Michael Sievernich S
Blick auf 500 Jahre Lateinamerika

Kirchliche Positionen zum Quinto Centenario

In seiner Géttlichen Komédie 1ale Dante Alighieri den mythischen Helden
Odysseus von seiner Seereise nach Westen erzihlen, bei der dieser die Grenzen
der Mittelmeerwelt durchbrach. Er durchquerte die Meerenge von Gibraltar und
segelte auf der Suche nach unbekannten Welten hinaus aufs offene Meer, ohne in
seinem Entdeckungsdrang darauf zu achten, dafl die ,Sidulen des Herkules®
(Gibraltar) zum Zeichen aufgerichtet waren, ,damit die Menschen nicht mehr
weiterfithren® (,pit oltre non®). Wegen dieser Grenziiberschreitung erlitt er ei-
nen tragischen Schiffbruch, und Dante schickt ihn in den achten Kreis der Holle,
dorthin, wo die bésen Ratgeber fiir ihre Taten biiflen (Inferno, 26. Gesang).

Wofiir Odysseus in die Hélle mufite, dafiir sollte Kolumbus in den Himmel
gehoben werden. Auch er machte sich mit seinen Schiffen aufs hohe Meer nach
Westen auf, aber seine Grenziiberschreitung aufs offene Meer hinaus endete
nicht im Schiffbruch, sondern in der Entdeckung, dafl die Welt grofler war als
bis dahin gedacht, auch wenn er die karibische Inselwelt fir die ,,Indien® (Asien)
vorgelagerten Inseln hielt und zeitlebens in diesem Irrtum befangen blieb. Im
Geist der Renaissance realisierte Kolumbus geographisch jene Devise ,Plus ul-
tra® (Noch weiter hinaus), die Karl V. spater als heroischen Wahlspruch wihlte
und dessen providentiellen Sinn der Franziskaner Toribio de Benavente (Moto-
linfa), einer der 1524 als ,zwolf Apostel Mexikos“ nach Neu-Spanien ausgesand-
ten Franziskanermissionare, in der Eroberung und Christianisierung der Neuen
Welt ertulle sah!.

Die so gegensitzliche Interpretation und Bewertung des Aufbruchs nach We-
sten als siindhafte Hybris oder als providentielle Tat ist relativ leicht durch den
Epochenbruch zu erkliren, den Wechsel vom mittelalterlichen Weltbild zu dem
der frithen Neuzeit, in dem Forschungsdrang und Entdeckerlust nicht mehr der
seit Augustinus siindhaften ,Neugier” zugerechnet werden, sondern seit Pico
della Mirandola als Ausdruck der grenzenlosen Freiheit des Menschen zur Welt-
bemachtigung gelten. :

Zur vierten Zentenarfeier der Entdeckung Amerikas 1892 wurde Kolumbus
auch in kirchlichen Kreisen vorbehaltlos positiv gesehen, wie etwa der Jubi-
liumsartikel in dieser Zeitschrift beweist? oder der Brief Leos XIIL., der im apo-
logetischen Stil der Zeit die Kolumbustat als ,,das grofite und wundervollste un-
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ter den menschlichen Ereignissen preist, das die géttliche Vorsehung so gelenkt
habe, um der Kirche zu ersetzen, was sie in Europa verloren hatte?.

War man vor einhundert Jahren geneigt, Kolumbus seligzusprechen, so neigt
man heute cher dazu, Kolumbus wegen seiner Tat und ihrer Folgen in die Hélle
zu schicken, wie Dante es mit seinem Odysseus tat. Es braucht daher nicht zu
verwundern, daff am 500. Jahrestag der Streit darum geht, ob man statt von der
,Entdeckung Amerikas® nicht besser von der ,Verdeckung Amerikas“ (Leopol-
do Zea) sprechen solle und von der ,bdsen Entdeckung® (Georg Christoph
Lichtenberg), die die Amerikaner machten, als sie zum ersten Mal Kolumbus
und der anderen Europier ansichtig wurden.

Konflikt der Realitaten

Der Konflikt der Interpretationen griindet auf einem Konflikt der Realititen;
denn im Verlauf der Landnahme wurden militirische Conquista und ,geistliche
Conquista“ (Jer6nimo de Mendieta) sowie Mission und Okonomie derart eng
miteinander verquickt, daff sich ein José de Acosta (1540-1600), Organisator
und Theoretiker der Mission in Peru, die Frage stellte, ,,wie die zwei unvereinba-
ren Dinge, die Verkiindigung des evangelischen Friedens und die Ausbreitung
des kriegerischen Schwerts, in unserer Zeit nicht nur miteinander verbunden
wurden, sondern sogar in einen notwendigen, gesetzlich abgesicherten Zusam-
menhang gebracht werden konnten®*.

Die frithneuzeitliche Missionierung Amerikas erfolgte nicht nur im Wind-
schatten der Expansion der iberischen Michte, sondern unterstand auch der
Krone, welcher die Pipste durch das konigliche Patronat umfassende Rechte und
Pflichten zugestanden hatten. Die Krone war nicht nur fiir den Aufbau kirchli-
cher Strukturen (Didzesen, Bischofsernennungen) zustindig, sondern auch fiir
die Aussendung und Finanzierung der Missionare, die zumeist aus den refor-
mierten Orden (Franziskaner, Dominikaner, Augustiner, Merzedarier) kamen
oder aus der 1540 neugegriindeten Gesellschaft Jesu. Allein im 16. Jahrhundert
waren es nicht weniger als etwa 5000 Ordensleute®. Da also nicht der Papst, son-
dern der spanische Kénig — gewift auch aus eigener Glaubensiiberzeugung — das
ganze Missionsunternehmen leitete, war dieses eng mit der Eroberungs- und Ko-
lonisierungspolitik der Krone verquickt.

Das Patronat begiinstigte zunichst ein Modell von Mission, das in engem Zu-
sammenhang mit der militirischen Landnahme und der Gkonomischen Vorteil-
nahme stand. Militirische Eroberung und Missionierung erfolgten gemifl der
Methode der Tabula rasa, nach der die Zerstorung der heidnischen Tempel und
Kultbilder die Voraussetzung fiir die Verkiindigung des Evangeliums war. Als
chenso unheilvoll erwies sich die koloniale Institution der ,,Encomienda®, die
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darin bestand, daf8 verdienten Konquistadoren, Siedlern oder Kronbeamten eine
bestimmte Anzahl von Indios zur Zwangsarbeit und zugleich zur Christianisie-
rung anvertraut (,encomendar®) wurde; zwar waren die Indios formell freie Un-
tertanen der Krone, doch faktisch wurden sie wie Sklaven gehalten.

Schon friih erhob sich jedoch massiver Protest vor allem der Kirchenleute, die
gegen diese Verquickung von Schwert und Kreuz, von Gott und Gold vehemen-
ten Einspruch einlegten. Die 1511 in Santo Domingo gehaltene Adventspredigt
des Antonio de Montesinos kann als Fanal dieses Protests gelten, der von vielen
Missionaren aufgegriffen wurde, zu einer ethisch-theologischen Reflexion fiihrte
und in entsprechende missionarische und pastorale, politische und gesetzgeberi-
sche Aktivititen zugunsten der autochthonen Bevélkerung einmiindete. Uber-
dies wurden neue Missionsmethoden und -theorien entwickelt, die stirker auf
die einheimischen Kulturen eingingen, jeden Zwang ausschlossen und aufgrund
der bosen Erfahrungen auf eine Trennung von indianischen und europaischen
Ansiedlungen drangten; die Reduktionen der Jesuiten unter den Guarani (1609—
1768) waren nur die letzte Bliite dieser friedlichen Inkulturationsbestrebungen.

Der Konflikt der Realititen prigte nicht nur die dreihundertjihrige Kolonial-
zeit, sondern auch die nach der Emanzipation von den iberischen Michten ent-
stehenden Nationalstaaten, und nicht weniger konfliktiv zeigt sich die von der
zunehmenden Verarmung breiter Bevolkerungsschichten bestimmte Gegenwart.
Aufgrund ihrer Verwobenheit in diese dramatische Geschichte steht auch die ka-
tholische Kirche vor der Aufgabe eines kritischen Riickblicks und einer zu-
kunftsweisenden Stellungnahme. Welche Typen der Hermeneutik werden dabei
angewandt, welche Positionen bezogen ¢?

Indianische Stimmen

Das Ergebnis einer jeden historischen Bilanz hingt wesentlich von der Wahl des
Blickwinkels ab. Wenn man die Geschichte ,,von ihrer Kehrseite® her liest, das
heifft mit den Augen derer, die zu ihren Opfern geworden sind, fillt die Bilanz
anders aus. Ein solcher Perspektivenwechsel, wie ihn etwa der Mexikanist Mi-
guel Leén-Portilla vornahm, als er die historische Erinnerung der Azteken,
Mayas und Inkas an die Eroberung zur Sprache brachte’, prigt auch die Stim-
men der indigénen Vélker zum Quinto Centenario, denen es um eine ,,Selbstent-
deckung® geht. .

Die indianischen Vélker Lateinamerikas machen heute etwa 11 Prozent der
Gesamtbevolkerung von 430 Millionen aus; sie leben vor allem in den Andenlin-
dern Bolivien, Peru und Ekuador sowie in Guatemala, Mexiko und Brasilien und
pflegen teilweise ihre alten Sprachen und Kulturen. Im kirchlichen Raum haben
sie ihre Auffassung zum 500-Jahr-Gedenken auf verschiedene Weise zum Aus-
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druck gebracht. 1986 versammelten sich in Quito die Reprisentanten von 30 in-
dianischen Vélkern zu einer zweiten Skumenischen Beratung tber die Indianer-
pastoral (die erste fand 1983 in Brasilia statt). Das Kernstiick der Deklarationen®
diirfte darin bestehen, dafl, neben der Ablehnung von Feiern anlifilich des Quin-
to Centenario, der Anklage der europiischen Invasion und der Unterdrickung
der Menschenrechte sowie der Forderung nach Landrechten und Selbstbestim-
mung, die eigene Position als ,historischer Widerstand® beschrieben wird. Auch
Aiban Wagua, ein katholischer Priester aus dem Volk der Kuna (Nordwesten
Panamas), schreibt, dafl ,,unsere Geschichte nicht die von Besiegten ist, sondern
von jenen, die seit fiinfhundert Jahren den Todesplanen widerstehen... Wir Ur-
cinwohner wissen, da wir einzig unseren Widerstand, unser unbezihmbares
Verlangen, fortzuleben, feiern knnen — trotz der dagegen sprechenden Nacht.“?
Als entsprechende Widerstandsalternativen plidiert er daher fir eine kulturelle
und religiose Revitalisierung, eine Riickerstattung geraubter Landereien und eine
Reformulierung der Gesetzgebung, in der die autochthonen Werte Beriicksichti-
gung finden.

Einem ihnlichen Tenor folgen die Beschliisse einer Konferenz zur Indiopasto-
ral im August 1990 in Quito. Sie stand unter dem frischen Eindruck eines von
der indianischen Dachorganisation geplanten Aufstands im Juni desselben Jahres,
der durch kirchliche Vermittlung ein friedliches Ende fand, sowie eines paname-
rikanischen Kongresses der Indio-Organisationen im selben Monat.

Die kirchliche Versammlung, an der auch drei Bischofe teilnahmen, wihlte als
Datum mit Bedacht den zweiten Todestag von Leénidas Proafio (1910-1988),
der sich als Bischof von Riobamba einen Namen gemacht hatte, weil er sich als
Reformer im Sinn des Konzils profilierte, die sozialen Fragen anging und kom-
promifilos fiir die Belange der indigenen Bevélkerung eintrat'®. Das Kontinen-
taltreffen fand unter dem Thema ,,500 Jahre indigener Widerstand — 500 Jahre
Evangelisierung in Lateinamerika® statt und verfafite eine Botschaft, die sowohl
heftige Anklage fithrte gegen wirtschaftliche Ausbeutung, kulturellen Ethnozid,
politische Repression und religiése Entfremdung, als auch einen Wandel in Wirt-
schaft, Kultur, Politik und Religionsausiibung forderte und zur Solidaritit auf-
rief. Fiir die Kirche gehen die Forderungen vor allem auf Dialog mit den altin-
dianischen Religionen und auf eine eigenstindige Indiokirche und -theologie!'.

Andere Zeugnisse indianischer Erinnerung lassen sich jedoch nicht auf den
Nenner ,, Widerstand“ bringen. In einer vom lateinamerikanischen Bischofsrat
veranstalteten Sammlung kommen historische Erinnerungen und gegenwirtige
Stimmen der Mexica-, Maya-Quiché-, Quechua- und zirkumkaribischen Volker
zur Sprache. Auch sie beklagen die Gewalt der Eroberung und bestehen auf dem
Rang ihrer indigenen Kulturtraditionen, doch schwingt dabei immer auch Dank-
barkeit mit fiir den ProzeR der Evangelisierung und diejenigen Missionare, die
die christliche Botschaft authentisch vermittelt haben 2.
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Bischoflicher Riickblick

Die Bischofe Lateinamerikas bedienten sich bei ihrer Bilanz erstmals der Meta-
phorik von ,Licht und Schatten®. Im Dokument von Medellin (1968) verspre-
chen sie, ,das Urteil der Geschichte tiber die Licht- und Schattenseiten® anzu-
nehmen und die historische Verantwortung zu tibernehmen 3. In ihren Beschliis-
sen von Puebla (1979) iibernahmen sie fiir die historische Sicht der Realitit La-
teinamerikas dieselbe Perspektive und kamen zum Urteil, daf} die Evangelisie-
rung ,von den Widerspriichen und Irrungen jener Anfangszeit vorangetrieben
wurde und inmitten eines gigantischen Entstehungsprozesses von Herrschafts-
strukturen und Kulturen stattfand, der noch nicht abgeschlossen ist*. Ins Allge-
meine gewendet folgerten sie: ,Die Entstehung von Vélkern und Kulturen ist
stets eine dramatische Entwicklung voller Licht- und Schattenseiten® (Nr. 6).
Doch tbersteigt Puebla das einfache Nebeneinander von Licht und Schatten,
wenn es heiflt, daff die Kirche ,unter ihren Biindnissen mit den irdischen Mich-
ten, unter ihrer unvollkommenen pastoralen Sichtweise und der zerstérerischen
Kraft der Sunde“ gelitten habe, doch miisse man auch anerkennen, ,dafl die
Evangelisierung, die Lateinamerika zum ,Kontinent der Hoffnung macht, viel
stirker war als die Schatten, die sie im historischen Kontext bedauerlicherweise
begleiteten® (Nr. 10).

Bei der soziokulturellen Sicht der Gegenwart werden die Aussagen des Doku-
ments viel konkreter und gewinnen vor allem dadurch an theologischer Prizision,
dafl sie die Armutsproblematik des Kontinents durch die befreiungstheologisch
erarbeitete Kategorie der ,sozialen Siinde“ bewerten, derzufolge die Siinde gera-
dezu systemischen Charakter annehmen kann (Nr. 28, 92) und neben der persona-
len Umkehr auch Verinderungen ungerechter Strukturen erfordere (Nr. 16).

Der lateinamerikanische Bischofsrat (CELAM) hat fiir die Vorbereitung des
Quinto Centenario einen Gesamtplan entwickelt, der unter anderem eine neun-
jahrige, den drei theologalen Tugenden Glaube, Hoffnung und Liebe zugeordne-
te Novene vorsah, die am 12. Oktober 1984 von Papst Johannes Paul II. in Santo
Domingo eroffnet wurde '* und im Oktober 1992 am selben Ort in die IV. Gene-
ralversammlung des Episkopats einmiindet. In deren Vorfeld wurden drei Doku-
mente erstellt, deren erstes als ungentigend empfunden, zum ,,Vordokument® er-
klart und von einem ,,Konsultationsdokument® (Mai 1991) abgel6st wurde, das
als Titel den pipstlichen Themenvorschlag fiir die Konferenz aufgreift: ,Neue
Evangelisierung, menschliche Forderung, christliche Kultur® !>, Es enthilt auch
einen historischen Teil, der, auf Ausgewogenheit bedacht, positive und negative
Momente der Evangelisierungsgeschichte benennt, ohne indes eine Gesamtsicht,
Periodisierung und klare Perspektive erkennen zu lassen. Nur einmal, im Fall
der Negersklaverei, gerit der Text aus dem Gleichgewicht: Diese sei ,die grofite
Stinde der kolonialen Expansion des Westens® gewesen (Nr. 21).
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Zu diesem Dokument haben die Ortskirchen Lateinamerikas kritische Beitri-
ge !¢ geliefert und dabei eine stirkere Kontinuitit mit Medellin und Puebla, eine
pastorale Ausrichtung, ein methodisch am Schema ,,Sehen — Urteilen — Handeln®
orientiertes Vorgehen und durchlaufende Perspektiven gefordert. Beziiglich der
Geschichte wird vor allem eine weniger triumphalistische Sicht gefordert
(Argentinien, Chile), eine stirkere Beachtung der autochthonen Kulturen und
Religionen (Bolivien, Guatemala, Peru) eine theologische Perspektive (Peru) so-
wie eine Bitte um Vergebung (Chile, Kolumbien).

Diese Forderungen sind weitgehend in das ,Arbeitsdokument® (Juni 1992)
eingegangen, das denselben Titel trigt wie das Konsultationsdokument und in
seinem dreiteiligen Aufbau die Realitit Lateinamerikas in den Blick nimmt, diese
theologisch reflektiert und schlieflich zu pastoralen Vorschligen und Optionen
kommt!”. Der erste Teil nimmt mit ,pastoralem Blick“ die soziale, kulturelle
und kirchliche Realitit Lateinamerikas wahr, enthilt aber auch einen histori-
schen Riickblick auf die Geschichte, dessen Gliederungsmomente ,Evangelisie-
rung®, ,menschliche Férderung®, ,christliche Kultur® den Gesamttitel aufgrei-
fen. Auch dieser Text setzt ein mit der Licht-Schatten-Metapher, doch verbindet
er sie sofort mit dem Dank fiir die Giite Gottes, der Bitte um Vergebung und
dem Aufruf zur Versohnung (Nr. 1). Neu ist iiberdies, daff der Text nicht mit
der Evangelisation durch die Spanier einsetzt, sondern mit den ,Samenkérnern
des Wortes®, die sich in der Religiositit der prikolumbianischen Kulturen fin-
den, wie zum Beispiel in ihrer Offenheit zu Gott und ihrer Dankbarkeit gegen-
iiber der Mutter Erde (Nr. 5ff.). Damit greift der Text die patristische Vorstel-
lung vom ,,Logos spermatikos® (Justin) auf und kniipft an deren Verwendung im
Zweiten Vatikanum (AG 11, LG 17) an. Dieser neue Akzent der Wiirdigung des
amerindischen Erbes wird im Dokument vielfach weitergefithrt (Nr. 60f., 677);
ahnliches gilt fir die Afroamerikaner, deren lange Versklavung, ein ,unbekann-
ter Holocaust® (Johannes Paul I1.), ebenso deutlich benannt wird (Nr. 68 {f.) wie
der Rang ihrer Kultur und ihre gegenwirtige Situation (Nr. 518, 6781f.). Zu wel-
cher Sichtweise die Bischofsversammlung kommen wird, wird erst dem Be-
schluflidokument zu entnehmen sein.

Auch das bemerkenswerte Dokument der US-amerikanischen Bischofe ,Erbe
und Hoffnung: Evangelisierung in Amerika“ hilt sich im Rahmen der Licht-
Schatten-Metaphorik, setzt jedoch auch neue Akzente: Es betrachtet die Ge-
schichte der beiden Amerikas, des Siidens und des Nordens, als Einheit und lafit
,die Geschichte der Ankunft des Glaubens (story of the coming of faith) in un-
serer Hemisphire nicht erst mit der Landung der ersten Missionare einsetzen,
sondern schon Jahrhunderte vorher mit der Geschichte der eingeborenen Volker
Amerikas (history of the Native American peoples)*'s. Uberdies markiert das
Dokument als das wichtigste moralische Problem, dem sich die Kirche gegen-
iibersah, die menschliche Wiirde und die Sklaverei; tiberdies schligt es anhand
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grofier Gestalten den Bogen vom 16. Jahrhundert (z.B. Las Casas und Vitoria)
bis ins 20. Jahrhundert (z.B. Dorothy Day, Thomas Merton). Schlieflich bezie-
hen die Bischofe dezidiert Stellung, wenn sie Gott fiir den Segen in diesen fiinf-
hundert Jahren danken und ,die Eingeborenenvolker um Vergebung bitten und
geloben, mit ihnen auf die Wahrung ihrer Rechte und religisen Freiheit und auf
die Erhaltung ihres Kulturerbes hinzuwirken®.

Theologische Visionen

Die befretungstheologisch orientierten Sichtweisen des Quinto Centenario be-
vorzugen durchgehend die Hermeneutik des Perspektivenwechsels, die Leonar-
do Boff in die suggestive Metapher von den Karavellen und den Strinden geklei-
det hat: Man miisse wihlen zwischen der Perspektive derer, die mit ihren Schif-
fen die unbekannten Meere befuhren, um zu entdecken, zu erobern und zu evan-
gelisieren, und der Perspektive derer, die auf ihren eigenen Strinden die Inbesitz-
nahme ihres Landes leidvoll erfahren mufiten!?. Boffs Wahl ist klar; er wihlt die
Perspektive der Opfer.

Auch der baskische Theologe Ignacio Ellacuria, der im November 1989 als
Rektor der Zentralamerikanischen Universitit in El Salvador zusammen mit wei-
teren finf Jesuiten und zwei im Haushalt titigen Frauen von Militirs ermordet
wurde, wihlte die Perspektive der Opfer, fiihrt sie aber dialektisch weiter. Dabei
kniipft er an die geschichtsphilosophische These von der ,,Verdeckung (,,encu-
brimiento) Amerikas an, die der Mexikaner Leopoldo Zea polemisch gegen die
Rede von der ,Entdeckung® und der ,Begegnung zweier Welten® gerichtet hat-
te. Bei den iberischen Eroberungsunternehmen, so Ellacuria, sei in Wirklichkeit
entdeckt, blofigelegt worden, was die westliche Kultur und die Kirche damals
waren, und zugleich sei es zur Verdeckung der indigenen Vélker und ihrer Kul-
turen gekommen. Daher miisse, aufs Heute bezogen, die dritte Welt der von ihr
sentdeckten®, entlarvten ersten Welt die Wahrheit sagen, wenn diese nicht fihig
sei, ihre eigene Realitat zu entdecken. Auch die Kirche habe noch eine Schuld zu
begleichen, aber es bleibe zudem noch der Einsatz der Missionare fiir die India-
ner zu entdecken und zu wirdigen, der keine Ausnahmeerscheinung, sondern
eine wirkungsvolle Option fur die Armen damals gewesen sei?.

An diese Position von Ellacuria kniipft Jon Sobrino an, der an derselben Uni-
versitit lehrt und nur durch Abwesenheit dem Massaker entging. Er bezieht sich
historisch auf die kirchliche Protestbewegung des 16. Jahrhunderts gegen die
Unterdriickung der Indios, insbesondere auf die theologische Qualifizierung des
Kolonialsystems als , Todsiinde, wie siec Montesinos in seiner Adventspredigt
1511 vorgenommen hatte, und auf die lascasianische Identifizierung der Indios
als ,gegeifielte Christusse®. Doch wendet er diese historische Reflexion systema-
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tisch und bezieht sie theologisch auf die Gegenwart der ersten und dritten Welt:
»Auch heute will man die Realitit der dritten Welt zudecken, und deckt damit
auf, was die erste Welt ist ... In der Realitit des Stidens mit all seiner Armut, sei-
ner Ungerechtigkeit, dem herrschenden Tod, kann der Norden wie in einem
Spiegel das sehen, was er hervorbringt.“?' Diese antagonistische Welt bringt er
auf den theologischen Begriff von struktureller Stinde und Gnade. In der Situa-
tion eines ,gekreuzigten Kontinents“ und seiner ,gekreuzigten Volker spiegle
sich die Sunde in ihrer strukturellen Form. Diese Metapher bezeichne auf der
faktischen Ebene den langsamen Tod durch Armut, auf der ethischen Ebene die
Verantwortlichkeit dafiir (es gibt Henker) und auf der religiosen Ebene die Ge-
genwart Gottes in den Gekreuzigten. Doch zugleich hitten diese gekreuzigten
Volker einen solchen Vorrat an Licht, Hoffnung und Liebe, daff von ,strukturel-
ler Gnade“ gesprochen werden miisse. Diese sei der ersten Welt angeboten, ob
als Gnade der Wahrheit und Konversion angesichts der passiv leidenden Armen
oder als Gnade der Verzeihung und der Hoffnung (wider alle Hoffnung). Die
Annahme dieser Gnade besteht fiir Sobrino darin, ,diese Volker vom Kreuz ab-
zunehmen®, und darin bestehe auch die einzig richtige Form, das Quinto Cente-
nario zu feiern. ,Begnadigt und befreit durch die gekreuzigten Volker, kann
auch die erste Welt sich durch diese zu Gnade und Freiheit umwenden.“??

Als Zeichen dafiir, daff die Kirche die Lektion der Geschichte verstanden hat
und in der Gegenwart entsprechend vorangeht, schlagen Gustavo Gutiérrez und
andere Befreiungstheologen eine Geste der Bufie vor, weil die christliche Verant-
wortung gebiete, ,,dafl wir Gott und die Opfer der Geschichte demiitig um Ver-
gebung fiir unsere Mitschuld an dieser Situation bitten — unsere ausdriickliche
oder stillschweigende, in der Vergangenheit oder Gegenwart, als einzelne oder
als Kirche begangene Mittiterschaft® 3.

Die befreiungstheologischen Positionen zeichnen sich dadurch aus, dafl sie
nicht nur jene ,rosa Legende ablehnen, die nur das zivilisatorische und missio-
narische Werk Spaniens preist, sondern auch die seit Julidn Juderias so genannte
sschwarze Legende® (,leyenda negra®), die Spaniens Rolle in Europa und in
Ubersee nur negativ darstellt. Diese Polemik, die Spanien und seinem Katholizis-
mus ausschliefllich Greueltaten, Raubziige, Inhumanitat und religiose Intoleranz
zuschreibt, brachten die politischen Gegner Spaniens (Niederlande, England)
auf, die zu diesem Zweck die ,Brevisima Relacion® des Las Casas fir ihre Inter-
essen und gegen dessen Intention instrumentalisierten. Daher wurde diese Schrift
als einzige aus dem monumentalen Werk in mehrere europiische Sprachen iiber-
setzt. Die Befreiungstheologen wenden sich nicht allein gegen eine solche Pole-
mik, sondern unterstreichen wie nicht wenige Historiker, daff sich Spanien nicht
in den Untaten von den europiischen Kolonialmichten unterscheide, wohl aber
darin, dafl im Verlauf der Conquista prophetische Stimmen des Gewissens laut
wurden, die zu einer politisch wirkungsvollen Debatte iiber die Legalitit und
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Moralitat des Kolonialismus fiihrten, sowie zu einem amerikanischen Recht
(»derecho indiano*), das freilich nur selten so konsequent angewandt wurde wie
in der antikolonialen Utopie des ,,Jesuitenstaats®.

Pipstliche Bilanz

Die papstliche Interpretation greift die Metaphorik von Licht und Schatten auf
und vertieft diese theologisch auf die paulinische Dialektik von Gnade und Siin-
de hin. Eine Analyse der einschligigen Aussagen Johannes Pauls II. ergibt fol-
gendes Bild: Von der Uberzeugung ausgehend, dafl der christliche Glaube die
Seele Amerikas gepragt habe und so zur Kulturgrundlage des Kontinents gewor-
den sei, plidiert der Papst im Blick auf die vergangenen 500 Jahre fiir eine objek-
tive Bilanz im Sinn einer historischen Priifung und einer ,Selbstrechenschaft®
(»autoconciencia®) der Kirche (Santo Domingo, 12. Oktober 1984)2*.

Das Datum des 12. Oktober 1492, an dem Kolumbus auf der Bahamainsel
Guanahani landete und sich im ,irdischen Paradies wihnte, sicht der Papst als
ein ,providentielles Datum® (Sucre, 12. Mai 1988), weil es sowohl den Beginn
des Glaubens und der Kirche auf dem Kontinent markiere als auch die wechsel-
seitige Entdeckung zweier Welten sowie den Beginn der Universalgeschichte mit
all ihren Licht- und Schattenseiten (Santo Domingo, 12. Oktober 1984). Damit
greift er eine providentialistische Sicht der Kolumbustat auf, wie sie schon ein
Las Casas entwickelte, als er im Namen des Christoph Kolumbus (Christusbrin-
ger) die gottliche Vorsehung am Werk sah und ihn als ,ersten Apostel Ameri-
kas titulierte, nach dem der neuentdeckte Kontinent besser ,,Columba® statt
Amerika (nach Amerigo Verspucci) genannt worden wire 2.

Als grundsitzliche Einstellung empfiehlt der Papst die ,Demut der Wahrheit,
ohne Triumphalismus und falsche Scham®, die es einerseits erlaube, die Verquik-
kung von Kreuz und Schwert wahrzunehmen, und andererseits nicht verkenne,
dafl die Neue Welt mit dem christlichen Glauben beschenkt worden sei und daf}
angesichts der Versklavung der Indios ,,das kritische Gewissen des Evangeliums®
in den bekannten Gestalten wie Montesinos, Las Casas, Zumarraga, Acosta und
viclen anderen eine Stimme gefunden habe. Besonderen Wert legt Johannes Paul
[I. auf die Verkniipfung von Evangelisierung und menschlicher Forderung
(»promocién humana®), die sich in der linguistischen und ethnographischen Ar-
beit der Missionare ebenso zeige wie in der Bildungs- und Zivilisationsarbeit,
aber auch in den Diskursen eines Francisco de Vitoria und seiner Rechtsschule
(Santo Domingo, 12. Oktober 1984).

Bei der Bewertung des fast durchgingig gebrauchten Bildes von Schatten und
Licht ist zu beachten, dafl damit theologisch das ,,geheimnisvolle Zusammenflie-
fen von Siinde und Gnade“ (Veracruz, 7. Mai 1990) im paulinischen Sinn ge-
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meint ist: ,Wo die Siinde michtig geworden ist, da ist die Gnade tbergrof§ ge-
worden® (R6m 5, 20). Dieser Hintergrund riickt auch die erst zu Beginn der 90er
Jahre auftauchende Interpretationsfigur ins rechte Licht, derzufolge inmitten von
Licht und Schatten ,mehr Licht als Schatten® war (Vatikan, 29. Juni 1990), vor
allem, wenn man die lebendige und dynamische Kirche Lateinamerikas heute be-
trachte (Vatikan, 14. Mai 1992).

Mit dieser Art der Bilanz, bei der die dunklen Seiten zwar genannt, aber nicht
weiter ausgefiihrt werden, verbindet der Papst meist eine Situationsanalyse der
Gegenwart, die sehr viel deutlicher auf die schreienden Ungerechtigkeiten, die
Ausbeutung und die mangelnde Verteilungsgerechtigkeit aufmerksam macht, die
das Leiden der Armen mitverursachen (Port-au-Prince, 9. Mirz 1983). Uberdies
verbindet er den Riickblick immer mit einem Blick auf die Zukunft, die er ange-
sichts des anbrechenden dritten Milleniums des Christentums als ,,Situation des
Advent® (Vatikan, 28. April 1987) begreift und fir die er immer wieder eine
.Neuevangelisierung® (keine Reevangelisierung) fordert, die neu ist im Eifer, in
den Methoden und den Ausdrucksformen (Port-au-Prince, 9. Mirz 1983). Diese
Evangelisierung bezieht er nicht nur auf die einzelne Person, sondern in zuneh-
mendem Maf auch auf die Durchdringung der gesellschaftlichen und politischen
Strukturen, der Familien, der Wissenschafts- und Arbeitswelt, der ethnischen
Gruppen, des urbanen und dérflichen Lebens (Vatikan, 7. Dezember 1989).

Entdeckung des Wunderbaren

Die Erinnerung an finfhundert Jahre mufl gewifl die Leidens- und Schuldge-
schichten der amerikanischen und europiischen Vélker thematisieren, bei denen
nichts zu beschonigen ist. In diese Geschichten war auch die Kirche verstrickt,
die daher ein Zeichen bleibt, ,das gleichzeitig dunkel und leuchtend ist“ (Evan-
gelium nuntiandi 15). Doch wird sich eine christlich inspirierte Erinnerung davor
hiiten miissen, die Opfer aus einer sublimen eurozentrischen Perspektive erneut
zu Opfern machen, diesfalls zu Opfern eines ,victimismo®, bei dem es vor allem
auf den Nachweis des eigenen moralischen Standpunkts ankommt; damit wiirde
auf verdeckte Weise die sonst denunzierte ,Siegergeschichte auf dem Feld der
Moral weitergeschrieben.

Hierbei handelt es sich um eine Variante jener ,moralistischen® Interpretation
der Geschichte, die weniger an der historischen Wahrheit interessiert ist, sondern
den anderen, und sei er Opfer der Geschichte, als Argumentationsfigur fiir ande-
re Zwecke benotigt. Als Protagonist eines derartigen Vorgehens kann Michel de
Montaigne (1533-1592) gelten, der wegen seines berithmten Essays ,,Des Canni-
bales* (,,Von den Menschenfressern®) gern als Ethnologe, Begriinder des Bildes
vom ,Guten Wilden® und Uberwinder des Ethnozentrismus angesehen wird.
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Aufgrund zeitgenossischer Berichte, besonders von André Thevet und Jean de
Léry, hatte sich Montaigne in der Abgeschiedenheit seines Turms ein Bild yom
brasilianischen Wilden gemacht, das aber keineswegs am fremden anderen inter-
essiert ist, sondern als Stereotyp nur dazu dient, die eigene Gesellschaft zu ent-
larven und die Barbarei der franzosischen Religionskriege zu demaskieren. Wie
schon der Rémer Tacitus mit seinem Bild der germanischen Barbaren seinen
Landsleuten eine moralische Lektion erteilen wollte, so benutzt auch Montaigne
die ,Wilden® als Exempel, um die spanische Politik und die franzésische Gesell-
schaft zu kritisieren. Montaigne und mit ihm alle Moralisten bis heute, ein-
schlieflich Tzvetan Todorov, der das ,Problem des Anderen® bei der Conquista
und Mission so detailfreudig analysiert hat?, sind mithin weniger am anderen als
anderen interessiert, sondern nutzen ihn als Vehikel, um die eigene Gesellschaft
zu kritisieren oder die eigene Kultur skeptisch zu relativieren. Dies sind gewif3
chrenwerte Zwecke, nur darf man sie nicht mit einer wirklichen Zuwendung
zum anderen um seiner selbst willen verwechseln.

Genau diese am Wohl und Heil des anderen interessierte Zuwendung prakti-
zierten aus dem Anspruch ihres Glaubens und ihres Gewissens viele der Missio-
nare Amerikas, die aus diesem Grund zu so genauen ethnographischen Beschrei-
bungen kamen wie ein Bernardino de Sahagiin, die Menschenwiirde des anderen
verteidigten wie ein Las Casas, die Missionsmethoden reflektierten wie ein José
de Acosta, der Utopie des Gemeinschaftslebens einen Ort gaben wie Vasco de
Quiroga. Man wird die darin zum Ausdruck kommende Uberwindung des
Standpunkts der Eroberung theologisch gewif§ als ,, Wunder des Geistes in Ame-
rika“ deuten konnen, ohne damit die Ankniipfungspunkte im historischen Kon-
text zu tbersehen. Das ,,Wunder® bestand darin, daff die Missionare, nicht selten
durch eine kontextuelle Lektiire der Bibel bekehrt wie Las Casas 1514 durch ei-
nen weisheitlichen Text (Sir 34, 21-27), zu einem Lebenszeugnis fanden, das die
Glaubenstiberzeugung nicht dementierte, sondern getreu reprisentierte. In die-
sem Verstindnis des ,Wunders“ waren sich die Ordensleute einig: Der Franzis-
kaner Jerénimo de Mendieta sah im Beispiel des Lebens eine ,lebendige Pre-
digt“, die die Wunder der Urkirche ersetze?. Auch der Dominikaner Las Casas
betonte das ,exemplarische Leben®; denn wer den Glauben lehrt, ,muff sich
selbst als Beispiel seiner Worte darstellen, und zwar derart, daf} er mehr durch
seine Werke als durch seine Worte unterweist* 2%, Diese Ubereinstimmung von
Glaube und Lebensfithrung wird auch der Jesuit José de Acosta als das ,einzig
notwendige und wirksame Wunder® bezeichnen, dgs jeder wirken kénne, wenn
er nur wolle??,

Das wirklich Wunderbare bestand also einerseits darin, dafl in der von Gewalt
(»conquista®) und Ausbeutung (,encomienda“) geprigten Kolonialgeschichte
Christen ihrem Gewissen und dem Evangelium folgten, indem sie sich auf dop-
pelte Weise bekehrten: zum biblischen Gott des Lebens und zur ,,compasién®
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mit dem indianischen Menschen und seiner Anerkennung als ,Bruder”. Neben
diesem missionarischen FEinsatz bestand das ,Wunder des Heiligen Geistes®
(Enrique Dussel) andererseits auch darin, daff die Indios trotz des schlechten
Beispicls der Europder und ihres skandalosen Vorgehens das Evangelium ent-
deckten und zum christlichen Glauben fanden.

Als Beispiel dafiir kann das Ereignis von Guadalupe gelten. 1531 erschien der
Legende nach die Jungfrau mit Mestizenantlitz dem Indio Juan Diego Cuauhtit-
lin auf dem Hiigel von Tepeyac nahe der Hauptstadt Tenochtitlin und ibermit-
telte ihm inmitten von Blumen und Gesang eine trostvolle Botschaft in seiner
Muttersprache Nihuatl, die er dem Bischof weitergeben sollte. Damit setzte ge-
wissermafen die Evangelisierung von der indianischen Sprach- und Symbolwelt
her ein, vom armen Indio her, von der Peripherie jener groflen Stadt her, die
zum Machtzentrum der Eroberer geworden war. Das bis heute hochverehrte
Bild der Virgen de Guadalupe , Tonantzin“ (unsere licbe Mutter), das nach az-
tektischem und spanischem Code entziffert werden kann, sowie die ganze Gua-
dalupe-Tradition, in der indianische und europiische Elemente miteinander ver-
schmolzen, kénnen als Paradigma der Selbstevangelisierung, als Realsymbol der
Befreiung und als Beginn einer authentischen Inkulturation des Christentums in
Lateinamerika gelten*.

Ein anderes Beispiel ist die peruanische Bilderchronik ,Nueva Crénica y Buen
Gobierno“ des Christ gewordenen Inka Felipe Guamédn Poma de Ayala, ein ge-
waltiges Werk von fast 1200 Seiten, darunter 459 ganzseitige Federzeichnungen.
Das Werk synchronisiert nicht nur die beiden ,,Geschichten® der andinen und
der westlichen Welt, sondern betont auch die humane und christliche Ebenbiir-
tigkeit der andinen Volker. In harscher Kritik der spanischen Conquista betont
Poma die andinen Traditionen der Gerechtigkeit, beklagt die verkehrte koloniale
Welt und fordert eine enge Verbindung des christlichen Glaubens mit der andi-
nen Gerechtigkeit. Denn er hofft: ,Wo der Arme ist, ist auch Jesus Christus,
und wo Gott ist, ist auch Gerechtigkeit.“?! Die beiden Beispiele machen deut-
lich, wie eng jede Evangelisierung an die kompatiblen Kultur- und Gerechtig-
keitsstraditionen ankniipfen kann und muf}, nicht aus taktischen Griinden, son-
dern aus grundsitzlicher Wertschitzung der anderen Uberlieferungen.

Wenn die Erinnerung an das Quinto Centenario dsterliche Ziige tragen soll,
muf sie Erinnerung des Leidens und des Lebens, der Siinde und der Gnade sein.
Solche Erinnerung fiihrt zu einem ,Bekenntnis® (,,confessio®), das nach Augusti-
nus (Confessiones II, 3) sowohl das Eingestindnis der Schuld als auch das Be-
kenntnis des Lobpreises Gottes umfafit. Buffe und Dank sind demnach die bei-
den Seiten jener Miinze, die den Preis einer theologischen Hermeneutik der Ge-
schichte ausmacht. Wer diesen Preis zahlt, wird auch in der Gegenwart entdek-
ken, dafl die Entdeckung Amerikas noch lange nicht abgeschlossen ist. Fiir die
Europier heifit dies anzunehmen, was die armen Kirchen Lateinamerikas heute
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an ,,Urspriinglichem und Wichtigem anzubieten haben, nimlich ihr Verstindnis
vom Heil und der Befreiung, den Reichtum ihrer Volksreligiositit, die Erfahrung
der kirchlichen Basisgemeinschaften, das Aufblithen ihrer kirchlichen Amter,
ihre Hoffnung und die Freude ihres Glaubens® (Puebla Nr. 368).
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