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Francisco de Vitorias Anschauung einer Weltgemeinschaft

Im Licht der gegenwirtigen Diskussion stellt sich die Entdeckung Amerikas als
ein Weltereignis dar, worauf geistige, religiése und insbesondere politisch-6ko-
nomische Interessen eingewirkt haben, dessen Gesamtinterpretation allerdings
noch offen bleibt. Dabei erhebt sich nun die Frage, inwiefern der Drang, neue
Linder zu entdecken, in der geistigen und materiellen Suche der auf Profit und
Wohlstand ausgerichteten vorkapitalistischen Renaissancegesellschaft wurzelte
und welche Wirkungen umgekehrt die Erweiterung des geographischen und eth-
nischen Horizonts auf Europa zur Folge hatte.

Nach 1492 drangte sich die mit der Renaissance aufkommende Forderung
nach einer neuen Zuordnung von Religion und Politik, Philosophie und Wissen-
schaft so auf, daff man bereits vom Anfang der Moderne sprechen darf. Es ent-
steht eine experimentelle Physik, die unabhingig von der Religion und der Meta-
physik die Welt deutet (Kopernikus, Galilei). Es entsteht auch eine auf die Er-
fahrung griindende Spiritualitat, die nicht in der Kontemplation bleibt, sondern
zur Tat dringt (Ignatius, Luther, Teresa, Calvin). Zu gleicher Zeit kommt es
auch zu tiefgreifenden Veranderungen in der politischen Konzeption. Aus der
abendlindischen Christenheit erhebt sich mit Machiavelli (1469-1527) der mo-
derne Nationalstaat als eine autonome Grofle. Francisco de Vitoria (1483-1546)
ist Zeitgenosse Machiavellis, von dem er aber kaum die Méglichkeit hatte, etwas
gelesen zu haben. Dennoch stimmt er mit dem Verfasser des ,Il Principe in der
Bejahung der autonomen Grofle des Staates iiberein. Weltbedeutung erlangt Vi-
toria hauptsichlich durch seine Volkerrechtslehre.

Die volkerrechtliche Frage und die Theologie

Die geistigen und gesellschaftlichen Verinderungen, die erst im 20. Jahrhundert
(1945) zur UN-Charta fithrten, haben eine lingere Entwicklung hinter sich.
Auch im Mittelalter gab es rechtlich geordnete zwischenstaatliche Beziechungen
sowohl im Hinblick auf die christlichen Konigreiche als auch auf die Verhiltnis-
se zwischen diesen und den nichtchristlichen Volkern des Islams und des Fern-
ostens. Es gab aber keine theoretisch zusammengefafite zwischenstaatliche Ge-
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samtordnung. Wenn die Rémer (Cicero, Gaius, Ulpian) bereits von ,Ius gen-
tium® sprachen, so stand ihnen lediglich die allgemeine Idee eines Rechts nicht-
romischer Vélker vor Augen. Indem aber die Rechtsidee seit der Antike (Platon,
Stoa) als ,ewiges Gesetz“ (Lex aeterna) erkannt wurde, schimmert hier schon die
Vorstellung einer universellen Rechtsordnung durch. Daran kniipft die mittelal-
terliche Rechtsphilosophie an, die die Lex acterna als Ausdruck der ordnenden
Weisheit Gottes betrachtet, deren Abbild im menschlichen Bewufltsein die Lex
naturalis (das Naturrecht) bildet, aus der das positive Recht hervorgeht. Indem
dieses das menschliche Zusammenleben mitgestaltet, dient es dem Frieden. Frie-
de ist aber andererseits nur dann vollstindig, wenn er sich auf alle Volker er-
streckt. In diesem Sinn betrachtete schon Agustinus die ganze Menschheit als
eine geordnete Einheit und meinte, dafl es ein Gliick fiir die Menschheit wire,
wenn es an Stelle des rémischen Weltreichs eine grofere Zahl von Reichen
(Regna gentium) gibe, die in eintrichtiger Nachbarschaft zueinander leben, ihn-
lich wie in einer Stadt eine grofe Zahl von Familien'. In diesem Zusammenhang
hat auch die Augustinische Kriegsauffassung ihren Platz. Sie betrachtet nur jenen
Krieg als erlaubt, der gegen einen Staat gefiihrt wird, der als erster das Recht ver-
letzt hat. Eroberungskriege sowie alle Kriege um Giiter, auf die man keinen
Rechtsanspruch hat, sind schlechthin verboten.

Neben der augustinischen Rechtslehre trifft man an der Wende zum 16. Jahr-
hundert die Auffassung des Thomas von Aquin, gemif der das Ius gentium nicht
einfach nur in der herkémmlichen Form als das bei allen Vélkern geltende Recht
verstanden wird, sondern dariiber hinaus als Inbegriff 6ffentlich-rechtlicher
Normen fiir den zwischenstaatlichen Verkehr2 Hauptvertreter der Thomasi-
schen Ausrichtung sind der italienische Dominikanerkardinal Cajetan (1469
1534) und der Ulmer Dominikaner Konrad Kéllin (1476-1536), der in Heidel-
berg und Kéln lehrte. Die Erneuerung der aristotelisch-thomistischen Tradition
war in vollem Gang, als der in Burgos (Spanien) geborene Francisco de Vitoria in
Paris studierte (1506—1516) und lehrte (1517-1522). Seine bedeutendsten Lehrer
waren der aus Valencia stammende Johannes Celaya und der Briisseler Petrus
Crockaert, der wie kein anderer das Denken Vitorias angeregt hat3. Crockaert
kam vom Nominalismus, war dem Humanismus der Renaissance nicht fremd
und wirkte zur Erneuerung des Thomismus mit. Alle drei Richtungen werden zu
Vitorias Denkansatz wichtige Elemente beitragen. Vitorias Neigung zu den mehr
praktischen Disziplinen der Moral und der Staatsphilosophie und zu den Proble-
men des Alltags geht nicht zuletzt auf die dem Konkreten zugewandte nominali-
stische Geisteshaltung zuriick. Mit dem Nominalismus trifft sich der Humanis-
mus in der gemeinsamen Betonung des Individuums. Der Mensch riickt in den
Mittelpunkt der Betrachtung.

Die Erneuerung der Scholastik durch Thomasisches Gedankengut geht nicht
zuletzt auf die Vorwiirfe der Humanisten (Valla, Erasmus, Vives) zuriick, daf
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man sich in Horsilen mit nichtsnutzigen Fragen abgebe, wahrend die echten
Probleme der Zeit nicht zur Geltung kimen. Um 1510 ersetzte Crockaert im Pa-
riser Jakobskolleg den Sentenzenkommentar des Petrus Lombardus, Grundwerk
der theologischen Ausbildung in den meisten Universititen, durch die Summe
des Thomas von Aquin. Ein Jahrzehnt spiter wird Vitoria zu Beginn seiner
Lehrtitigkeit an der Universitat Salamanca dasselbe durchfiihren. Crockaert be-
reitete weiter zusammen mit Vitoria eine Neuauflage der Secunda Secundae vor,
jenes Teils der Summa Theologica, in dem Thomas sozialethische, moralische
und rechtliche Fragen behandelt. Die Erneuerung des Thomismus erhalt dadurch
ein eigenes Geprige. Es geht hier zundchst nicht um spekulative metaphysische
Themen, sondern um die praktischen Gebiete der Moral und des Rechts.

Als Vitoria nach Erlangen des theologischen Doktorgrads 1523 von Paris nach
Spanien zuriickkam und zu dozieren begann, war die spanische Politik und die
Offentlichkeit durch die Entdeckung Amerikas mit den daraus resultierenden
Problemen der Wertung, Rechtsstellung und Behandlung der neuen Vélker be-
schiftigt. Die Brutalititen der Konquistadoren und das Commendensystem, das
zur Versklavung und Ausrottung eingeborener Volker fihrte, waren die deut-
lichsten Zeichen, daf} sich unter dem Titel christlicher Mission meistens Habgier
nach Gold und Macht verbarg. Der Protest einer Gruppe von Missionaren, ins-
besondere Montesinos und Las Casas, machte bereits 1512 die Situation in Spa-
nien aktuell.

Es begann die bekannte Diskussion zwischen den Vertretern ausbeutender
Kolonialpolitik und den Verteidigern der Indios. Von seinem theologischen An-
satz her konnte Vitoria an dieser Auseinandersetzung nicht voriibergehen. Er be-
trachtete die Behandlung dieser Frage als eine ureigene Aufgabe der Theologie.
Vitoria war jeoch nicht der erste Theologe, der sich mit der Problematik der
Neuen Welt beschiftigte. Bereits 1510 hatte der schottische Philosoph und
Theologe Johannes Major an der Pariser Universitat in einer Druckschrift das
Thema der Eroberung der Neuen Welt behandelt*. Vitoria wird bei der Frage
nach der Weltherrschaft des Papsttums und des Kaisers an Major ankniipfen.

Die Universitit Salamanca verfiigte damals tber die Einrichtung der Relectio-
nes, das heifit sorgfiltig ausgefiihrter Sondervorlesungen iiber eine spezielle Fra-
ge. Vitoria benutzt diese Méglichkeit, um die ethischen Probleme der Kolonial-
politik wissenschaftlich zu behandeln. Insbesondere mit der Doppelrelectio ,De
indis et de jure belli“ von 1539/1540 hat er seinen bedeutendsten Beitrag zur ko-
lonialethischen Diskussion und zur volkerrechtlichen Frage geleistet. Offenbar
mufl die Sondervorlesung grofie Aufregung ausgelost haben. Karl V. selbst
schrieb einen Brief an den Prior der Dominikaner zu Salamanca, in dem er Vor-
wiirfe gegen eine zu freie Behandlung kolonialrechtlicher Fragen erhob und vor-
schrieb, daf alle diesbeziiglichen Schriften ihm zur Uberpriifung zugesendet
werden miifiten. So konnten die Relectiones erst 1557, elf Jahre nach dem Tod
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Vitorias, veroffentlicht werden, und zwar in Lyon, also in einem Land, das Kai-
ser Karl V. nicht unterstand.

Die Volkergemeinschaft

Die Vorstellung der Griechen von den Barbaren, daf sie nimlich verstandes-
und willensmifig beschrinkte Wesen seien und deshalb versklavt werden diirf-
ten, weil sie von wilden Tieren nicht zu unterscheiden seien, war zu Beginn des
16. Jahrhunderts unter Berufung auf Aristoteles und Thomas von Aquin allge-
mein in Geltung. Davon mufl auch Vitoria ausgehen. Seine Argumentation will
nimlich beweisen, daff die Indios von Natur aus nicht Sklaven, sondern Herren
waren; deshalb diirften sie in ihrem Besitz nicht gestort werden®. Es gebe bei ih-
nen Stidte mit einer festen Ordnung, geregelte Ehen, Behorden, Gesetze und
Religion. Das alles sei ohne menschliche Vernunft nicht denkbar. Vitoria argu-
mentiert also mit naturrechtlichen Griinden, um die Eingriffe in die Freiheit der
Eingeborenen zuriickzuweisen. So ist bei ihm das Ius gentium eng an das Natur-
recht gebunden. Zum anderen sagt er, dafl das Tus gentium, obgleich nicht rein
positives Recht, mehr zum positiven als zum Naturrecht gehore.

Diese Zweideutigkeit hat der Vitoria-Forschung nicht wenige Interpretations-
schwierigkeiten bereitet”. Neuerdings ist man der Meinung, da die politischen
und religiésen Umwilzungen der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts verstindlich
machen, warum Vitoria seine Gerechtigkeitslehre mit dem Ius gentium um eine
neue Dimension erweitert. ,Dasjenige, was die Gerechtigkeit im Umgang der
Menschen und Volker erfordert, it sich nicht allein unter Bezugnahme auf das
Tus naturale als teleologisch konstruiertes System rational begriindbarer vorposi-
tiver sittlicher Normen und gar nicht in bezug auf Ius positivum bestimmen. Da-
mit den Normen des Ius naturale, aber auch den natiirlichen subjektiven Rechten
des Menschen Geltung verschafft wird, bedarf es eines weiteren Rechts: dem Ius
gentium als einem von den Menschen und Volkern selbst gesetzten, universal
gliltigen Recht.“® Die Vélkergemeinschaft entsteht bei Vitoria aus der Natur des
Menschen, die zur Bildung und zum Zusammenleben von verschiedenen Vol-
kern fiihrt.

Vitorias Konzeption einer universellen Vélkergemeinschaft hat an aktueller
Bedeutung nichts verloren. Die ganze Menschheit — Christen und Nichtchristen
— wird als ,totus orbis, als Einheit und Ganzheit, dargestellt, und zwar in der
Weise, dafl zunichst von der Aufteilung der Menschen in Staaten abgesehen
wird. Die Indios sind als Mitmenschen zu betrachten, denen ein Recht auf Ei-
gentum und auf eine eigene politische Existenz zukommt. Diese Gemeinschaft
aller Menschen ist grofier als selbst das Weltreich Karls V. und gréfer als die
Vorstellung, dafi die Vélker der Erde in Ausiibung ihres Selbstbestimmungs-
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rechts sich auch einmal eine Weltregierung wihlen konnten. Denn sie betrifft zu-
nichst die natiirliche, objektiv giiltige Rechtsordnung unter den Vélkern, bevor
ein positives Volkerrecht sie bestimmt. So ist Orbis fiir Vitoria kein Uberstaat,
sondern lediglich die Zusammenfassung der ganzen Menschheit, ob diese in Staa-
ten aufgeteilt ist oder nicht. Ist die Welt schon in Einzelstaaten gegliedert, so ist
das kein Hindernis fiir den Zusammenschlufl im ,,totus orbis“, denn die Bildung
von Einzelstaaten griindet auf jener Menschengemeinschaft, die alle Volker von
Anfang an zusammenschliefit. Die Orbisidee gestaltet sich aber doch ,,quodam-
modo una respublica®, nach Art einer Republik?, denn ihr steht die Gewalt zu,
Gesetze zu geben, aber mit der Besonderheit, daf} die erlassenen Gesetze fiir alle
Menschen Geltung haben. Somit wird ihr ein vélkerrechtlicher Wert zugespro-
chen. Uber den Einzelstaat hinaus ist der natiirliche Zusammenschluf aller Staa-
ten auf dem Boden der Orbisgemeinschaft die Forderung der menschlichen Na-
tur. Somit wird aus der Vélkergemeinschaft eine Vélkerrechtsgemeinschaft.

Wie das Ziel des Einzelstaats das Gemeinwohl der Biirger ausmacht, so wird
zum Ziel der Weltgemeinschaft das Gemeinwohl aller Vélker: ,finis est bonum
totius orbis“ 1, Es gibt nach Vitoria ein Weltwohl aller Vélker, das nicht aus ih-
rem Willen hervorgeht und wie die natiirliche Existenz und das natiirliche Recht
nicht einmal durch die Ubereinkunft aller Menschen aufgehoben werden konnte.
Es gibt also nach Vitoria nicht nur Menschen-, sondern auch Menschheitsrechte.

Die Conquista-Frage brachte Vitoria dazu, das Kolonialdenken der Zeit und
seine biblisch-messianische Reichsvorstellung, die keine klare Unterscheidung
zwischen natiirlicher und tibernatiirlicher Weltordnung kennt und daher beinahe
alles biblizistisch legitimiert, aufzubrechen. Im Denken Vitorias tut sich eine in-
ternationale Volkergemeinschaft kund, in der es keine religiose und rassische
Diskriminierung geben soll. So hat er die abendlindische Vorstellung eines
christlichen Weltreichs (Orbis christianus) durch die Weltgemeinschaft (totus or-
bis) abgelost. Damit hat er zugleich mit den sogenannten ,Rechtstiteln® der
Conquista aufgeriumt: der Kaiser sei der Herr der Welt; der Papst sei nicht nur
geistlicher, sondern auch weltlicher Herrscher der Welt; die Spanier hitten ein
Kriegsrecht fiir Entdeckungen; den Heiden konne der Glaube gewaltsam bei-
gebracht werden; die Stinden gegen das Naturrecht (Gotzendienst, Menschen-
opfer) konnten mit Waffen unterdriickt werden!!.

Im theologischen Denken Vitorias haben die eingeborenen Vélker eine aus
dem Naturrecht sich ergebende Rechtssubjektivitit. Die Gleichheit aller Men-
schen ist die Grundvoraussetzung seiner rechtstheologischen Reflexion. Daraus
geht hervor, dafl das Recht auf Freiheit, Eigentum und Eigenstandigkeit allen
Menschen naturnotwendig zusteht und die Grundlage aller Bezichung zwischen
den Volkern bildet. Die Urvolker, mogen sie auch auf einer noch so primitiven
Entwicklung stehen, gehdren zu der groflen Volkergemeinschaft des ,totus or-
bis“ und besitzen aus dieser Zugehorigkeit unantastbare Rechte. Sie sollen ihr ei-
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genes Gemeinwohl f6rdern und, wenn sie méchten, an den Errungenschaften der
europiischen Linder teilnehmen. Weder Bekehrung zum christlichen Glauben
noch europiisches Zivilisationsmodell sind fiir die Mitgliedschaft in der Vélker-
gemeinschaft erforderlich, denn diese besteht von Natur aus. Die Gleichberechti-
gung aller Volker, die auf der Gleichheit aller Menschen beruht, bildet die recht-
liche Grundlage einer echten, naturgegebenen Volkergemeinschaft.

Das Fremdenrecht und die Kirche

Vitoria bleibt aber nicht bei der grundsitzlichen Reflexion stehen. Sein Anliegen
ist sehr konkret: Er braucht handfeste Richtlinien, die sinnvolle Alternativen zu
den ,Rechtstiteln der Conquista herbeifiihren. Die Grunduberlegung der
Gleichberechtigung aller Volker und Staaten besagt aber weiter, daff auch
»Fremde“ in die Heimat der Eingeborenen einwandern diirfen. Den Rechten
entsprechen immer bestimmte Pflichten. Daher hat jedes Mitglied der Vélkerge-
meinschaft in bezug auf alle anderen Glieder Rechte und Pflichten wahrzuneh-
men. So weist Vitoria zunichst auf das Einwanderungs- und Siedlungsrecht aller
Menschen hin. Die Frage nach dem Recht der Fremden spielte bereits zu dieser
Zeit in Europa eine wichtige Rolle. Zum Beispiel war die Hanse daran interes-
siert, Rechts- und Handelsschutz zu bekommen, da sie in Ost und West Handel
trieb, der fremde Kaufmann aber an sich keine Rechte hatte. Sie wachte anderer-
seits dariiber, daff keine ,Fremde®, auch wenn sie Deutsche waren, in ihre Han-
delsgebiete hineinkamen 12,

Vitoria begriindet das Recht auf freien Verkehr (Ius communicationis) aus der
natiirlichen Gemeinschaft, die alle Menschen und Vélker bilden. Daraus folgt fiir
Vitoria in bezug auf Amerika, daf8 Fremde auch das Recht haben, ,in jene Lin-
der cinzureisen und sich dort aufzuhalten®, aber unter der Voraussetzung, daf§
dadurch fir die Eingeborenen kein Schaden entsteht %, Diese Einschrinkung ist
nicht zu iibersehen. Aus dem Recht des freien Verkehrs wird nun abgeleitet, daf§
die Staatsbiirgerschaft den Kindern der sich in der Fremde befindenden Reisen-
den nicht vorenthalten werden kann. Ferner hat der Mensch als soziales Wesen
von Natur aus das Recht, Biirger zu sein. Den Fremden wird auch das Recht ein-
gerdumt, ihren stindigen Wohnsitz in irgendeinem Staat zu nehmen und Biirger
jenes Staates zu werden. Zur Begriindung dieses Rechts fithrt Vitoria mehrere
Erwigungen an: Das Tus gentium verlangt, daff Giste und Fremde gut aufge-
nommen werden. Die natiirliche Freundschaft unter Menschen als Artgleichen
verbietet es als naturwidrig, den Umgang mit Mitmenschen zu meiden, die kei-
nen Schaden zufiigen. Vitoria bekriftigt seine naturrechtliche Reflexion mit bi-
blischem Gedankengut: ,,Im Evangelium heifit es: ,Ich war ein Fremdling, und
ihr habt mich beherbergt. Da es nun aus dem Naturrecht hervorzugehen
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scheint, daffl man die Fremden aufnehmen muf, so ist dieser Ausspruch Christi
fur alle aufgestellt.“'* Man spiirt deutlich, daf} es Vitoria nicht einfach nur um
ein internationales Privatrecht, wie etwa beim Roten Kreuz, sondern auch um
zwischenstaatliches Recht geht. Der Grundton der Argumentation ist jedenfalls
der, daf Staats- und Volkergrenzen in der Sicht einer Weltgemeinschaft eine un-
tergeordnete Rolle spielen.

Mit dem Fremdenrecht hingt die Handelsfahigkeit zusammen. Die Ausiibung
dieses Rechts wird wiederum an eine Grundbedingung angekniipft: ,wenn es
ohne Schaden der Biirger des betreffenden Landes geschieht . Im Handelsrecht
sieht Vitoria eine Erweiterung des Ius communicationis. So grindet das Han-
delsrecht nicht nur auf einem Vertragsrecht, sondern auf dem Grundrecht der
Volkergemeinschaft. In diesem Zusammenhang spricht er auch vom Recht der
Christen auf die Glaubensverkindigung; denn wenn sie, wie jeder Mensch, ,das
Recht zum Reisen und Handeltreiben mit jenen (den Eingeborenen) haben, kon-
nen sie denjenigen, die sie horen wollen, die Wahrheit lehren, besonders, soweit
sie sich auf das Heil und die Gliickseligkeit bezieht“!¢. So sehr es gilt, dafl die
Gemeinschaft aller Volker ohne Riicksicht auf Rasse, Religion und Kultur im vi-
torianischen Weltbild an die Stelle des europdischen Orbis christianus getreten
ist, so sehr ist zugleich zu betonen, dafl dennoch Kirche und Mission nach Vito-
ria in Geltung bleiben.

Als Vitoria 1532 seine Relectiones ,Die Macht der Kirche® und 1534 ,Die
Macht von Papst und Konzil“ hielt, stellte man eine gewisse Gereiztheit der ro-
mischen Kurie fest. Papst war damals Clemens VIL. (1523 -1534), ein Vetter Leos
X. (1513-1521). Vitoria sprach offen aus: ,Taglich héren wir von so ausgedehn-
ten und derart hemmungslosen Dispensen der romischen Kurie, dafl es die Welt
nicht mehr linger ertragen kann.“V Ein allgemeines Konzil, meint er weiter,
miisse deshalb mit einem Dekret festlegen, daf} der Papst von gewissen Bestim-
mungen, zum Beispiel vom Verbot der Ernennung von Kindern zu Bischofen,
nie und unter keinen Umstinden dispensieren darf. Sollte er jedoch weiterhin
solche Dispensen erteilen, so wire man nicht mehr im Gewissen verpflichtet,
dem Papst zu gehorchen &,

Diese kritischen Ausfithrungen wollen nicht etwa im Sinn Luthers, der zu die-
ser Zeit (1520) die Exkomunikationsbulle verbrannte, den papstlichen Primat ab-
schaffen; Vitoria hilt nach wie vor an der Autoritit des Papstes fest. Sie zeigen
jedoch, dafl er weit entfernt von den Papisten ist, die die Verhimmelung des
Papsttums betreiben, um Privilegien und personliche Interessen durchzusetzen.
Es gebe Leute, so erklirt er, die vor lauter Eifer und Papstfreundlichkeit die Mei-
nung vertreten, die Konige und die anderen weltlichen Fiirsten seien blofie Stell-
vertreter des romischen Papstes. Dieser hierokratischen Auffassung, gemafl der
der Papst sowohl die religiose als auch die weltliche Gewalt iiber die Welt von
Gott erhalten habe, stellt Vitoria entgegen: Der Papst ist nicht der Herr der
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Welt. Er hat keinerlei weltliche Oberherrschaft iber die Staaten. In der Heiligen
Schrift lesen wir nirgendwo, dafl Christus seinen Aposteln die politische Ober-
gewalt iibertragen habe. Man liest vielmehr im Rémerbrief (Kap. 13), daf der
heidnische Staat seine Herrschaft von Gott empfangen hat, daf deshalb auch die
Christen seinen Gesetzen gehorchen miissen. Die weltliche Gewalt beruht also
nach Vitoria auf dem Naturrecht 1°.

Als Folgerung ergibt sich daraus ein Verhiltnis von Kirche und Staat als auto-
nome Groflen, das an die heutige Auffassung denken liflt. In der internationalen
Gemeinschaft aller Volker befindet sich nach Vitoria die Christenheit, die ,einen
Leib® bildet, dessen Glieder die christlichen Staaten und die hierarchische Kirche
sind. In dieser Christenheit nimmt der Papst, sofern es sich um religise Belange
oder um damit zusammenhingende Angelegenheiten handelt, eine leitende Stel-
lung ein.

Vitorias geschichtliche Stellung

Dem Salmantiner Theologen ist es, wie auch seinen Nachfolgern (Soto, Cano,
Sudrez), dennoch nicht gelungen, die Scheidung zwischen Kirche und Staat deut-
lich zu unterstreichen. Er hat aber einen beachtlichen Fortschritt auf dem Weg
zur Entsakralisierung des Politischen und zur Trennung von christlichem Glau-
ben und staatlicher Macht erzielt: Der Staat, auch der nichtchristliche, ist natur-
gegeben und deshalb gottgewollt; Unglaube, Siinde und Gétzendienst zerstoren
nicht die staatliche Autonomie. Es ist also abwegig, nichtchristliche Vélker unter
dem Vorwand der Lasterhaftigkeit der Herrschaft der Christenheit zu unterstel-
len. Ausgehend von der Souveranitit der eingeborenen Vélker und von der Tat-
sache, daff diese Gebiete nicht herrenlos waren, daf§ es staatliche Einrichtungen
und Privateigentum gab, wird der Anspruch Kaiser Karls V., diese Gebiete in
sein Reich einzugliedern, zuriickgewiesen. Imperialistische Eroberungskriege
werden abgelehnt, ohne damit einen grundsitzlichen Widerspruch zwischen
Krieg und christlichem Glauben herzustellen. Bewaffnete Verteidigung wegen
zugefiigten Unrechts bleibt fiir Vitoria im Sinn der Augustinischen Auffassung
vom gerechten Krieg in Geltung.

Daff der Protest der Missionare und Theologen eine Wirkung auf die Conqui-
sta hatte, erweist sich daran, daf schlieflich Karl V. 1542 die »Leyes Nuevas®
unterzeichnete, in denen befohlen wird, ,,dafl von nun an unter keinen Umstin-
den, weder mit dem Hinweis auf Kriegszustand oder shnliche Verhiltnisse,
selbst nicht bei Aufstinden, weder als Repressalie noch aus sonst irgendeinem
Vorwand, ein Indio zum Sklaven gemacht wird. Wir wiinschen, daf} sie wie un-
sere Untertanen der Krone von Kastilien behandelt werden, denn sie sind es ja
auch.“?® Leider gelang es nicht, diesen Gesetzen, die Grundprinzipien einer
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staatlichen Sozialpolitik zum Schutz der Indios aufstellten, praktisch wirkliche
Beachtung zu verschaffen. Sie wurden 1545 widerrufen.

Der neue Ansatz Vitorias wird heute auch von der Theologie der Befreiung
gewiirdigt. So sagt Gustavo Gutiérrez: ,Nach unserer Meinung wire es ein Irr-
tum, die Argumentation von Las Casas im Streit um die indianischen Linder auf
die Positionen Vitorias zu reduzieren. Zwar bringt dieser aufgrund seiner soliden
thomistischen Bildung und als Antwort auf die Anfragen der Dominikanermis-
sionare in den indischen Lindern die theologisch-juristische Reflexion voran, so
daf er schlieflich zu dem sogenannten ,Recht der Heiden® und zum ,internatio-
nalen Recht” kommt. Zwar stimmen die beiden Dominikaner in vielen Punkten
tberein, und Las Casas hat eine grofle Hochachtung vor dem Meister von Sala-
manca. Aber was die durch die Eroberung der indischen Linder aufgeworfene
Frage anlangt, bleibt Vitoria auf halbem Weg stehen. Obwohl er entschieden die
Begrindung fiir den Krieg und fiir die Unterwerfung der Indianer zuriickweist,
lafit er sie als Moglichkeit doch wieder gelten. 2!

Die Stellung Vitorias in bezug auf die Conquista wirkt, von heute aus gesehen,
an diesen Punkten gewifl zweideutig und kompromifihaft, und von daher kann
man zur Meinung kommen, dafl sie letztlich zugunsten des Siegers hitte ge-
braucht werden kénnen. Die Tatsache aber, dafl Karl V. die 6ffentliche Diskus-
sion dartiber verbot und daff die Relectiones tber die Conquista erst in einem
Land erscheinen durften, das nicht unter der habsburgischen Herrschaft stand,
spricht doch dafiir, daff Vitoria in seinen Ausfiihrungen fur die Zeitgenossen eine
ziemlich eindeutige Lehre vertrat, die, insofern sie das Vorgehen der Conquista
verwarf, dadurch indirekt auch deren Legitimitit in Frage stellte. Dennoch muf§
eine heutige Lektiire der Argumentation Vitorias feststellen, dafl es ihm bei allem
Bruch mit der Tradition der Hierokratie nicht immer gelungen ist, das Ius natu-
rale vom Tus divinum zu unterscheiden, und dafl er deswegen in das theokrati-
sche Modell, etwa bei seinen Ausfithrungen Giber die Begriindung der Missionie-
rung, zuriickfille: Dadurch, dafl man an der Ausiibung des Rechts, das Evange-
lium zu verkiinden, gehindert wiirde, geschehe ein Unrecht, das einen gerechten
Krieg gegen die Eingeborenen rechtfertige 2.

In bezug auf das Volkerrecht bleibt Vitoria nach wie vor ein Vordenker. Es ist
anerkannt, daff Vitoria die moderne Volkerrechtslehre gegriindet, Franz Suérez
sie vervollkommt und Hugo Grotius sie in ein System zusammengebracht hat.
Vergleicht man den Ansatz Vitorias mit den Satzungen der UN-Charta, so kann
man feststellen, daf} die Organisation der Vereinten Nationen zur Erreichung ih-
rer Hauptziele, nimlich des internationalen Friedens und des Aufrechterhaltens
der Sicherheit, Grundsitze aufstellt, die an die Volkergemeinschaft Vitorias erin-
nern: Entwicklung freundschaftlicher Bezichungen zwischen den Staaten auf der
Grundlage der Toleranz und der guten Nachbarschaft; Achtung der Menschen-
wiirde fiir alle Menschen ohne Unterschied von Rasse, Sprache oder Religion;

839



Rogelio Garcia-Mateo S|

Verbot der gewaltsamen Selbsthilfe, aufler im Fall der Notwehr und Nothilfe ge-
gen den Angriff2.

Zu Themen wie Menschenrechte, Befreiung, Weltreligionen, Weltethos, Welt-
kommunikation, Umweltverantwortung gehért auch eine Vertiefung und Wei-
terfithrung des bestehenden Vélkerrechts. Vitorias Anschauung bietet bei aller
Zeitbedingtheit einen noch nicht erschopften Ansatz einer juristisch gleichbe-
rechtigten Weltgemeinschaft aller Volker und Staaten.
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