Mariano Delgado
Las Casas und seine Gegner

Ein Blick in die ,politischen Theologien® des 16. Jahrhunderts

Betrachtet man die theologischen Denkformen, die bei der politischen, wirt-
schaftlichen wie geistigen Eroberung der Neuen Welt wihrend des 16. Jahrhun-
derts in Erwigung waren, so lassen sie sich unter dem Titel dieses Aufsatzes
durchaus sinnvoll subsumieren. Es soll im folgenden aufgezeigt werden, daf Las
Casas angesichts der unerhorten Geschichtsumwilzungen dieses schicksalhaften
Jahrhunderts eine Position radikaler Zwangsfreiheit, gepaart mit einer guten Por-
tion Pragmatismus, einnahm und daff ihm — wegen der Leidenschaft und Konse-
quenz, mit der er diese Position vertrat — von dreierlei ,politischen Theologien®
alter Pragung, wenn auch mit unterschiedlichen Akzenten, vehement widerspro-
chen wurde: nimlich von der tiberall verbreiteten Requerimiento-Theologie, von
Vasco de Quiroga und den franziskanischen Chiliasten in Mexiko sowie schlief3-
lich auch von der providentialistischen Felix-culpa-Theologie in Peru.

Die Position von Las Casas

Zuallererst empfiehlt es sich, Einsicht in den Pragmatismus von Las Casas zu ge-
winnen. Wie Kolumbus selbst und die tbrigen spanischen Theologen des 16.
Jahrhunderts sah Las Casas in der ,Entdeckung® einer an ,,Gold, Silber, Perlen
und Edelsteinen“ so reichen Neuen Welt nicht zuletzt auch eine Fiigung der

Vorsehung, damit die Christenheit die muslimische Gefahr endlich los wird:
»Durch diese weltlichen Reichtiimer und Schitze kénnte sich die ganze Christenheit bestitigen
und bestirken, wenn deren Kénige nur in Frieden und Eintracht lebten, damit sich die Feinde unse-
res Heiligen Katholischen Glaubens nicht mehr wie zuvor getrauten, sie bestindig zu bekimpfen,
sondern selbst wenn sie die michtigsten Heere, wie sie Xerxes niemals befehligte, zur Verfiigung hit-
ten oder andere Grofle der Vergangenheit, von deren Grofle die Geschichten erzihlen, nur Spanien
durch Gottes Gnade mit Kriegeskraft, d.h. mit dem Geld aus Westindien, sie besiegen und unterwer-

«

fen konnte.

Mit der Zeit wird er in einem Prozeff zunehmender Enttiuschung und Radika-
lisierung jedoch wahrnehmen, wie die unersittliche Hab-, Herrsch- und Ehr-
sucht seiner Landsleute diese Fligung der Vorsehung vertun werden. Wo Hab-
gier anstelle der pragmatischen Beziehung zum Geld auftrat, wo also das Gold
zum Gotzen wurde, hat Las Casas nicht gezogert, dies in aller Deutlichkeit zu
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kritisieren. Gleichwohl ging es ihm jedoch niemals um eine chiliastische Verdam-
mung oder Verachtung der materiellen Giiter als solcher, sondern um einen ge-
rechten Zugang zu ihnen.

Seit der Entdeckung des Nichsten, ja des armen leidenden Christus im india-
nischen anderen, die Las Casas selbst im Jahr 1514 datiert, wird sein Leben vom
»liebenden (befreienden) Gott“ — der sich stets ganz frisch und lebendig an das
Kleinste und Vergessenste erinnert? — bestimmt sein, ohne deswegen jedoch den
berechtigten wirtschaftlichen Ertrag des Unternehmens Westindien aus den Au-
gen zu verlieren. Er wird namlich von der Frage besessen sein, wie die Prisenz
der europiischen Christen in der Neuen Welt zum Wohl von Indios und Spa-
niern sowie in Einklang mit den evangelischen Prinzipien gestaltet werden kénn-
te. Konkret will er erreichen, dafl den so aulerordentlich beleidigten Vélkern
Gerechtigkeit geschehe, das Gewissen der Beteiligten sauber bleibe, die Kénige
Spaniens legitime universale Fiirsten jenes Erdkreises sein kénnen, Geld ohne
Verpflichtung zur Wiedererstattung nach Spanien kommen kénne, und schliefi-
lich, ,daf vielleicht die géttliche Gerechtigkeit ihren Grimm nicht iiber alle diese
Reiche [iiber Spanien] entlidt, dafl sie ihn vielmehr aufschiebt oder gar zuriick-
nimmt*>. Zum Erreichen dieser Ziele sieht er aber nur den Weg der freiwilligen
Anerkennung der spanischen Oberherrschaft (einer Art ,Kaisertum der Neuen
Welt“) durch die legitimen Anfiithrer der indianischen Vélker (die Inka- und Az-
tekenfiirsten waren fiir Las Casas legitime Herrscher) sowie die radikale
Zwangsfreiheit in der Beziehung der Spanier zu den Indios, sowohl in Politik
und Wirtschaft wie bei der Bekimpfung des Gotzendienstes.

Eine entscheidende argumentative Stiitze fiir seine Position im Zusammenhang
mit der damaligen Theologie findet er in der neuen »Nichtchristentypologie®,
die Thomas de Vio Cajetan ( 1534), Kardinal und Ordensgeneral der Domini-
kaner, in der Morgenrote des Zeitalters der auflereuropiischen Entdeckungen
und Eroberungen vorgenommen hatte. Dieser unterscheidet zwischen dreierlei
Nichtchristen: diejenigen, die unter einem christlichen Herrscher leben, Ungliu-
bige, die von den ehemals christlichen Gebieten durch Eroberungskriege Besitz
ergriffen haben, und schlieflich die Ureinwohner jener neuentdeckten Linder,
die bisher niemals Bestandteil des Orbis christianus gewesen sind. Gegen die er-
ste. Gruppe konnen zugunsten des christlichen Namens wie auch fiir andere
fromme Zwecke Gesetze (also Zwangsmafinahmen) erlassen werden, wobei die
»Ketzer” als Abtriinnige ein noch hirteres Vorgehen verdienten als beispielweise
die Juden oder die unter christlicher Herrschaft lebenden Heiden; als erklirte
Feinde der Christen diirfen, ja sollen, die zweiten mittels eines gerechten Glau-
benskriegs (Kreuzzug) bekimpft werden, damit die ehemals christlichen Territo-
rien de facto und nicht bloff de iure wieder unter christlicher Herrschaft stehen;
gegen die dritte Gruppe von Heiden darf jedoch kein Konig und kein Kaiser,
auch nicht die katholische Kirche, Krieg fiihren.
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Las Casas wird stets zu dieser neuen Nichtchristentypologie zuriickgreifen,
um die scholastische Argumentation seiner Gegner mit Hilfe einer noch besseren
Schultheologie von innen her zu tiberwinden. In diesem Sinn wird er in der
»alexandrinischen Schenkung (Bulle ,Inter cactera® vom 4. Mai 1493) keinen
Freibrief fiir einen Eroberungskrieg gegen die ,,Heiden® analog zu den Kreuzzii-
gen gegen die Mauren sehen, sondern einen bloflen Missionsauftrag.

Dariiber hinaus versucht Las Casas seine Theorie radikaler Zwangsfreiheit bi-
blisch zu begriinden; besonders lieb ist ihm dabei — aufier dem Beispiel Jesu
Christi und der Apostel — Weish 8,1, woraus er entnimmt, daf die gottliche Vor-
sechung selbst von Anfang an eine einzige, alleinige und fiir alle Welt und alle
Zeiten identische Norm fiir die Unterweisung in der wahren Religion bestimmt
hat, das heif3t: ,,Uberzeugung des Verstandes mit Vernunftgriinden und sachtes
Heranfiithren und Ermahnen des Willens. Und sie soll allen Menschen auf der
Welt gemein sein ohne Riicksicht auf Sekten, Irrtiimer oder verdorbene Sitten.
Diese grundlegende Denkform lifit sich in allen missionstheologischen oder
staatstheoretischen Abhandlungen von Las Casas ausfindig machen.

Las Casas blieb allerdings nicht bei dem Pragmatismus und der radikalen
Zwangsfreiheit stehen, sondern gelangte zu einer grundsitzlich positiven Bewer-
tung der altamerikanischen Kulturen #nd Religionen. Was die Kulturen betrifft,
ist er nicht der erste, der zu einem empathischen, positiven Zugang zu ihnen fin-
det. Diese Ehre kommt vielmehr den ersten Franziskanern Neuspaniens zu —
Andrés de Olmos, Toribio de Benavente (Motolinia), Martin de la Corufia,
Francisco de Las Navas, Bernardino de Sahagiin —, die zu den ersten Chronisten
der indianischen Hochkulturen wurden. Der zuletzt genannte sagt zum Beispiel
in einem konzisen — dem wortkargen Menschenschlag seiner altkastilischen Hei-
mat entsprechenden — Stil tiber die Azteken: ,So werden sie fiir Barbaren gehal-
ten und fiir ein Volk niedrigster Vollkommenheit, wobei sie doch in Wahrheit in
den Dingen der Staatsordnung viele andere Nationen, die sich fiir groe Staats-
wesen halten, tibertreffen, mit Ausnahme einiger willkiirlicher Ungerechtigkei-
ten, die ithre Regierungsweise enthielt.®

Las Casas wird in seiner ,,Apologética Historia“ oder ,,Geschichte der indiani-
schen Kulturen in apologetischer Absicht“ vieles aus den ihm bekannten Arbei-
ten der Franziskaner ibernehmen, oft sogar ohne Quellenangabe, so — parado-
xerweise — ganze Kapitel aus der Feder von Toribio de Benavente, einem seiner
schirfsten Gegner. Entsprechend seiner dezidiert leidenschaftlich-advokatori-
schen Absicht wie auch seinem siidspanischen Naturell wird er sich jedoch rhe-
torischer und hyperbolischer ausdriicken.

Bei der positiven Bewertung des indianischen ,,Gétzendienstes“ samt den man-
cherorts vorkommenden Menschenopfern steht Las Casas hingegen so gut wie al-
lein da. Denjenigen, die verichtlich behaupten, Steine anstelle des wahren Gottes
anzubeten verstofe gegen die natiirliche Vernunft, entgegnet Las Casas mit ge-
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sundem Menschenverstand, die wahre Absicht (communis et finalis intentio) der
»Gotzendiener bestehe nicht darin, Steine anzubeten, sondern in ihnen und
durch gewisse Erscheinungen der géttlichen Macht den Weltenschépfer und
-beweger zu wiirdigen, gemaf} der fragmentarischen Kenntnis, die sie von ithm
besitzen. So bestehe die wahre Absicht der Gotzendiener schlieflich darin, den
wahren Gott anzubeten, wer dieser fiir sie auch immer sei®. Im iibrigen sah Las
Casas in dem solaren Henotheismus der indianischen Hochkulturen eine Stufe
auf dem Weg zum Monotheismus. In diesem Sinn war der Gotzendienst fiir ihn
eine entwicklungsbedingte natiirliche Erscheinung und nicht grundsitzlich ein
Werk des Teufels.

Hinsichtlich der Menschenopfer geht er davon aus, daff man den Indios nicht
so schnell und mit zwingender Evidenz beweisen kénne, daf} die Menschenopfer
zu Ehren des wahren oder fiir wahr gehaltenen Gottes wider die blofe natiirliche
Vernunft seien. Da alle Menschen durch die natiirliche Tendenz der Vernunft
den wahren Gott ersehnen, ihn mit dem Besten, was sie haben, auch anbeten
wollen, und die Menschen eben das hochste Gut seien, miisse man auch bei den
Menschenopfern zuerst von einer rechten Absicht ausgehen. Auflerdem glaubten
die Indios, das allgemeine Wohl und Gliick ihrer Republiken hinge von den
Menschenopfern ab, womit es nicht verwunderlich sei, wenn sie in der Not Gott
das opfern, was in ihren Augen eben das Kostbarste und Gottgefilligste sei. So
befinden sich diejenigen, die vom Licht des Glaubens noch nicht erreicht wur-
den und nur der bloflen natiirlichen Vernunft folgen konnten, im Zustand einer
entschuldbaren Unwissenheit, wenn sie sich freiwillig opfern lieBen oder Men-
schenopfer vornahmen (154v.—166, 131f., 161v., 166v.-167v., 168v.—169). So
sicht Las Casas in den fiir Christen ansonsten nicht hinnehmbaren Religions-
praktiken von Gétzendienst und Menschenopfern letztlich das Zeugnis fiir eine
zwar irregeleitete, aber doch vorhandene tiefe Sehnsucht nach dem wahren Gortt.

Auch wenn Las Casas vor allem bei der positiven Bewertung der Menschen-
opfer zu weit gegangen zu sein scheint, war seine advokatorische Ehrenrettung
von Gotzendienst und Menschenopfern in der damaligen Zeit richtig und not-
wendig; denn er wollte damit zuallererst der gingigen Requerimiento-Theologie
den Boden entziehen, die darin einen legitimen Grund fiir die gewaltsame Inbe-
sitznahme der indianischen Territorien durch die Christen sah. Las Casas hinge-
gen war davon iiberzeugt, dafl die Eroberungskriege gegen die Indios das grofie-
re Ubel darstellten, da die Christen dadurch in einem einzigen Jahr noch weit
mehr Menschen ,,opfern® wiirden als die Indios mit ihren rituellen Praktiken in
hundert Jahren und der Krieg eine verhangnisvolle Verwiistung der indianischen
Gemeinwesen zur Folge hitte (126-149, 177-177v.). Den Befiirwortern dieses
gewaltsamen Vorgehens wirft Las Casas vor, sie wiirden nach dem chiliastischen
Schema handeln, der Zweck konne die Mittel heiligen (131-132, 138v.—141v.,
122v.) und somit die radikale Zwangsfreiheit des wahren Gottes verraten.
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Dies ist in groflen Linien die komplexe, advokatorische, pragmatische und zu-
gleich radikal zwangsfreie Denkform interkultureller Begegnung, die Las Casas
in der Auseinandersetzung mit seiner Zeit entwickelt hat. Wenn wir uns nun mit
den dreierlei Gegnern befassen, die ihm vehement widersprachen, so werden wir
manchmal merken, daff Gemeinsamkeiten durchaus vorhanden sind, aber die ra-
dikale Zwangsfreiheit in der politischen Eroberung wie in der religiosen Missio-
nierung oder Bekdmpfung des Gétzendienstes stets der Scheideweg sein wird, an
dem sie auseinandergehen.

Die Requerimiento-Theologie

Die Vertreter dieser Richtung sind die ,Hardliner® in der christlichen Welt des
16. Jahrhunderts: Kronjuristen, Hoftheologen und -chronisten, die entweder in
direktem Auftrag der Krone oder in vorauseilendem Gehorsam handeln und aus
der ,alexandrinischen Schenkung® eine Legitimation fiir die riicksichtslose Inbe-
sitznahme fremder Territorien ableiten. Thr Glaubensvollzug ist ausschlielich
vom Bild des starken und eifersiichtigen Gottes gepragt. Dementsprechend lau-
ten auch ihre Vorschlige fiir den Umgang mit den indianischen Kulturen und
Religionen: zunichst politische Unterwerfung und Ausrottung ihrer ,perversen®
Brauche, um sie dann im abendlindischen Sinn christianisieren und zivilisieren
zu konnen.

Das berithmt-bertichtigte Requerimiento kann als paradigmatischer Ausdruck
dieser Geisteshaltung betrachtet werden. Das Requerimiento ist im Grund eine
ultimative Unterwerfungsaufforderung nach den iblichen Spielregeln der
Kriegsfiihrung zwischen Christen und Muslimen unter Androhung eines Erobe-
rungskriegs mit Feuer und Schwert im Fall der Nichtbefolgung. Ein solches Vor-
gehen gegen die Indios konnten nur diejenigen befiirworten, welche die von
Thomas de Vio Cajetan vorgelegte neue Nichtchristentypologie nicht zur Kennt-
nis nahmen und die ,Heiden der Neuen Welt“ letztlich nach demselben Mafstab
betrachteten, der in der Theologie der ,Ecclesia militans® allgemein fiir die er-
klirten Feinde der christlichen Okumene, die Muslime, reserviert wurde. Es ist
schon symptomatisch genug, dafl Requerimiento-Befiirworter wie Hernan Cor-
tés und Gonzalo Fernandez de Oviedo — um nur zwei Augenzeugen zu nennen —
in ihren Chroniken die Tempel der indianischen Hochkulturen stets als
»Moscheen“ bezeichnen. Letzterer driickt auch die Mentalitit der Requerimien-
to-Theologie mit dem Satz treffend aus, die Stimme des Evangeliums sei nur dort
zu horen, wo das Getose der Feuerwaffen auch zu horen sei. Der ,,starke und ei-
fersiichtige Gott* ist fiir diese ,,politische Theologie“ allemal der beste Katechet!

Zur biblischen Begriindung greifen diese Theologen unverbliimt auf das altis-
raelitische Exodusparadigma zuriick: Aus Dtn 20, 10-20 leiten sie eine Rechtfer-
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tigung der Requerimiento-Praxis ab, also den gerechten, ja heiligen Glaubens-
krieg im Fall der Nichtbefolgung der Unterwerfungsaufforderung; aus Dtn 7, 5
und 12, 2f., Ex 34, 13 und ihnlichen Stellen entnehmen sie, die gewaltsame Aus-
rottung der indianischen Religionen — in denen sie nur Gétzendienst, Kanniba-
lismus und Sodomie ausfindig zu machen vermochten — sei ein gottgefilliger
Dienst, eine Christenpflicht also.

Der scharfsinnigste Vertreter der Requerimiento-Theologie, der aristotelische
Humanist und Hoftheologe Karls V. Juan Ginés de Sepilveda, wird zudem aus
der fir ihn evidenten kulturellen Uberlegenheit der Spanier deren Pflicht ablei-
ten, — ,gemifl dem evangelischen Liebesgebot® — die ,barbarischen® Indios zu-
erst zu unterwerfen, um sie dann — und zwar zu ihrem eigenen Wohl — in die
christlich-abendlindische Okumene einzugliedern. Auch wenn der vornehme
Humanist das eher im rein philosophischen Sinn gemeint haben diirfte und die
orgiastische Gewaltanwendung durch die Soldateska keineswegs billigen sollte,
diente diese Theorie in der Tat dazu, riicksichtslose Eroberungskriege sowie un-
nachgiebige Herrschaftsanspriiche zu legitimieren. Francisco Lopez de Gémara,
Kaplan im Haus Cortés und von Las Casas die Stimme seines ,Herrn und Brot-
gebers genannt”, wird diese Haltung auf den Punkt bringen, wenn er nach der
Aufzihlung der zivilisatorischen Errungenschaften, die Cortés und seine Leute
den Mexikanern beibrachten, sinngemaf§ ausruft: Fiir die mexikanischen Indios
war es also gut, erobert, und noch besser, christianisiert zu werden, denn sie
wurden somit in die Christenheit und die héhere Kultur des Abendlands einge-
gliedert®.

Diesem Eurozentrismus um des anderen willen, der im 16. Jahrhundert zum
Merkmal der europdischen Expansion wurde, wirft Las Casas eine doppelte
Blindheit vor: gegeniiber der hohen Sittlichkeit der indianischen Hochkulturen
und Religionen wie auch gegeniiber den verheerenden Verwiistungen, die das so
gerechtfertigte gewaltsame Eindringen in die indianischen Territorien tatsichlich
hervorbrachte. Nirgendwo in der Bibel lasse sich, so Las Casas mit der theologi-
schen Tradition, eine Stellle auffinden, wonach das Evangelium (das die gute und
frohe Botschaft ist) und die Vergebung der Siinden mit Waffen und Bombarden
verkiindet werden sollen, indem man das Volk gewaltsam unterwerfe und mit
dem Feuer des Krieges verfolge: ,,Was hat die Frohe Botschaft mit den Verstiim-
melungen, Sklavereien, Massakern, Feuersbriinsten, Stidteverwiistungen und be-
kannten Ubeln allen Krieges zu tun?*?

Manche Vertreter dieser Denkform, wie etwa der bereits erwiahnte Laie Fer-
nandez de Oviedo, griffen zuweilen auf eine andere Rechtfertigungsstrategie zu-
riick, die aus den Indios nicht nur muslimenihnliche ,Heiden® und abscheuliche
»Barbaren, sondern sogar abtrinnige ,Ketzer” machte. Thm war nicht entgan-
gen, dafl viele indianische Vélker deutliche Anzeichen einer hohen sittlichen
Entwicklung zeigten; da seiner Meinung nach eine solche Sittlichkeit nur aus
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dem Kontakt mit dem Evangelium stammen konnte, postulierte er kurzschliissig,
dafl die Indios vor der Ankunft der Spanier durch die Predigt eines Apostels be-
reits Kenntnis von der evangelischen Wahrheit gehabt haben mufiten, obgleich
sie spiter in den Gotzendienst zuriickgefallen waren. Als Bibelbeleg stiitzte er
sich auf Ps 19,5, eine Parallelstelle zu Weish 8,1, dem Lieblingsbibelwort von
Las Casas. Diese Postulierung einer Urevangelisierung Altamerikas in der Apo-
stelzeit wollte aber keineswegs der Entschuldigung und milden Behandlung der
Indios dienen, sondern erst recht der hirteren Bestrafung ob ihres ,,Goétzendien-
stes“ und ihrer perversen Sitten nach dem Motto: Wenn sie schon von der wah-
ren Religion Kunde erhiclten, sind sie wegen des Riickfalls in den barbarischen
Gotzendienst um so unentschuldbarer; sie sind somit nicht milde wie unwissen-
de Heiden zu behandeln, sondern mit aller Strenge, die der christliche Staat ge-
gen Ketzer anwenden darf1°.

Erstim ,kreolischen 17. Jahrhundert wird die Postulierung einer Urevangeli-
sierung der Indios in der Apostelzeit durch den Apostel Thomas bzw. Bartholo-
mius als Entlastungsgrund der Indios interpretiert: Fiir den Riickfall in den Got-
zendienst tragen sie nun keine allzu grofie Verantwortung, denn sie wurden ja
von der Kirche wihrend so vieler Jahrhunderte der Macht des Teufels iiberlas-
sen! Es wiirde aber zu weit fithren, diese neue Denkform hier ausfithrlicher dar-
zulegen.

Vasco de Quiroga und die franziskanischen Chiliasten

Mit den franziskanischen Chiliasten hat Las Casas am meisten gemeinsam, so
dafl es gerade hier besonders wichtig erscheint, auf den grundlegenden Unter-
schied aufmerksam zu machen. Der Jurist Vasco de Quiroga (1470?-1565) — zu-
erst als Laie einfluffreicher ,Oidor (Rechtsgutachter) an der ,,Audiencia® von
Mexiko (dem obersten kéniglichen Gerichtshof im Vizekonigtum Neuspanien)
und spiter mit tiber sechzig Jahren zum Bischof von Michoacin geweiht, wo er
noch dreiflig (!) Jahre lang voll Tatendrang wirken sollte — griindete unter aus-
driicklichem Bezug auf die ,Utopia“ von Thomas Morus mustergiiltige Schutz-
siedlungen mit reduktionsihnlichem Charakter, ,Pueblos hospitales* genannt,
wo die Hab-, Herrsch- und Ehrsucht keinen Eingang finden sollten. Man hat
dies mit gutem Recht die ,verwirklichte Utopie® genannt!!. Die Indios haben
ihn lingst heiliggesprochen und nennen ihn heute noch liebevoll , Tata“ (Papa)
Vasco.

Wie die Franziskaner sicht er in den einfachen Indios Neuspaniens — die er
nach Aussagen seines Freundes Juan de Zumirraga (des ersten Bischofs von Me-
xiko) ,leidenschaftlich liebte*!? - ein von den dekadenten und habgierigen Spa-
niern vollig verschiedenes ,Genus angelicum®, geprigt von der evangelischen
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Sorglosigkeit und den Tugenden der von Lukian in seinen ,Saturnalien® be-
schriebenen ,Aetas aurea®. Sie erscheinen ihm folglich geradezu als Tabula rasa
und ,weiches Wachs“, um ihnen die christliche Lehre einzuprigen, so dafl dar-
aus eine noch bessere Kirche als die apostolische Urkirche entstehen konnte 13,
Nach dieser grundlegenden Gemeinsamkeit mit den franziskanischen Chiliasten
ist es verstandlich, dafl die Position von Vasco de Quiroga beziiglich der Thesen
von Las Casas im Grund ahnlich ausfillt wie die des Toribio de Benavente
(Motolinia), mit dem wir uns noch befassen werden.

Die drei uberlieferten Stellungnahmen von Vasco de Quiroga zur Berechti-
gung der Gewaltanwendung gegeniiber den Indios aus den Jahren 1531, 1535
und 1553 vertreten auffallend unterschiedliche Standpunkte!* und verraten ein
Denken, das ob seiner paternalistischen Uberzeugung, das beste fiir die Indios
sei im Grund die behutsame Ubernahme des Christentums und der urbanen
»Policia® (Zivilisation) des Abendlands, letztlich angesichts der konkreten Rah-
menbedingungen die strenge evangelische Gesinnungsethik von Las Casas fiir
das grofere Ubel hielt.

Als Cortés 1531 die vier Oidores der Audiencia von Mexiko um ein Rechts-
gutachten tiber die Legitimitat des geplanten Eroberungsfeldzugs gegen noch
nicht unterworfene indianische Staimme bittet, wird Quiroga derjenige sein, der
die gewaltsame Eroberung — um der Evangelisierung den Weg zu ebnen sowie
um die bereits unterworfenen Indios eingeschiichtert zu halten — am deutlichsten
verteidigt.

1535 hingegen wird er eine Position einnehmen, die als Vorwegnahme der
Thesen von Francisco de Vitoria anmutet: Lediglich der ,defensive Krieg gegen
die Indios zur Erleichterung der Evangelisierung wird zwar theoretisch fiir ge-
recht, legitim und ,heilig“ gehalten, aber die Bedingungen, die dafiir genannt
werden (nur wenn die Indios die Christen angreifen und die Verkiindigung des
Evangeliums behindern wiirden, nachdem diese véllig zwangsfrei angeboten
worden wire), lassen ihn praktisch als unméglich erscheinen, da die zwangsfreie
Evangelisierung nicht gegeben war. Zudem, wie Quiroga betont, hatten die In-
dios die Christen niemals angegriffen oder die evangelische Predigt behindert,
sondern sich bloff — man beachte auch die Nahe zu Las Casas — gegen die Gewalt
und die Raubiiberfille seitens der Spanier zur Wehr gesetzt, wozu sie auch das
Naturrecht auf ihrer Seite hatten.

Nachdem Las Casas aus dem ethischen Streit mit Sepilveda (1550/1551) als
Sieger hervorgegangen war und 1552 mit dem eigenwilligen Druck seiner Thesen
die spanische Position in der europiischen Offentlichkeit entscheidend ge-
schwicht hatte, wird Quiroga 1553 mit seinem — leider bisher verschollenen —
Traktat ,De debellandis indis“ in die Diskussion eingreifen, um nunmehr nicht
nur wie 1535 die theoretische Moglichkeit, sondern auch wie 1531 die reale Not-
wendigkeit der vorbeugenden gewaltsamen Unterwerfung der Indios zwecks Er-
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leichterung der Evangelisierung — des einzigen legitimen Grundes fiir die spani-
sche Prisenz in der Neuen Welt — zu verteidigen. Vorherrschend blieb bei dem
um das Wohl der einfachen Indios so verdienstvollen Quiroga letztlich auch die
Ansicht, daf der ,starke Gott* der siegreichen Christen der beste Katechet sei.

Ahnliches gilt auch fiir die Franziskaner. Wie Las Casas waren sie zwar der
Meinung, daf die Indios zu einem neuen, noch nicht bekannten Typus von Hei-
den oder Nichtchristen gehdrten und weder mit den Juden noch mit den Ketzern
oder gar den Mauren identifiziert werden durften. Doch wird das, anders als bei
Las Casas, nicht als Zeichen fiir eine vollig zwangsfreie Evangelisierung der In-
dios ,nach dem Beispiel Jesu Christi und der Apostel“ gedeutet; vielmehr wird
die Notwendigkeit der ,Notigung“ betont, wenn auch die meisten Franziskaner
damit eher eine streng paternalistische Behandlung der Indios meinten als die
Androhung eines Krieges ,mit Feuer und Schwert®, wie die Requerimiento-
Theologie vorschreibt. Hinsichtlich der indianischen Religionen blieben sie aber
so kompromiflos wie diese und lieen sich genauso durch den starken, eifer-
siichtigen Gott des Exodusparadigmas inspirieren, der den von ihnen dufferst
konsequent bezeugten licbenden Gott letztlich iiberschattete.

Zur Inkaufnahme des ,starken Gottes* und damit zum Verrat an den Idealen
des Urchristentums wurden die feuereifrigen Franziskaner durch ihre chiliasti-
sche Geschichtsschau verleitet, wonach das 16. Jahrhundert bereits die ,elfte
Stunde der Welt (Mt 20, 6) darstellte und der Abschlufl des Bekehrungswerks
_mit allen Mitteln® voranzutreiben sei, damit das im Evangelium versprochene
Ende der Welt (Mt 24, 14) eintreten konne.

Aus diesem Grund wurde zum Beispiel Toribio de Benavente (Motolinia), ein
ob seiner Bescheidenheit und tatkriftigen Liebe von den mexikanischen Indios
heute noch hochverehrter Glaubensapostel, zu einem der leidenschaftlichsten
Gegner von Las Casas. Sie hatten sich 1540 in Mexiko personlich kennengelernt
und von Anfang an offenbar eine tiefe gegenseitige Abneigung empfunden: Las
Casas war der reisende Intellektuelle zugunsten einer ,Option fiir die Indios®,
der die Routine der Missionsarbeit jedoch nirgendwo linger aushalten konnte;
Benavente war hingegen der Praktiker vor Ort, der sein Leben alltiglich im
Dienst an den Indios aufopferte (er kam 1524 nach Mexiko und blieb dort unun-
terbrochen bis zu seinem Tod im Jahre 1569). Damals schon prallten ihre Mei-
nungen beziiglich der Taufe der Indios aufeinander. Las Casas war namlich ge-
gen die Taufmethoden mancher Franziskaner, die im wesentlichen darin bestan-
den, alle, die es wollten, ohne viele liturgische oder katechetische Auflagen zu
taufen. Las Casas pladierte hingegen, wie die meisten Dominikaner, fiir eine aus-
reichende katechetische Vorbereitung, die unter anderem den Indios auch deut-

“lich erkliren sollte, daf} die Taufeinwilligung sie automatisch zu Untertanen des

katholischen K6nigs von Spanien machte.
Der Hohepunkt der Differenzen zwischen Benavente und Las Casas wurde im
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Jahr 1555 erreicht, als Benavente einen polemischen Brief an Karl V. schreibt.
Die von Las Casas verteidigte legitime Herrschaft der indianischen Fiirsten wird
von Benavente mit der Begriindung abgelehnt, diese seien allesamt Usurpatoren
gewesen, die durch Krieg die Macht an sich gerissen hitten, folglich handelten
die Christen rechtens, wenn sie die herrschenden Indios bekimpfen, um die ille-
gitimen Konige zu verjagen sowie — gemifl der piapstlichen Schenkung — eine le-
gitime Herrschaft iiber das einfache indianische Volk zu errichten. Dariiber hin-
aus wird Las Casas vorgeworfen, mit seiner radikalen Ablehnung des politischen
und religidsen Zwangs wolle er ,,den Karren vor den Ochsen spannen®; er sei ein
falscher Prophet, da er behaupte, dafl kein Eroberungskrieg gegen die Indios ge-
recht sei, wo doch der Herr selbst gesagt habe, das Evangelium miisse auf der
ganzen Welt verkiindigt werden, bevor das Ende der Welt eintreten werde. Als
Haupt und Fihrer des vom Propheten Daniel angekiindigten fiinften Reichs
miisse Karl V. alles daransetzen, damit sich dieses Reich auf der ganzen Erde
ausbreite: ,Da Eure Majestit sich also von Amts wegen beeilen sollte, damit das
heilige Evangelium Jesu Christi in all diesen Lindern verkiindigt wird, mogen
diejenigen, die das heilige Evangelium Jesu Christi nicht freiwillig héren wollen,
es notgedrungen tun.* 15

Die Felix-culpa-Theologie

Bei dieser dritten Gruppe handelt es sich um die Instrumentalisierung einer vor-
sehungstheologischen Sicht der Geschichte zwecks Rechtfertigung der spani-
schen Herrschaft in der Neuen Welt und Ausbeutung von deren natiirlichen
Ressourcen, besonders der Edelmetalle. Am deutlichsten findet sich diese Theo-
logie im berithmt-beriichtigten ,Parecer de Yucay“ (Gutachten von Yucay) vom
16. Marz 1571 ausgedriickt !¢, hierzulande unter Theologen bekannt dank der
zwei eindrucksvollen Kapitel, die ihm Gustavo Gutiérrez in seinem Las-Casas-
Buch gewidmet hat. Laut Marcel Bataillon gibt es fiir die Ethikgeschichte der
spanischen Kolonialzeit kaum ein interessanteres Dokument als dieses anonym
verfaflte Gutachten V7.

Wer auch immer der Autor gewesen sein mag — die Frage der Autorenschaft
ist keineswegs so eindeutig beantwortet, wie Gutiérrez meint —, fest steht, dafl er
aus der Umgebung des Vizekonigs von Peru, Francisco de Toledo, stammen
mufite. Der Dominikaner Garcia de Toledo, ein Vetter ersten Grades des Vize-
konigs, und der Jesuit Jerénimo Ruiz del Portillo, erster Provinzial seines Or-
dens in Peru und Beichtvater des Vizekonigs, kommen wohl am ehesten in Fra-
ge. Das Gutachten ist eine der vielen Schriften, die Toledo in Auftrag gab, um
die von Las Casas behauptete Rechtmafigkeit der inkaischen Herrschaft samt
den Anspriichen ihrer legitimen Nachfolger auf die Grab- und Minenschitze Pe-
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rus zu widerlegen. Dies in einer Zeit, in der Tipac Amaru L., der lezte legitime
Inka, aus einem Widerstandsnest in Vilcabamba — einem zwar im Urwald, aber
zugleich nicht weit von Cuzco gelegenen Ort — Anspriiche auf den Inkathron
anmeldete (er wurde am 24. Juni 1572 gefangengenommen und im September
desselben Jahres auf dem Hauptplatz von Cuzco inmitten einer von unermefili-
cher Trauer ergriffenen Menschenmasse enthauptet) und die bankrotte spanische
Krone auf schier unerschépfliche Schitze angewiesen war, um die vorbereitete
entscheidende Seeschlacht gegen die Turkengefahr im Mittelmeer finanzieren zu
koénnen (als ,Schlacht von Lepanto® sollte sie am 7. Oktober 1571 stattfinden
und die tiirkische Expansion zu See tatsichlich endgiltig stoppen).

Vieles in diesem Gutachten mutet an wie die peruanische Variante der Anti-
Las-Casas-Thesen, die Toribio de Benavente 1555 bereits aus Mexiko gedufiert
hatte: Die Glaubwiirdigkeit von Las Casas wird mit Argumenten ad personam in
Frage gestellt (u. a. wird der eigenwillige Druck seiner Schriften im Jahr 1552 als
Grund allen Ubels in Westindien betrachtet, da den Feinden Spaniens damit
Argumentationshilfe geleistet worden sei). Die Inka werden als einfallende Usur-
patoren dargestellt, die mittels Krieg eine expansive Tyrannei errichtet hitten;
folglich sei das Andengebiet als ,Res nullius®, als herrenloses Land zu betrach-
ten. Die spanische Herrschaft wird zudem mit Berufung auf die pépstliche
Schenkung (diese wurde u. a. als verdienter Lohn fiir die jahrhundertelangen An-
strengungen bei der Riickeroberung der iberischen Halbinsel angeschen) sowie
auf die Pflicht der christlichen Kénige zur Bekimpfung des teuflischen Gotzen-
dienstes legitimiert.

Der zweite Teil des Gutachtens enthilt aber ein Gedankengut, das dem Bena-
ventes und der tibrigen franziskanischen Chiliasten diametral entgegengesetzt ist.
Die Franziskaner — aber auch der gute Vasco de Quiroga — waren von einer chi-
liastischen Abscheu gegen die Habgier entflammt, die sie als Grund allen Ubels
betrachteten. Jerénimo de Mendieta wird sogar — voll apokalyptischen Zorns ge-
gen die Habgier — den Wunsch dufern, dafl alle Minen mit Gottes Hilfe ver-
schwinden mogen:

LBitten wir die gottliche Barmherzigkeit, dafl sie, so von unserer Seite keine Abhilfe geschaffen

wird, alle Minen in den Abgrund stiirze, wie sie vor Zeiten schon die reichsten vernichtet hat, die auf

dieser Erde je entdeckt worden sind, indem sie Gebirge iiber sie geworfen hat, so dafl sie niemals

wieder zum Vorschein kamen.“!8

Aus dem Gutachten von Yucay spricht eine andere Haltung gegeniiber dem
Minenreichtum Perus: Die Gold- und Silberminen, die gerade in den letzten Jah-
ren vor der bevorstechenden Schlacht gegen die Tiirken zunchmend entdeckt
worden waren, erscheinen nun als Instrument der Vorsehung, nicht nur damit
der christliche Kénig Spaniens die muslimischen Feinde des Glaubens in Europa
vernichten kann, sondern auch — man lese und staune —, damit er und die Predi-
ger des Evangeliums — also der Staat und die Kirche — sich motiviert fiihlen, in
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die so ferne und wilde Neue Welt zu kommen, um dorthin die abendlindische
Zivilisation und die christliche Botschaft zu verpflanzen. Die Neue Welt wird
namlich betrachtet als die hiflliche, aber iiberaus reiche, mit Schitzen im Uber-
maf} dotierte Tochter Gottes, die nur dank dieser materiellen Reize die schone
Tochter oder die Alte Welt samt den geistigen Schitzen der Zivilisation und des
Glaubens anzulocken vermag. Kurzum: Die Minen Perus erscheinen in ethischer
Hinsicht als so unentbehrlich, ,,daf}, wenn es sie nicht gibe, es auch weder [einen-
christlichen] Kénig noch [den christlichen] Gott [in diesen indianischen Reichen]
gibe“ 19,

Gutiérrez hat dies eine » Theologie des Goldes“ genannt, da hier offensichtlich
postuliert werde, das Gold sei eine Art Vermittler Gottes. Eher diirfte darin —
und nur darin, und nicht etwa auch in der politischen oder geistigen Eroberung,
deren Wurzeln primir in der Weltanschauung der Orbis christianus liegen — jene
instrumentelle Vernunft ausgedriickt sein, die aus der wirtschaftlichen Erschlie-
fung der Neuen Welt nicht zuletzt auch einen Aufbruch zur Moderne macht.
Der Autor des Gutachtens von Yucay denkt, gekleidet in die vorsehungstheolo-
gischen Metaphern, die er zeitgemall verwendet, letztlich nicht anders als die
zeitgenOssischen Wirtschaftsmanager: ohne Anreize keine Investitionen. Und
forderte nicht das ,Unternehmen Westindien®, wie die iberische Erschlieffung
der Neuen Welt in den zeitgendssischen Quellen genannt wird, einen gewaltigen
Verschleiff an Menschen und Material ?

Dieser Standpunkt war auch einem Las Casas nicht fremd, der keinen prinzi-
piellen Gegensatz zwischen Gott und dem Gold vertrat. Auch er wiinschte sich,
wie eingangs angemerkt, dafl ,nur Spanien durch Gottes Gnade mit Krieges-
kraft, das heift mit dem Geld aus Westindien® die Tiirken ~besiegen und unter-
werfen konne und daf die Christen ,,mit der Zeit tiefer im Landesinnern christ-
liche Dérfer griinden konnen, je nach der Bereitschaft, dem Gliick und dem
Reichtum, den es in dem Land gibt, bis das gesamte Innere des Festlands davon
durchdrungen und damit iiberzogen ist und so dessen Vélker zur Erkenntnis
Gottes, unseres Herrn, und zur Unterwerfung unter die Herrschaft Seiner Maje-
stit gefithrt werden®. Nun, die wirtschaftliche Erschliefung der Neuen Welt
sollte nach Las Casas ausschlieflich ,,auf dem Weg von Kauf, Handel und Ver-
handlungen®, also durch partnerschaftliche Vertragsabschliisse mit den Indios,
den legitimen Besitzern jener Linder, vorankommen2 und nicht durch die an-
maflende riicksichtslose Inbesitznahme, die das Gutachten von Yucay vertritt.
Das wirklich Bedenkliche an dem genannten Gutachten ist nicht so sehr die ver-
meintliche ,, Theologie des Goldes“, sondern die darin zum Ausdruck kommende
— und bis heute andauernde - Instrumentalisicrung der lateinamerikanischen
Ressourcen im Dienst der makropolitischen und 6konomischen Interessen des
Abendlands bzw. der ,Weltwirtschaft®, wie es heute heifit. In diesem Sinn ist
Lateinamerika seit der Eroberung die ,hifliche Tochter* geblieben.
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Eine abgeschwichte Weiterfiihrung der Denkform aus dem Gutachten von
Yucay finden wir auch bei einem so wichtigen Missionstheologen wie dem Jesui-
ten José de Acosta, zweiter Provinzial seines Ordens in Peru und theologische
Seele des ITI. Konzils von Lima (1582-1583), in dem die Weichen fiir den kate-
chetischen Aufbruch um 1600 gestellt wurden. Acosta war kein Las-Casas-Geg-
ner; vielmehr teilte er in der Theorie die meisten missionstheologischen Stand-
punkte des Dominikaners. Wo er sie jedoch fiir praktisch undurchfiihrbar hielt,
suchte er mit Realititssinn gangbare Mittelwege, so zum Beispiel in der Frage der
Missionierung unter militirischem Schutz oder in der Frage der Bekimpfung des
polytheistischen Gétzendienstes. Auch er greift auf die Metapher der zwei Toch-
ter zuriick, um die Tatsache zu erkliren, dafl die Christen sich bisher am ehesten
dort niedergelassen haben — das heifit, das Christentum und die abendlindische
Kultur bisher dort am erfolgreichsten verpflanzt werden konnten —, wo materiel-
le Schitze gefunden wurden.

Im Minenreichtum der Neuen Welt sicht Acosta deshalb eine von der Vorse-
hung herbeigefiihrte Konstellation, ,damit sich so die [europdischen] Menschen
eingeladen fithlen konnten, jene Linder aufzusuchen, in Besitz zu nehmen, und
denjenigen, die den wahren Gott nicht kannten, gleichzeitig dessen Religion und
Kult kundzutun“. Dahinter steckt Ende des 16. Jahrhunderts die bittere mis-
sionstheologische Feststellung, daf viele Glaubensapostel nach dem Erléschen
des Eifers der ersten Stunde nur noch um der Aussicht auf materielle Anreize
willen die Strapazen der Missionsarbeit in Ubersee auf sich nahmen. Daher rich-
tet Acosta diese erstaunliche Frage an die Glaubensapostel seiner Zeit: ,Wenn
uns schon die Liebe zu den Seelen nicht anreizt: Konnte nicht wenigstens die
Gier nach Gold ein hinreichender Koder dafiir sein?“

So ist fiir Acosta — genauso wie fiir den anonymen Autor des Gutachtens von
Yucay — die Habgier der Christen letztlich eine ,Felix culpa“, da sie die Beru-
fung der Indios zum Heil ermoglicht hat: ,,So wurde die Habsucht der Christen
zur Berufung der Indios.“2! Gleichwohl wird Acosta nicht miide, die Habgier
seiner Landsleute, besonders der Geistlichkeit, in aller Schirfe anzuprangern:

JWelche Achtung des christlichen Lebens wird ein Indio haben, der seinen Pfarrer immerzu hinter
dem Geld herlaufen sieht, vom Geld sprechen hért, sich auf Geld betten sicht? Von dem er weif}, dafl

er weder Hand noch FuR rithrt, wenn er nicht sogleich den Glanz des Geldes wahrgenommen hat?
Die Barbaren meinen, das Evangelium, die Sakramente seien ein Geschift von Kauf und Verkauf, die
Christen interessierten nicht die Seelen, sondern das Geld.*

Fassen wir zusammen: Die Theologie von Las Casas war eine ypolitische
Theologie® im Sinn einer Kritik aus der Sicht der Opfer der Geschichte und ei-
ner konstruktiven Uberwindung von menschenunwiirdigen Zustinden, die in
Kirche und Gesellschaft dem Willen Gottes widersprachen. Er war entflammt
von jener ,Option fiir die Opfer, die der festen Uberzeugung entspringt, daft
der Christ seine Hoffnung zuallererst im Angesicht der anklagenden Augen der
Leidenden der Geschichte zu verantworten hat.
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Aber auch die Theologien der Gegner von Las Casas — besonders der Reque-
rimiento-Anhinger und des Gutachtens von Yucay — waren »politische Theolo-
gien®, nimlich im Sinn der konstantinischen Instrumentalisierung der Religion
im Dienst der Staatsrison, wie sie etwa in der Geschichtsschreibung des Euse-
bius von Caesarea ausgedriickt ist: Theologie als providentialistische Rechtferti-
gungsideologie der auf Kosten der Schwicheren Durchgekommenen, die sich
nachtriglich deshalb auch als die Lieblinge ihres Gottes wihnen, als die Besitzer
der Erde, Giber die sie nach Lust und Laune verfiigen. Indem mutige Bettelmén-
che wie Antonio de Montesinos und Bartolomé de Las Casas dieser Entwicklung
im 16. Jahrhundert die Stirn boten, gaben sie dem abendlindischen Christentum
abermals seinen ureigenen Charakter als messianische Religion, als »Religion der
Unterdriickten® %, der Miihseligen und Beladenen zuriick. Dieses messianische
Christentumsverstindnis ist das wichtigste Vermichtnis von Las Casas, einem
einmaligen und modern anmutenden Glaubenszeugen aus dem fernen 16. Jahr-
hundert.
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