Roman Bleistein S]

Die Kirche in der mobilen Gesellschaft

Reflexionen zu Freizeit und Tourismus

Solange die Kirche in der Geschichte unterwegs ist, wird sie immer wieder durch
den Zeitumbruch herausgefordert werden. Ein solcher durch die Industrialisie-
rung bedingter Zeitumbruch stellt das moderne Phanomen der Freizeit dar, aus der
sich vornehmlich die Mobilitit des modernen Menschen ergibt. Man darf unter-
stellen, daf Freizeit und Mobilitit den Menschen nicht nur duflerlich prigen, son-
dern auch seine innere Gestalt verindern, thn zu einem ,modernen Menschen®
machen. Sind dies keine Nebensichlichkeiten, dann wird diese mit dem Menschen
pilgernde Kirche sich auf ihn einstellen miissen, wenn sie den Kontakt zu ihm nicht
verlieren will. Das Gewicht der notwendigen Uberlegungen wird uniibersehbar,
wenn man sich bewufit macht, dal weder die vierbindige Pastoraltheologie von
Paul M. Zulehner trotz ihrer 1213 Seiten ein breites, entfaltetes Kapitel zum Thema
Freizeit bietet, noch im , Thematischen Register des ,Katechismus der Katholi-
schen Kirche“ (1993) mit 2557 Nummern das Stichwort Freizeit zu finden ist. Bei-
de Tatsachen bestitigen, daf} Freizeit immer noch ein kirchliches ,,Unwort® ist und
dafl sich seit der Pastoraltagung 1973 in Wien, die das Thema ,Schépferische Frei-
zeit“ trug, nichts verindert hat!. Wen wundert es, daf} die Kirche trotz aller dog-
matischer Identitdt am modernen Menschen vorbeizuleben scheint? Deshalb ist
das Thema ,Die Kirche in der mobilen Gesellschaft nicht nur ein aktuelles, son-
dern vor allem ein notwendiges Thema.

Der mobile Mensch

Selbst wenn heute in der Religionssoziologie die Moderne mit den Begriffen Indi-
vidualisierung, Pluralisierung, Sikularisierung definiert wird, charakterisiert den
modernen Menschen in seinem Selbstverstindnis nichts treffender als sein neuge-
wonnenes Verhiltnis zu Arbeit und Freizeit und sein Anspruch auf Feierabend,
langes Wochenende, tariflich gesicherten Jahresurlaub.

Der ausgedehnte Feierabend ergibt sich bereits aus der zeitlich geschrumpften
Arbeitszeit. Sie sank von 2372 Stunden im Jahr 1950 auf 1680 Stunden im Jahr
19852, Man prognostizierte damals fiir das Jahr 2000 nur 1512 Stunden. Damit
wire ein Drittel der Arbeitszeit von 1950 inzwischen der Jahresfreizeit zugeschla-
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gen worden. Ob man deshalb bereits von einer Freizeitgesellschaft sprechen kann,
stellt ein gesamtgesellschaftliches Problem dar; denn die Arbeit ist anstrengender
geworden, fordert mehr Ruhe und Erholung, und der Weg zur Arbeitsstitte
nimmt auch einen Teil der Freizeit wieder weg. Demnach wichst vor allem die
Halbfreizeit.

Der Feierabend wird zu 70 Prozent in der Wohnung oder in ihrer naheren Um-
gebung verbracht. Dort wirken die ,,drei F“ zusammen: Fernsehen, Flaschenbier,
Filzpantoffel. Der geheime Drang in die eigenen vier Wande wird durch eine frei-
zeitfeindliche Umwelt geférdert. Was bislang an Hinterhofbegriinung, Wohn-
spielstraflen, Straflenfesten und Revierparks entwickelt wurde, reicht nicht aus, die
infrastrukturellen Defizite in der Freizeit auszugleichen. Die oft bescheidene Qua-
litdt des Feierabendverhaltens wirkt wiederum auf die Erwartungen an das lange
Wochenende und an den Jahresurlaub ein.

Wo begegnet Kirche dem Menschen am Feierabend? In der werktiglichen
Abendmesse? In einer Bildungsveranstaltung? In Angeboten der unterschiedlichen
Vereine? In der verantwortlichen Mitarbeit in einer Pfarrei (die Rite)? Im Abend-
programm des Fernsehens? Leider lifit sich zu dieser Frage in den Umfragen nichts
tinden.

Das lange Wochenende, das bei Singles von Freitagabend bis Montagmorgen
dauert, fithrt zu einem Exodus aus den Stidten. In den Grofistidten verlassen im
Durchschnitt 35 Prozent der Einwohner ihre Stadt, an einem schénen Wochen-
ende bis zu 70 Prozent. Jene, die daheim bleiben, tun es meist nicht freiwillig. Sie
haben Kleinkinder, sind alt oder krank, haben kein Geld oder miissen Reparaturen
im Haus vornehmen.

Saisonelle Schwankungen werden an der Anzahl der Ausflugsfahrten am
Wochenende greifbar. Bereits 1973 machten im Januar 21,4 Prozent, im Juni 52,6
Prozent Ausfliige in die Umgebung. Ahnliche Ergebnisse brachten 1980 die diffe-
renzierten Untersuchungen des BAT-Freizeitinstituts: Besuche machten 42 Pro-
zent, Spazierfahrten 37 Prozent, 38 Prozent ,gingen einfach aus“. Wandern und
Sport spielten eine ebenso grofle Rolle. In diesem Kontext nennen vier Prozent
auch den Kirchgang als eine Betitigung am langen Wochenende. Zu diesen Ausflii-
gen allgemeinster Art kommt das Phinomen der Zweitwohnung hinzu, die am
Wochenende aufgesucht wird. In die gleiche Richtung tendieren, durch Auto, Bus
und Bahn erméglicht, die Ski- und Badeausfliige. Man fihrt heute zu einem Erho-
lungsvergniigen an Piste oder Strand bis zu 100 Kilometer.

Eine letzte Neuheit fiir das lange Wochenende sind die Verwandtenbesuche. Sie
sind in dem Moment angewachsen, in dem einerseits die Grofifamilie nicht mehr in
der Nachbarschaft wohnte, sondern eben als ,,disperse, mobile Grofifamilie® (Eli-
sabeth Pfeil) existierte, und andererseits auch die Toleranz angestiegen war, da nie-
mand mehr gemieden wurde, weil er anderer Konfession ist, weil er/sie ein unehe-
liches Kind hat oder einen nicht ganz standesgemifien Beruf ausiibt. ,Die kleinen
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Verwandten® (Ludwig Thoma) sind inzwischen jeder anderen Schicht ebenbiirtig.
Diese Grofiziigigkeit fordert die Besuche an Familienfesten (vom Geburtstag bis
zur religiésen Feier) und fithrt ebenso zum Austausch von Kindern zwischen den
Familien in den Ferien.

Im Wochenendprogramm des modernen Menschen spielt die Kirche insoweit
eine Rolle, als sie sich als kulturelles Ereignis anbietet (Rokokokirche oder Orgel-
konzert), als sie Sakramente feiert (von der Taufe iiber die Erstkommunion bis zur
Ehe), als sie traditionelles Brauchtum mittrigt (von Marienwallfahrten bis zum
Leonhardi-Ritt), als sie den Gottesdienst am extremen Ort (Bergmesse) oder zur
extremen Zeit (Mitternachtsmesse) feiert. In dieser breiten Palette von Angeboten
ist beim mobilen Menschen auch der Gottesdienst fern der Heimatgemeinde inte-
griert. Schilder an den Ortseingingen und Gistebriefe laden dazu ein. Auf jeden
Fall ist das lange Wochenende ein zentraler Zeitraum der Lebenserfullung, auch als
Raum der Einiibung des intensiven und extensiven Jahresurlaubs.

Der Jahresurlaub ist inzwischen, zumindest in den Landern Mitteleuropas, zu
einem festen Bestandteil des modernen Lebens geworden. Weithin zihlt zu ihm
auch eine Reise. Wenn im Jahr 1979 57 Prozent der Westdeutschen (26,5 Millio-
nen) eine Urlaubsreise machten, so sind es laut Reiseanalyse 1990 bereits in den
alten Bundeslindern 78,9 Prozent und in den neuen Bundeslindern 21,3 Prozent.
Der Trend geht inzwischen auf zwei oder drei Reisen pro Jahr. Dabei nehmen vor
allem die Reise ins Ausland, die Flugreise und die Kurzurlaubsreise zu. Die Reise-
dauer erstreckt sich in den alten Bundeslindern auf 16,7 Tage, in den neuen Bun-
deslindern auf 12,5 Tage. Und fiir das Jahr 1992 gilt: Deutschland ist der Deut-
schen liebstes Urlaubsland.

Der Tourismus, der ,weifle Markt®, setzt weltweit viele Milliarden um. Doch
diese Zahlen konnen nicht verbergen, dafl es Menschengruppen gibt, die an diesem
Boom nicht teilnehmen konnen: kinderreiche Familien, Rentner mit kleinen Ren-
ten, Behinderte und alleinstehende Frauen. Die Senioren stellen allerdings inzwi-
schen eine besondere Zielgruppe der Tourismusbranche dar: die ,riistigen Senio-
ren®. Die Bewertung der Urlaubsreise in der Jahresplanung des einzelnen lafit sich
daraus entnehmen, daf bei steigenden Unkosten nicht ginzlich auf die Urlaubsrei-
se verzichtet wird, sondern dafl man eher die Nebenkosten senkt oder die Dauer
der Urlaubstage kiirzt.

Die mehr philosophische Frage, was denn Ursache dieser Sehnsucht in die Ferne
sel, hat bereits vier vatikanische Kongresse zum Tourismus und zur Tourismus-
seelsorge beschiftigt. Inzwischen hat man die These von der Flucht des Menschen
aus den Stadten und vor den Aufgaben iiberwunden. Man kann im Reiseverhalten
jenen Menschen erkennen, der zum Weltbiirger geworden ist und tberall seine
Lebensfreude in kreativer Freiheit zu finden hofft, wo immer sich eine Oase der
Erholung anbietet oder ein Wunder der Natur, der Kunst oder der Technik zu se-
hen ist. Nur ein affirmativer Zugang zur Lebenspraxis des modernen Menschen
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wird auf die Dauer auch zu einer neuen Begegnung mit den Menschen fithren
kénnen.

Erfillte Freizeit ist nichts anderes als dicht und freudvoll erlebte Freiheit. Wie
sehr die Kirche dennoch ringt, mit diesem Phinomen des Tourismus fertig zu wer-
den, bewies wieder der 4. Weltkongre§ iiber die Touristenseelsorge (Rom Herbst
1989). Sein Thema hief}: , Tourismus: Zeit zum Leben — Zeit zum Erleben“3. Trotz
dieses positiven Mottos war man immer wieder mit einer rigoristischen Abwer-
tung des Tourismus konfrontiert, demgegeniiber man schnell defensive sittliche
Bastionen bezog. Im Gegensatz dazu konnte gerade eine Theologie der Freizeit
drei unterschiedliche Gottesbilder ins Gesprich bringen, die zugleich auch neue
Menschenbilder entdecken lieflen: der Gott des Sabbats und der Mensch der Ruhe;
der Gott des Osterereignisses und der befreite Mensch; der Gott der ,Neuen
Stadt“ und die Hoffnung. Damit sind zumindest jene theologischen Dimensionen
genannt, in die das Freizeit- und Urlaubsphinomen einzubringen wire.

Bei der Betrachtung des modernen Menschen darf man sich nicht so auf die Frei-
zeit fixieren, dafl das ,restliche® Leben aus dem Blick zu geraten droht; denn die
Mobilitdt prigt bereits die Berufs- und Arbeitswelt. Aufgrund des neuen ,Fami-
lienatlas: Lebenslagen und Regionen in Deutschland“* ist bekannt geworden, daf}
1986 auf dem Gebiet der alten Bundeslander 2,4 Millionen Zuztge und 2,2 Millio-
nen Fortziige iber die Kreisgrenzen hinaus vollzogen wurden. Gerade die 18- bis
24jihrigen verlassen die lindlichen Kreise und besiedeln die Universititsstadte und
Dienstleistungszentren. An der Spitze liegt hierbei die Stadt Miinchen. Uber die
Mobilitit der Altersgruppe der 30- bis 49jahrigen fir das gleiche Jahr heifit es: ,In
der Altersgruppe der 30- bis 49jahrigen zeigen Personen mit Kindern eine hohe
Mobilitit, obwohl Familien im allgemeinen ausgesprochen seffhaft sind. Die Netz-
werke gegenseitiger Hilfeleistungen erhéhen die Ortsverbundenheit von Familien,
so daf} nur ein gutes Drittel fters als einmal umzieht, meist innerértlich.“ Dabei
ist eine Wanderungsbewegung aus der Stadt in das Umland zu bemerken. Die
héchsten Wanderungsbewegungen zeichnen sich in Stiddeutschland ab, ndmlich in
den Kreisen Regen, Bayreuth, Roth, Rosenheim und Pfaffenhofen (Ilm).

Ferner bringt der Berufswechsel fir ganze Familien die Wanderung von Nord-
nach Siiddeutschland oder gar von Stuttgart an die Arbeitsstelle an den Staudam-
men im Vorderen Orient mit sich. Die Fortbildungszwinge und die Karrierewtin-
sche vieler fithren zur wochenlangen Abwesenheit von den Heimatorten und zu
langen Reisen ins Ausland. Nur bei solchen Anstrengungen lafft sich offensichtlich
eine moderne Wirtschaft aufrechterhalten. Unbedeutend scheint auch jene Mobili-
tit nicht zu sein, die Tag fiir Tag von vielen Millionen Menschen auf ihrem
Arbeitsweg, mit dem eigenen Auto oder mit dffentlichen Verkehrsmirtteln, gelei-
stet wird: vom Rand der Stadt in die City, vom Dorf in die Kreisstadt, von dieser
Stadt in jene. Man vergleiche nur den taglichen Berufsverkehr zwischen Miinchen
und Augsburg. Man darf vermuten, dafl diese berufliche Mobilitit in Zeiten eines
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belasteten Arbeitsmarkts noch zunehmen und zusatzlich mit dem Wachsen des eu-
ropaischen Marktes an Ausdehnung steigen wird.

Wenn eine Summe gezogen werden soll, kann nur die Aussage auf dem 4. Kon-
gref der Tourismusseelsorge zitiert werden: ,,Durch die industrielle Revolution —
beginnend im letzten Jahrhundert — hat sich vielen Menschen ein neuer Lebens-
raum erdffnet, der zur Arbeitszeit hinzutritt und sie an Ausdehnung und Wert-
schitzung in vielen Lindern bereits iibertrifft. Die Freizeit ist eine Frucht des tech-
nischen Zeitalters... Falls nun die Kirche sich nur nach der traditionellen, eher
asketischen Uberzeugung in Verkiindigung und pastoraler Praxis richtet, dafl
Miufliggang aller Laster Anfang sei, wird sie dem modernen Menschen nicht ge-
recht, wird sie vor allem die Jugend aus dem Blick verlieren. Die Freizeit zihlt auch
zu den Zeichen der Zeit. Diese Zeichen der Zeit sollen nach der Aussage des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils wahrgenommen und im Lichte des Evangeliums gedeu-
tet werden.“?

Die Kirche in der mobilen Gesellschaft

Die Sozialgeschichte der deutschen Kirche bringt an den Tag, daff ihre Grund-
strukturen in Zeiten entstanden, in denen sich die Stidte entwickelten, der Bischof
und der Adel von groflem Einfluf} waren und die Kirchengemeinden sich als Zen-
tren von (neu kultivierten) Gebieten darstellten. Die vorher bestehende ethnisch
und grundherrlich konstituierte Personalpfarrei entwickelte sich zur Territorial-
pfarrei. Die Abgaben des Zehnten und der Pfarrbann banden den Gliubigen an
seine Pfarrei. Er war dort zu Taufe und Beerdigung verpflichtet, spiter auch zum
Hoéren der Predigt, zum Empfang des Bufisakraments und der Krankensalbung.
Gerade dadurch wurde die Identitit zwischen genossenschaftlichem und kirchli-
chem Leben gefordert®. Der Biirger war zugleich Christ. Die politische Gemeinde
wurde deckungsgleich mit der kirchlichen Gemeinde. Uber Jahrhunderte hinweg
tbernahm sie den Matrikeldienst (nach dem Konzil von Trient), die Sozialfursorge
(vgl. die HL.-Geist-Spitiler) und den Totenkult (die Verwaltung des Friedhofs). In
der Ausgliederung dieser Dienste aus dem kirchlichen Bereich im 19. Jahrhundert
laflt sich eine erste Phase der Sikularisierung ablesen. Die Territorialgemeinde
wird von ihren politischen Aufgaben den Einwohnern gegeniiber — je nach Bewer-
tung des Vorgangs — beraubt oder befreit.

Heute befinden wir uns in einer zweiten Phase der Sikularisierung; denn der
Einwohner, Stadter, Biirger definiert sein Selbstverstindnis nicht mehr total vom
Wohnort her, sondern findet zur partiellen Identifikation mit einer Gemeinde und
entdeckt die Méglichkeit, sozusagen sukzessiv an verschiedenen Orten (wihrend
eines Jahres) zu Hause zu sein. Dabei mag nicht zuerst die zeitliche Dauer iiber die
Identifikation mit einem Wohnort entscheiden, sondern eher die emotionale Bin-
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dung an einen Ort, an eine Umwelt und Mitwelt: Nachbarschaft sozusagen auf
Zeit.

Die Frage, welche Auswirkungen die gesellschaftliche Mobilitdt auf die Struktur
der Territorialgemeinde habe, wurde im ,Handbuch der Pastoraltheologie®
(1964 -1974) zumindest insoweit geahnt, als der Territorialgemeinde eine funktio-
nale Gemeinde, eine Personalgemeinde, gegeniibergestellt wurde und indem als
Kontrapunkt von der kategorialen Seelsorge die Rede war. Damals sprach Karl
Rahner in diesem Problemfeld von , taktischen Strukturen®?, hob Norbert Greina-
cher die sozialgeschichtliche Bedingtheit der Strukturen heraus® und kam Helmut
Erharter zum Schluf}, dafl demnach die Territorialgemeinde ,der grundlegenden
Tatsache® entspreche, ,,dafl jeder, auch der mobilste Mensch, irgendwo zustindig
ist oder sich wenigstens iiberwiegend aufhilt“. Dennoch raumte er anderen spe-
ziellen Diensten, Gemeinschaften und Kirchen Bedeutung ein, anerkannte die ka-
tegoriale Seelsorge als unersetzbar und forderte die Kooperation zwischen der Ter-
ritorialgemeinde und den anderen seelsorglichen Strukturen. Wenn das auch keine
endgiiltigen Losungen waren, hatte man doch die heutige Problemstellung voraus-
geahnt.

Inzwischen zerfillt das katholische Milieu und der freigesetzte Christ, freige-
setzt durch Individualisierung und Pluralisierung, kehrt wieder mehr zum Perso-
nalprinzip zuriick. Er wihlt sich heute seinen Pfarrer aus und lafit sich ihn nicht
mehr territorial vorsetzen. Deshalb kann man heute trotz CIC Can. 518 nur von
einer neuen grofien Spannung zwischen dem Personalprinzip und dem Territorial-
prinzip in der Kirche sprechen. Letzteres hat sich verflissigt.

Die Meinung H. Erharters, dafl der moderne Mensch ,irgendwo zustindig ist
oder sich wenigstens irgendwo tiberwiegend aufhilt®, ist heute insoweit unzutret-
fend, als die subjektive Bewertung des Aufenthalts tiber den Wert des Orts ent-
scheidet. Der positiv erfahrene Aufenthalt am Ferienort, am Urlaubsort, auf dem
Campingplatz stiftet stirkere Bindungen als die lange Zeit in der Stadt. Es entste-
hen familiire Gewohnheiten, es kommt zu Nachbarschaften und Freundschaften.
Diese fordern hinwiederum die Einwurzelung am Urlaubsort.

Offensichtlich wird eine multilokale Lebensweise moglich, auf die sich die Kir-
che einstellen miifite; denn jeder Mensch, dem seine politische Ortsgemeinde
fremd wird, entfremdet sich auch seiner Kirchengemeinde. Da die Kirche die poli-
tischen Aufgaben nicht mehr zuriickgewinnen kann (und soll), wird sie tiberlegen
miissen, wie sie wiederum in einen besseren Kontakt mit ihren Gliedern kommen
kann. Das Personalprinzip gewinnt neu an Bedeutung. Die Grundfrage lautet also:
Wie konnen wieder emotionale Bindungen zwischen der Territorialgemeinde und
dem modernen Menschen eingegangen werden, die auch zu einer vertieften Bin-
dung an die Kirche fihren?

1. Bei den Diensten, die heute noch weithin von der Kirche gefordert werden,
handelt es sich um den Dienst der Sinnstiftung bei Geburt, Ehe, Tod. Wie lassen
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sich diese Dienste so entfalten, daff einem mobilen Menschen zumindest ein emo-
tionales Zuhause, ein Sinnbezugspunkt, bewufit wird? Wie personal engagiert wer-
den die Sakramente und die Sakramentalien an den Lebenswenden als christliche
Deutungsversuche gefeiert?

2. Bei einer radikalen Minderheit besteht die Bereitschaft, sich auch in ithren Kir-
chengemeinden zu engagieren, sie mitzuverantworten und mitzugestalten. Solche
Bereitschaft wird dort herausgefordert, wo Solidaritat geférdert, Kooperation er-
méglicht, ein gemeinsames kirchliches wie auch gesellschaftspolitisches Ziel ange-
strebt wird. Wie kooperativ sind die Territorialgemeinden, im Personal und in den
Strukturen?

3. Zudem entscheidet das Image einer Territorialgemeinde dariiber, ob alle Kon-
takte aufgrund der Mobilitdt abreiffen. Ist die Gemeinde offen, dialogbereit, kon-
taktfihig, flexibel — oder stellt sie noch jene totale Trutzburg nach innen und nach
auflen dar, in der nur eine totale Identifikation mdglich ist? Diese Uberlegungen
wollen nur aufweisen, daf die Entfremdung durch Mobilitit auch andere Griinde
haben kann als die genannten Folgen einer grenzenlosen Freiheit, nimlich die Ab-
kehr aus Enttauschung und Frust.

Die Grundfrage der Seelsorge namlich ist die nach der Bindungsfihigkeit und
dem Bindungswillen eines Menschen, der mehr als frither unterwegs ist und nicht
bereit ist, sich zur totalen Bindung nétigen zu lassen. Welche Formen der Mitar-
beit werden dadurch angeraten? Ist einer, der nur in der Winterszeit mitarbeitet,
weil er im Sommer jedes Wochenende auf seinem Campingplatz lebt, deshalb ein
schlechterer Christ? Wie steht es mit der Bevorzugung des Pfarrers am Ferienort,
einfach deshalb, weil mit ihm leichter Kontakt zu finden ist? Sind dies nur Detail-
fragen oder zeigt sich in ihnen das allgemeine Prinzip: Gemeinde muf Freiheit und
Freiraum geben?

Die sozialgeschichtlichen Reflexionen brachten zwei Phasen der Entwicklung
zum Vorschein: zuerst die Phase der Entpolitisierung. Die Gemeinde verliert hier-
mit die Dimension einer politisch bedeutsamen Offentlichkeit. Durch die Tren-
nung von Kirche und Staat ist dieser Prozef abgeschlossen, und das gegenseitige
Verhailtnis wird durch Konkordate geregelt.

Die zweite Phase wire als Entemotionalisierung zu bezeichnen: Der Kirche geht
verloren, was Bindung und Geborgenheit bietet, abstrakt gesagt: was Sinn aus-
macht. Zudem wird sie zu einer Sinnagentur unter vielen im Grofimarkt der Mei-
nungen und Ideologien. Endlich werden mit dem Verlust eines katholischen
Milieus alle notigenden Angebote dadurch in Frage gestellt, dafl die Gliubigen sich
ihre Pfarrei auswihlen. Jener Geistliche und jene Gemeinde werden ausgesucht,
die dem eigenen religiosen Profil entsprechen. Dadurch setzt sich eine Personali-
sierung des Gemeindebezugs durch, die auch durch die moderne Individualisie-
rung mitgetragen wird. Diese besagt: Herauslosung aus vorgegebenen sozialen
Strukturen, Befreiung aus Zwingen und Institutionen. Was in dieser Hinsicht in
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vielen Gemeinden bereits gelaufen ist, wird erneut durch die Mobilitit des moder-
nen Menschen in Bewegung gesetzt. Jeder kann sich seine Ortskirche wihlen, je
nach Aufenthalt und Wohnsitz — und kann dort sozusagen seelisch vor Anker ge-
hen. Die Maglichkeit, gerade auch in auslindischen Gemeinden am kirchlichen
Leben teilzunehmen, erhéht zugleich die Erwartungen an die eigene Territorialge-
meinde. Die Mobilitit verstirkt also nur eine Entwicklung, die sich angesichts ei-
nes miindigen Laien in der Kirche bereits seit Jahren gezeigt hat.

Die freie Wahl der kirchlichen Gemeinde — jenseits des katholischen Milieus' —
wird von jedem Laien als amtlich gebilligt vorausgesetzt. Auf die Territorialge-
meinde wird er nur dort zukommen, wo rechtliche Fragen zu regeln sind, wo ein
Taufschein erforderlich ist, wo ein Brautexamen abzulegen und eine Beerdigung
zu erbitten ist. Aber auch in diese Vollziige bricht die Individualisierung dort ein,
wo der Bittsteller gleichsam seinen Priester fur die Funktionen ,in seiner Tasche
mitbringt*. Damit geht es wirklich nur um die Erfallung kirchenrechtlicher Bedin-
gungen, um einen seelsorglichen Dienst zu erhalten. Die Fragen, die sich hier an-
schlieffen, sind diese beiden: Kann sich eine Territorialgemeinde damit abfinden,
nur das kirchliche Notariat zu sein? Oder wird diese Gemeinde sich mit allen Mit-
teln anstrengen, durch gezielte Angebote etwas von der frither ganzmenschlich be-
deutsamen Sinnagentur zuriickzugewinnen?

Nimmt man in dieser Situation nun die Gemeinde selbst in den Blick!, lassen
sich bekannte Uberlegungen und Modelle anfiihren.

Wie kann die Entsendegemeinde den Glaubigen auf Begegnung hinfithren, so
dafl er anderswo auch einen Kontakt zur Kirche findet, im Inland wie im Ausland?
Das Problem einer persénlichen Motivation zur christlich-kirchlichen Lebenspra-
xis steht zur Debatte. Lassen sich Gemeinsamkeiten und Rechte herausstellen, die
jede ortliche Situation tbergreifen? Oder ist jeder christliche Vollzug so an einen
Geistlichen und eine Gemeindepraxis gebunden, daf} jedes Leben anderswo ein
Leben in der Fremde 1st? Gibt es so etwas wie eine christliche Neugier, auch einmal
mitzuerleben, wie andere Gemeinden und auslandische Kirchen ihren Glauben
feiern?

Entsprechend dieser personalen Disposition mifite natiirlich die Empfangsge-
meinde darauf vorbereitet sein, solche Besucher bei sich zu entdecken, sie anzu-
sprechen, sie einzuladen, mit ithnen Kontakt aufzunehmen. Christliche Gast-
freundschaft ist vonnéten, die bekannterweise fiir die Urgemeinde konstitutionell
war. Wichtig wire in diesem Kontext der Hinweis, daf} diese ,, Tourismuspastoral®
sich keinesfalls auf die liturgischen Funktionen (Gottesdienst) beschranken diirfte,
sondern sich ebenso den anderen Grundfunktionen einer Gemeinde verpflichtet
fihlen mtfite: dem Zeugnis und der Diakonie. Mag ersteres als Gesprach und Be-
gegnung Gestalt gewinnen, so wird die Diakonie in Beratung, Hilfe, Beistand kon-
kret. Natiirlich stellen sich hier Probleme: Ob die Gemeinde auch in der Urlaubs-
zeit fir Fremde ,,offen® ist oder ob gerade dann der Kindergarten, das Pfarrbiiro,
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die Pfarrbticherei, das Pfarrheim geschlossen sind — mit dem Hinweis: ,Auch wir
machen Ferien®. Das wire genau das Schild, das einem Betrieb in der Arbeits-
gesellschaft entspriche. Der ,Betrieb der Kirche aber liuft weithin in der Frei-
zeitgesellschaft.

Unmittelbar schliefit sich an, was die Entsende- und die Empfangsgemeinde an
sozialen Diensten zu verrichten hatten. Die Randsiedler in der modernen Gesell-
schaft kommen in den Blick. Gibt es so etwas wie Stadtranderholung? Gibt es
Seniorenausfliige? Gibt es Angebote in den Kindergirten? Gibt es das offene Pfarr-
heim am Vormittag (mit Tageszeitungen) fir die Senioren? Was ist von Kinderfe-
rien, von Zeltlagern fiir Jugendliche zu halten? Damit wird natiirlich die Arbeits-
struktur der zeitlichen Ordnungen in den iiblichen Gemeinden zerrissen. Aber
auch hier gilt: Die Kirche steht in der Freizeitgesellschaft; sie ist vom Zeitraum ih-
rer Tatigkeiten her (einige Vollziige wie der Religionsunterricht in der Schule aus-
genommen) eine Freizeitinstitution. Dafl sich hiermit viele Probleme fiir die Mitar-
beiter melden, liegt auf der Hand. Aber: Wie geht es den Animateuren in einem
Freizeitclub? Der Vergleich mag schockieren. Aber ist er ginzlich falsch?

Mit diesen Uberlegungen ist hoffentlich deutlich geworden: Die Kirche in der
mobilen Gesellschaft miifite ihre Gundfunktionen noch einmal auf den neuen
Lebensraum Freizeit in Mobilitat hin durchbuchstabieren. Tut sie dies nicht, hat
sie die Zeichen der Zeit nicht verstanden.

Konsequenzen fiir die Seelsorge

Welches Bild des Menschen von heute wird in der durchschnittlichen Pastoraltheo-
logie unterstellt? Ist es immer noch der Arbeiter und der Berufstitige? Oder hat
man sich angesichts von Freizeit, Tourismus, Mobilitit bereits ein anderes Bild
vom Menschen gemacht? Etwas bunter, vager, lebendiger? Wie kann Freizeit zu
einem kirchlichen Wort werden? Was enthilt dieser neue und sich gewif§ weltweit
ausbreitende Lebensraum an Herausforderungen fiir die Kirche? Fiir eine weltwei-
te Kirche?!2 :

Als Antwort ist an vier fundamentale Aussagen zu erinnern. Es mufy immer ge-
hen: um eine affirmative Einstellung zu dieser neuen Lebenswelt, um einen inte-
grativen Ansatz — im Hinblick auf den einen Menschen wie im Hinblick auf die
drei Grundfunktionen einer christlichen Gemeinde —, um eine 6kumenische Auf-
gabe, denn diese Probleme werden sich nur in der Zusammenarbeit der Kirchen
bewiltigen lassen, und um eine ethische Aufgabe. Die Freizeitmoral steht nicht am
Anfang dieser Reflexionen. Ethos der Freizeit und des Tourismus folgt erst spiter.
Es wire in und aus der unteilbaren Spiritualitit eines Christen zu begriinden. Es
leuchtet unmittelbar ein, dafl diese Spiritualitit vor den ,Bereisten®, vor den
Armen fremder Lander, vor den Sitten und Religionen anderer Kulturen, vor der
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Umwelt als der Schépfung Gottes zu verantworten ist. Jene Probleme konnten
darin aufgegriffen werden, die als Drogensucht, Nudismus, Sextourismus, Mad-
chenhandel, als sogenannter alternativer Tourismus auslindische Gemeinden und
Missionsstationen erschrecken und bedringen.

Durchschnittlich wird in den Kirchenordnungen der Gemeinden kaum etwas
geindert, wenn Ferien anbrechen. Wahrend in einer Stadtgemeinde noch vier Got-
tesdienste mit wenigen Gliubigen gefeiert werden, sammeln sich in Urlaubsorten
(auf Inseln, an Kiisten, in Berggegenden, in Skigebieten, an Seen) viele Tausende.
Was kann — {iber das hinaus, was das Katholische Auslandssekretariat in Bonn be-
reits tut — noch getan werden? Es ginge um eine weitschauende Kooperation.

Wie arbeiten die deutschen Dibzesen mit dem europdischen Ausland zusammen?
Welche Kontakte wurden etwa mit katholischen Auslandsgemeinden wie mit Mis-
sionsstationen gekniipft? Diese sachlichen Forderungen bringen finanzielle Pro-
bleme mit sich. Gibt es einen europiischen touristischen Finanzausgleich? Bislang
dachte man nur in Richtung Siiden Europas, vielleicht noch an die Diasporakir-
chen Nordeuropas. Im Osten Europas wird eine neue Dimension der Hilfe
dazukommen.
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