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Der Prozef! ist die Botschaft

Die Konsultation tiber ein wirtschafts- und sozialpolitisches Wort
der beiden Kirchen

»Alle reden von der hohen Arbeitslosigkeit und von der gesellschaftlichen Spal-
tung. Was tut denn die Kirche dagegen?“ So meldete sich auf dem Katholikentag
in Dresden ein arbeitsloser Jugendlicher zu Wort. In den alten Bundeslindern
gehorten die evangelische und die katholische Kirche zu den gesellschaftlichen
Kriften, die {iber Jahrzehnte einen sozialstaatlichen Konsens mitgeprigt und mit-
getragen haben. Heute nun beschworen anhaltende Massenarbeitslosigkeit,
Sozialkiirzungen und die Krise in Ostdeutschland die Gefahr gesellschaftlicher
Spaltungsprozesse herauf . Damit sind auch die Kirchen herausgefordert, fiir den
solidarischen Zusammenhalt in der bundesdeutschen Gesellschaft einzutreten.
Vor diesem Hintergrund haben die Deutsche Bischofskonferenz und der Rat der
Evangelischen Kirche in Deutschland ein gemeinsames Wort zur wirtschaftlichen
und sozialen Lage angekiindigt, das aus einem breiten innerkirchlichen Bera-
tungsprozefl hervorgehen soll.

Bereits im Juni 1993 beschlof} die Kommission VI der Deutschen Bischofskon-
ferenz, ein Wort der Bischéfe zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutsch-
land vorzubereiten. Nach dem Willen der Bischéfe sollte diese Erklirung aber
nicht hinter verschlossenen Tiiren, sondern — fiir den deutschen Katholizismus
ein Novum — in einem breiten innerkirchlichen Beratungsprozef§ erarbeitet wer-
den. In Vorbereitung des bischéflichen Wortes wurde im Herbst 1993 ein
léseitiges Thesenpapier vorgelegt, das folgende Problemfelder ansprach: Arbeit
und Arbeitslosigkeit, Perspektiven wirtschaftlicher Erneuerung, Reform und
Konsolidierung des Sozialstaats, Okologische Verantwortung, Unsere Mitverant-
wortung fir die weltwirtschaftliche Entwicklung, Armut und Verarmung in der
Wohlstandsgesellschaft, Stirkung von Ehe und Familie sowie Erneuerung des
Bildungs- und Ausbildungsangebots.

Diese Thesen wurden im Oktober 1993 in Bonn mit ausgewihlten Reprisen-
tantinnen und Reprisentanten aus den politischen Parteien und aus der Wirt-
schaft, anschliefend in Miilheim (Ruhr) mit etwa 180 Vertreterinnen und Vertre-
tern aus Didzesen, kirchlichen Verbinden und Einrichtungen diskutiert?. Wah-
rend die Stellungnahmen aus den Kreisen der Politik und Wirtschaft tendenziell
positiv ausfielen, wurden die Thesen von den Reprisentantinnen und Reprisen-
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tanten der katholischen Verbinde, Gremien und Einrichtungen ziemlich kritisch
beurteilt. Die Erfahrungen kirchlicher Initiativen und Gruppen seien nicht einge-
flossen, ein biblischer und ein normativer Bezugspunkt fehlten, die Diagnose
bleibe oberflichlich, die Losungsvorschlige kimen unvermittelt und die zahlrei-
chen Problemfelder seien nicht auf eine zentrale gesellschaftliche Herausforde-
rung wie etwa die anhaltende Massenarbeitslosigkeit ausgerichtet.

War diese erste Konsultationsphase auf die katholische Kirche beschrinkt, so
erdffnete sich Ende 1993 fiir das Wort zur wirtschaftlichen und sozialen Lage
und fiir die geplante zweite Konsultationsphase eine véllig neue Dimension: Der
Rat der EKD sagte die Beteiligung der evangelischen Kirche zu; Wort und Kon-
sultation sind seitdem ein 6kumenisches Vorhaben. Daraufhin wurde eine ge-
meinsame Redaktionsgruppe aus je fiinf katholischen und evangelischen Perso-
nen gebildet, die den Auftrag hat, einen programmatischen Entwurfstext zu erar-
beiten, der die Situation der Schwachen kennzeichnet, sie theologisch und ethisch
reflektiert, an das Konzept der sozialen Marktwirtschaft erinnert und Lésungs-
perspektiven aufzeigt.

Der Entwurf der Arbeitsgruppe soll im Herbst 1994 von der Bischofskonfe-
renz und vom Rat der EKD gebilligt und nach der Bundestagswahl veréffentlicht
werden. Ende Oktober 1994 wird dann eine innerkirchliche Konsultation begin-
nen, die laut offiziellem Zeitplan bereits nach neun bis zehn Monaten abgeschlos-
sen und ausgewertet werden soll. In dieser Zeit sollen nicht nur Anhorungen auf
Bundesebene veranstaltet werden; vielmehr erhofft man sich auch, dafl in Didze-
sen bzw. Landeskirchen, in Gemeinden und kirchlichen Gruppen sowie in Bil-
dungseinrichtungen politisch engagierte Christen, Vertreterinnen und Vertreter
des kirchlichen Amtes sowie wirtschafts- bzw. sozialwissenschaftliche Expertin-
nen und Experten miteinander ins Gesprich kommen. Wie die Ergebnisse dieses
Konsultationsprozesses in den endgiiltigen Text des gemeinsamen Wortes einge-
hen werden und wie diese ,Riickkopplung® der offiziellen Stellungnahme an die
Konsultation den Beteiligten transparent gemacht werden kann, ist derzeit offen-
sichtlich noch nicht geklart.

Wihrend diese kirchenamtlichen Vorarbeiten noch in Gang waren, haben sich
im Mirz und im Juni 1994 Vertreterinnen und Vertreter von iiber 40 kirchlichen
Initiativen, Verbinden und Einrichtungen getroffen. Sie haben ein ,Okumeni-
sches Konsultationsnetz* gebildet, das es den Gruppen politisch engagierter Chri-
sten erleichtern soll, ihren Optionen, Erfahrungen und Reflexionen im Konsulta-
tionsprozel Gehér zu verschaffen. Auflerdem wollen die Beteiligten sich dafiir
cinsetzen, daf folgende Themen in der Konsultation reflektiert und im abschlie-
Renden gemeinsamen Wort beriicksichtigt werden: die Bundesrepublik als gespal-
tene Gesellschaft, die Gleichstellung von Frauen und Minnern, Gerechtigkeit
weltweit, die dkonomische und gesellschaftliche Krise in Ostdeutschland, die
Zerstorung der natiirlichen Lebensgrundlagen und die Kirchen als Arbeitgeber’.
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Im folgenden werden wir das in der Geschichte der deutschen Kirchen bisher
einmalige Vorhaben des gemeinsamen Wortes und seiner 6ffentlichen Beratung
beschreiben und deuten. Dazu werden wir drei charakteristische Merkmale her-
vorheben, ihre Chancen und Risiken auf vergleichbare kirchliche Vorginge aus
jiingster Zeit beziehen und unsere Erwartungen an den Verlauf der Konsultation
formulieren.

Das Gottesvolk im Brennpunkt

1. Bei der ersten Konsultationsrunde im Herbst 1993 wurden lediglich Vertrete-
rinnen und Vertreter der Parteien und der Wirtschaftsverbinde, der Didzesen
und Verbinde sowie der christlichen Gesellschaftsethik zu dem vorgelegten The-
senpapier befragt. Im Unterschied dazu sollen in der nun anstehenden zweiten
Phase alle ,Ebenen® der beiden Kirchen in den alten und neuen Bundeslindern
sowie zum Teil die politische Offentlichkeit in die Konsultation einbezogen wer-
den. Bundesweit ist daran gedacht, Expertinnen und Experten der Wirtschafts-
und Sozialwissenschaften anzuhoren sowie erneut mit Vertreterinnen und Vertre-
tern der Partei- und der Verbandspolitik sowie der di6zesanen bzw. landeskirch-
lichen Gremien und Verbande zu diskutieren. Akademien und dazu eingerichtete
Arbeitsgruppen werden beauftragt, die Beratungen in den Di6zesen und Landes-
kirchen sowie in den Regionen und vor Ort anzuregen. Und schliefflich soll die
»Fiille mannigfacher Initiativen auf vielen Ebenen® angesprochen werden, ,in de-
nen Einzelne, Gruppen, Verbande oder Gemeinschaften sich in Praxis und/oder
Reflexion um Arbeitslose, Arme, Wohnungssuchende u. a. bemithen® .

Die vorgesehene Konsultation der Gruppen, Initiativen und Gemeinden am
Ort spiegelt ein Bild von der Kirche als Volk Gottes wider, wie es auf dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil entworfen wurde?. Die Kirche ist zuerst die Gemein-
schaft der Glaubenden; diese sind das handelnde Subjekt, wenn von der Kirche
gesprochen wird, nicht allein die Kirchenleitung. Auflerdem wird die im zweiten
Anlauf eroffnete 6kumenische Dimension der Konsultation das Bewuf}tsein da-
fiir schirfen, dafl das neue Gottesvolk nicht einfach mit der rémisch-katholischen
Kirche gleichgesetzt werden kann; vielmehr verwirklicht sich die Weggemein-
schaft der Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften als Okumene einer gemein-
samen Praxis im Dienst der Gottesherrschaft. Und schliefllich belegt das gemein-
same Handeln und Nachdenken der in Verbinden, Initiativen und Gemeinden
engagierten Christen in und mit den neuen sozialen Bewegungen jene Solidaritat,
in der das Volk Gottes ,,den Weg mit der ganzen Menschheit gemeinsam® ¢ geht.

2. Die 6kumenische Konsultation hat als Versuch, eine gesamtkirchliche Stel-
lungnahme zu erarbeiten, die auf den Erfahrungen und Reflexioner der in Grup-
pen, Projekten und Gemeinden engagierten Christen fuflt, einen exemplarischen
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Vorldufer, nimlich den konziliaren Prozefl fiir Gerechtigkeit, Frieden und Be-
wahrung der Schopfung’. Zwar wurden in der Offentlichkeit bis zur Weltver-
sammlung in Seoul (1990) vor allem die grofien nationalen und internationalen
Treffen in Dresden, Stuttgart und Basel sowie deren Beschlufitexte wahrgenom-
men. Doch der eigentliche Kern des Prozesses ist in den lokalen Aktionen und
Gesprichen sowie in den regionalen Vernetzungen zu suchen. Bereits in dem An-
trag der DDR-Delegierten bei der Vollversammlung des Okumenischen Rats in
Vancouver (1983) war die ,konziliare® Idee so zum Ausdruck gekommen. Im
Prozef} bis Seoul war sie dann tiberall dort lebendig, wo christliche Gruppen, die
seit langerem politisch mit anderen Gruppen aus den neuen sozialen Bewegungen
zusammenarbeiteten, Gemeinden, kirchenamtliche Institutionen und Gremien
fur eine gemeinsame Lernbewegung gewannen. Weil sie den Eindruck hatten, daff
ihr Engagement vom meist politisch abstinenten Gemeindeleben weitgehend ge-
trennt bleibe, beharrten die Gruppen darauf, sich gemeinsam der Frage zu stellen,
wie die politische Dimension der christlichen Botschaft bzw. des kirchlichen Auf-
trags in den heutigen Uberlebenskrisen wieder lebendig werden konne. Im konzi-
liaren Prozefl erblickten sie eine Chance, ihre politisch engagierte Antwort auf
die globalen Herausforderungen den Gemeinden und kirchlichen Einrichtungen
als Ausdruck ihres Glaubens zu erschlieflen. Entsprechend waren es nach Seoul
auch der Austausch vor Ort und die regionalen Vernetzungen, durch die der kon-
ziliare Prozef} nicht versandete.

Allerdings verlief auch der konziliare Prozef§ bis Seoul nicht vollig ungetriibt.
Auch wenn man sich am Ende immer wieder zu einer gemeinsamen Lernbewe-
gung aufraffte, war der Prozeff doch von zahlreichen Mifiverstindnissen zwi-
schen ,,Basis“ und Kirchenleitung sowie der Kirchen untereinander begleitet. So
konnten auf Weltebene die Vorbehalte des Vatikans nicht ausgeriumt werden,
und in Deutschland variierte die Beteiligung der Gemeinden und Diézesen bzw.
Landeskirchen von Region zu Region.

3. In der Beteiligung der Gruppen politisch engagierter Christen ist der konzi-
liare Prozefl ein wichtiger Impuls fiir den geplanten Konsultationsprozefl. Er
zeigt erstens, daf} fiir das Zustandekommen eines wirklichen Dialogs ausreichend
Zeit zur Verfiigung stehen muf. Nun geben die kirchenamtlichen Stellen, die mit
der Organisation des anstehenden Konsultationsprozesses beauftragt sind, fiir die
Beratung auf allen kirchlichen ,Ebenen® derzeit einen Zeitraum von gerade ein-
mal neun bis zehn Monaten an. Sollten sie diese Zeitvorgabe ernst meinen und im
spateren Verlauf des Prozesses auch durchsetzen, so droht dies das ganze Vorha-
ben zu desavouieren und die dialogbereiten Christen in Gemeinden und kirchli-
chen Gruppen abzuschrecken. Eine intensive und ernsthafte Konsultation der
beiden deutschen Kirchen, in der den Beteiligten tiberhaupt Zeit bleibt, voneinan-
der zu lernen, wiirde mindestens zwei Jahre Zeit beanspruchen.

Der konziliare Prozefl und die in ihm engagierten Gruppen verweisen zwei-
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tens nicht nur auf die Chancen, die in einem wirklich 6kumenischen Dialogpro-
zefl liegen, sondern zugleich auf die bereits bestehende Vielfalt 6kumenischer
Gruppen, in denen der gemeinsame christliche Glaube auch in einer gemeinsa-
men politischen Praxis gelebt wird. Deren Existenz scheint das offizielle Konzept
des Konsultationsprozesses zu ignorieren, da es von zwei getrennten konfessions-
gebundenen Konsultationen ausgeht, die erst an der ,Spitze“ wieder zusammen-
gefiihrt werden. Fur die Aufgabe, den Prozefl zu moderieren, zu lenken und
seine Ergebnisse zusammenzufassen, sind nimlich neben einem gemeinsamen
Lenkungs- und Koordinierungsgremium nur konfessionsspezifische Strukturen
vorgesehen. Auf Bundesebene soll jeweils fiir die evangelische und fiir die katho-
lische Seite getrennt ein Arbeitsausschuff gebildet sowie ein Forschungs- oder
Bildungsinstitut mit den Sekretariatsarbeiten und den Aufgaben einer zentralen
Informations- und Anlaufstelle beauftragt werden®. Auch regional ist geplant,
dafl der Prozefl von der didzesanen bzw. landeskirchlichen Infrastruktur getra-
gen, also konfessionsspezifisch jeweils von einem Ausschufl und einer Akademie
organisiert bzw. moderiert wird. Nicht zuletzt um der Gefahr zweier getrennter
Beratungen entgegenzuwirken, sollten daher die im konziliaren Prozefl nach wie
vor aktiven Gruppen und Initiativen in den anstehenden Konsultationsprozef}
eingebunden und deren Netzwerke aktiviert werden.

Auflerdem konnten auf diese Weise drittens die politisch aktiven Gruppen in
den fiinf neuen Bundeslindern angesprochen werden, deren ,konziliares“ Enga-
gement eine wichtige Kraft der friedlichen Revolution in Ostdeutschland war.
Schliefflich diirfte es sich viertens fiir den Konsultationsprozef! als hilfreich er-
weisen, an bereits aufgebaute Netzwerke und Strukturen anzuschlieflen. Wih-
rend etwa im katholischen Umfeld die Verbande solche tiberregionalen Kanile
der Information und Zusammenarbeit bieten, stellt fur die Reflexion politischer
Glaubenspraxis eben nur der konziliare Prozef} vergleichbare 6kumenische Zu-
sammenschliisse, Kooperationen und Medien bereit.

Politik in der Offentlichkeit

1. Der methodische Unterschied zwischen der ersten, katholischen Konsultati-
onsrunde, die im Herbst 1993 mit Spitzenvertreterinnen und -vertretern aus Poli-
tik, Wirtschaft und Kirche durchgefithrt wurde, und der zweiten, 6kumenischen
Konsultationsphase, in die eine breite kirchliche und gesellschaftliche Offentlich-
keit einbezogen werden soll, ist augenfillig. Wir sehen darin auch den Ubergang
von einem herkémmlichen Verstindnis politischen Handelns zu einer neuen,
dem Kirchenbild des Zweiten Vatikanischen Konzils entsprechenden Perspektive
politischen Engagements. Das herkommliche Verstindnis orientierte sich am
staatlich-administrativen Handeln. Die staatlichen Organe galten als neutrale Be-
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obachter und unabhingige Schiedsrichter, die jenseits der widerstreitenden Ein-
zelinteressen das Gemeinwohl zu wahren und die gute Ordnung wiederherzu-
stellen hatten. Deshalb war es der Kirchenleitung wichtig, dafiir zu sorgen, daf§
iiberzeugte Christen an die Schaltstellen der politischen Macht gelangten, und
dafl die Regierenden geistlich begleitet und politisch beraten wurden.

Das Verstindnis politischen Handelns, das sich in der zweiten Konsultations-
phase ankiindigt, hat ein anderes Gesicht. Mit dem gemeinsamen Wort und der
Konsultation wollen sich die Kirchen ,am gesellschaftlichen Dialog beteiligen*”.
Der Adressat des politischen Handelns der Kirchen ist nicht mehr in erster Linie
der Staat, sondern die gesellschaftliche Offentlichkeit. Die Kirchen wollen die
Offentlichkeit der ausgegrenzten Menschen, der unterdriickten Interessen und
der abgedringten Themen wiederherstellen, sie wollen das 6ffentliche Bewufit-
sein verindern und an einem gesellschaftlichen Lernprozefl mitwirken. Politik
wird dabei als Praxis bestimmt, mit der Akteure an der ,,Gestaltung® der Gesell-
schaft mitwirken wollen%; sie ist vor allem Handeln im gesellschaftlich offenen
Raum, also diesseits der administrativen und parteipolitischen Strukturen, die tra-
ditionell mit dem Begriff Politik verbunden sind. Damit riickt die 6ffentliche
Auseinandersetzung in den Mittelpunkt, in der Gruppen und Verbande zwar ihre
Einzelinteressen behaupten, es zugleich aber immer auch Momente eines argu-
mentativen Streits um die gesellschaftliche Ordnung gibt, die von allen Betroffe-
nen akzeptiert werden kann. Die Kirchen sind in dieser Sichtweise nur Vereini-
gungen von Biirgerinnen und Biirgern neben vielen anderen; ihre Stellungnahmen
sind nur ein Beitrag unter mehreren zum gesellschaftlichen Dialog. Zum Gliick
haben sich die meisten Christen lingst und weitgehend auf das ,gesellschaftliche
Gebrodel“!! eingelassen; sie arbeiten in und mit verschiedenen gesellschaftlichen
Gruppen sympathisch und kritisch zusammen.

2. Auch in dem neuen Verstindnis des politischen Handelns der Kirchen haben
das gemeinsame Wort und die bevorstehende Konsultation einen exemplarischen
Vorliufer, nimlich den 1986 fertiggestellten Wirtschaftshirtenbrief der US-ameri-
kanischen Bischofe sowie seine zweijihrige Vorbereitung in einer breiten inner-
kirchlichen und gesellschaftlichen Diskussion. Fiir das gesamte Projekt prigend
war die Erkenntnis, daf} die Kirche in einer pluralen Gesellschaft weder eine fiir
alle verbindliche Ethik vorlegen noch staatliche Instanzen oder Eliten auf eine
bestimmte politische Entscheidung festlegen kann. Die staatlichen Fiithrungs-
krifte wurden zwar nicht aus der Verantwortung fiir eine gerechte Wirtschafts-
form entlassen. Aber das Bischofswort und die 6ffentliche Diskussion richteten
sich weniger an die Administration, die auf ,Reagonomics“ eingeschworen war,
als vielmehr an die US-amerikanische Offentlichkeit. Wie kam es, daf} der Text
derart viel Staub aufgewirbelt hat? Vermutlich, weil er auf Stromungen der politi-
schen Offentlichkeit sensibel reagierte und damalige Minderheitspositionen auf-
griff, die erst nachtriglich mehrheitsfahig wurden. So haben sich in der 6ffentli-
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chen Auseinandersetzung, die um die Zukunft der US-amerikanischen Wirt-
schafts- und Sozialpolitik gefithrt wurde, die Reaktion auf das Bischofswort, das
wiedererwachte Interesse an Wirtschaftsethik, die kommunitaristische Kritik an
einem tiberzogenen Individualismus und Eigennutz sowie die Neubelebung key-
nesianischer Wirtschaftstheorie wechselseitig verstirkt.

Weil die Bischofe bewufit auf den Anspruch verzichteten, selbst eine fiir alle
verbindliche sozialethische Lehre zu verkiinden, und sich auf die Rolle von Dia-
logpartnern in der politischen Offentlichkeit beschrinkten, eroffnete sich ihnen
eine wichtige Chance: Wihrend in einem als allgemeingiiltig behaupteten Natur-
rechtssystem nicht explizit auf die eigenen Traditionen zurtickgegriffen werden
kann, machten sie in ihrem bewufit partikularen Diskussionsbeitrag das kritische
Potential der biblischen Geschichten, Bilder und Visionen fruchtbar'2. Dadurch
wurde der Hirtenbrief im wirtschafts- und sozialpolitischen Streit jedoch nicht
zu einem unverstindlichen Monolog. Daf8 die Bischofe sich vielmehr auf andere
Wortmeldungen bezogen, andere Beteiligte zu verstehen suchten und auf einen
sozialen Konsens hinzielten, zeigt sich zum Beispiel in ihrem Hinweis auf das
von den Griindungsvitern begonnene Experiment der US-Demokratie, dem ein
,neues amerikanisches Experiment® der Anerkennung sozialer bzw. wirtschaftli-
cher Menschenrechte folgen solle 1.

Der Wirtschaftshirtenbrief und seine 6ffentliche Diskussion sind Stationen ei-
nes lingeren Prozesses, in dem es der US-amerikanischen Lokalkirche teilweise
gelungen ist, die Defensivhaltung einer Minderheitenkonfession zu tiberwinden.
Schon seit lingerem brockelten die Moglichkeiten politischer Intervention bei
der Regierung, um kirchliche Sonderinteressen zu verteidigen. Mit dem Friedens-
und dem Wirtschaftshirtenbrief 16sten sich dann auch die Bischéfe zunehmend
von der Vorstellung, es ginge bei der politischen Praxis von Christen primar um
ein gutes Verhiltnis zwischen Kirche und Staat, insbesondere zwischen Bischofen
und staatlicher Administration %,

Die US-amerikanische Kirche hat sich nicht nur auf eine plurale und streitbare
politische Offentlichkeit eingelassen, sondern hat auch — wie das Beispiel des so-
genannten Laienbriefs zeigt — die lingst gewachsene innerkirchliche Vielfalt als
Chance begriffen's. Allerdings ist es ihr trotz des iiberzeugenden beteiligungs-
ethischen Ansatzes kaum gelungen, die von Armut und Arbeitslosigkeit Betroffe-
nen selbst in der Diskussion zu Wort kommen zu lassen.

3. Der angekiindigte 6kumenische Konsultationsprozef ist noch nicht von
dem Risiko befreit, daf} er in das herkdmmliche Verstindnis politischen Handelns
zuriickfallen kénnte. Die Kirchen wiirden dann ihre Aussagen und ihr Handeln
vorrangig auf den Staat und die Parteien ausrichten und auf der Wahrung ihrer
Korperschaftsrechte beharren. Es wird zu priifen sein, welches Gewicht den
Konsultationen zuzubilligen ist, die mit den Reprisentantinnen und Reprisentan-
ten der Parteien auf Bundes- und Linderebene gefithrt werden, und wie robust
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sich ein programmatisches Wort in der gesellschaftlichen Offentlichkeit gegen
parteipolitische Angste und Riicksichtnahmen behauptet.

Ein weiteres Risiko kann darin liegen, daff die Chance innerkirchlicher Plurali-
tat unterschitzt wird. Das wire dann der Fall, wenn die Gremien, die den Kon-
sultationsprozefl organisatorisch begleiten, meinen, sie koénnten und mifiten
vorab zur vorhandenen Vielfalt der kirchlichen Ansichten den Standpunkt einer
iberparteilichen Instanz einnehmen. Gibe es die eine ,,Wahrheit® des richtigen
Weges, die gegen die vermeintlich einseitige Sichtweise kirchlicher Initiativen und
Gruppen in Schutz zu nehmen sei, so wire die Konsultation entweder tiberfliissig
oder lediglich eine ausgefallene Marketingstrategie. Gelingt dagegen die Konsul-
tation als ein Verstindigungsprozef}, in dem die verschiedenen Gruppen und ab-
weichenden Positionen argumentativ aufeinander Bezug nehmen, so kann sich
unbeschadet der Pluralitit des politischen Engagements von Christen ein Einver-
standnis ,herausschilen®, was wirtschafts- und sozialpolitisch geboten ist.

Reflexion politischer Glaubenspraxis

1. Durch das angekiindigte gemeinsame Wort und den ockumenischen Konsulta-
tionsprozefl wird eine Neudefinition der kirchlichen Soziallehre und ihrer Trager,
also der Abschied von der naturrechtlichen katholischen Soziallehre, unvermeid-
lich. Letzterer zufolge war das kirchliche Lehramt eigentlich das einzige Subjekt
der Soziallehre. Auf Grund des Beistands des Heiligen Geistes sollte es die We-
sensstrukturen der Wirklichkeit und die daraus folgenden Normen fiir das Han-
deln sicher erkennen kénnen. Die Vertreter einer an den theologischen Fakulti-
ten betriebenen Gesellschaftslehre sollten dem Lehramt helfen, das Lehrgebiude
weiterzuentwickeln, indem sie die ,gesicherten Erkenntnisse“ der Sozial- und
Humanwissenschaften aufbereiteten. Die Laien schliefilich spielten keine Rolle
als Erkenntnistriger; sie waren lediglich Ausfihrende der reinen Lehre 6.

Mit dem gemeinsamen Wort und der 6kumenischen Konsultation wird dage-
gen anerkannt, dafl kirchliche Soziallehre grundlegend Reflexion politischer
Glaubenspraxis ist, so dafl in ihr den politisch engagierten Christen, die frither
nur selektiv und hinter verschlossenen Turen zu Rate gezogen wurden, das ,erste
Wort“ zukommt. Stellen sich den Christen heute in ihrer politischen Praxis be-
stimmte Aufgaben der Reflexion, so hat die kirchliche Soziallehre in deren Bear-
beitung ihren Hauptgegenstand. Das Lehramt und die an den Fakultiten betrie-
bene christliche Gesellschaftsethik!” sind dann primir durch ihren subsididren
Auftrag gegentiber dieser Reflexion der politisch engagierten Christen bestimmt.

Unter den heutigen Bedingungen westlicher Gesellschaften miissen politisch
engagierte Christen erstens vorrangige Herausforderungen zum Handeln erken-
nen sowie mogliche Handlungsweisen erschliefen und ihre voraussichtlichen
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Folgen abschitzen. Sie werden zweitens die ,Zeichen der Zeit* im Licht des
Evangeliums und die biblischen Gleichnisse, Vorbilder und Handlungsmodelle
im Licht heutiger Herausforderungen lesen. Indem sie ihr politisches Handeln
mit den Entwiirfen guten, erfiillten Lebens, die sie in der christlichen Ethostradi-
tion entdecken, zur Ubereinstimmung bringen, orientieren sie ihre Praxis und
schreiben sie zugleich die tradierten Vorstellungen des Guten fort. Da Politik in
pluralen Gesellschaften nicht mehr durch Berufung auf eine Ethostradition legiti-
miert werden kann, miissen sie drittens ihre Praxis auf Verallgemeinerbarkeit hin
priifen. Dazu miissen sie antizipieren, ob das Ziel sowie die Art und Weise ihres
Handelns aufgrund der voraussichtlichen Folgen und Nebenwirkungen von allen
Betroffenen zwanglos akzeptiert werden konnten!®. Schliefllich werden sie als
Christen viertens ihre gesellschaftliche Situation und ihre politische Praxis in ei-
nen heilsgeschichtlichen Deutungsrahmen stellen, so daf8 fiir sie die befreiende
christliche Botschaft neu gegenwartig wird.

Im allgemeinen Tradierungsprozefl, in dem sich die Kirche die christlichen Tra-
ditionen immer wieder aufs neue interpretierend aneignet, lenkt das Lehramt den
Blick auf die Gesamtheit christlicher Traditionen und auf die Einbindung der
Orts- in die Weltkirche. Entsprechend bezieht sich der subsididre Auftrag des
Lehramts bei der Reflexion politischer Glaubenspraxis auf die interpretierenden
Reflexionsschritte. In den Dialog mit den engagierten Christen kénnen die Ver-
treter des kirchlichen Amtes Bilder, Deutungsmuster und Geschichten der christ-
lichen Traditionen einbringen und — aus ihren weltkirchlichen Kontakten heraus
— den Blick fiir die Interessen der ,Fernen® schirfen. Als Vertreter der kirchli-
chen Sozialverkiindigung kénnen sie nach innen, also in der kirchlichen Offent-
lichkeit, auf einen ,sensus fidelium*!® zuriickgreifen und herausfiltern, was fiir
Christen, kirchliche Gruppen und Gemeinden geboten ist. Wenn sie exemplari-
sche Initiativen und Projekte aufgreifen, stoffen sie eine Diskussion dariiber an,
wie der soziale bzw. politische Aspekt der christlichen Botschaft und des kirch-
lichen Heilsauftrags zu verwirklichen ist. Nach auflen schlieflich, also in der ge-
sellschaftlichen Offentlichkeit, konnen sie — mit den Erfahrungen der engagierten
Christen im Riicken sowie ausgestattet mit dialogischer Kompetenz — glaubwiir-
dige Sprecher der Ortskirchen sein; darin liegt ihr Gewicht, wenn sie als kompe-
tente Anwilte der Benachteiligten auftreten.

Auch die christliche Gesellschaftsethik ist primir durch ihren subsididren Auf-
trag gegeniiber der Praxisreflexion der politisch engagierten Christen bestimmt.
Dieser bezieht sich aber nicht vorrangig auf die interpretierenden Reflexions-
schritte, sondern auf die Aufgaben, Situation und Méglichkeiten des Handelns zu
erschliefen sowie Handlungsfolgen abzuschitzen und aufgrund dessen eine
bestimmte Praxis als ethisch gerechtfertigt zu begriinden. Zwar ist die Begriin-
dung politischen Handelns nur im moralisch-praktischen Diskurs aller Betrof-
fenen moglich. Die christlichen Gesellschaftsethikerinnen und -ethiker kénnen
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den politisch engagierten Christen jedoch helfen, diesen Diskurs in ihrer Praxis-
reflexion zu antizipieren. Aufgrund ihrer sozialanalytischen Kompetenz kdnnen
sie in der Reflexion tibergangene Interessen aufdecken. Oder sie verweisen auf
die Bedingungen, unter denen Ordnungs- bzw. Reformvorstellungen, die einer
christlichen Ethostraditionen entstammen, in pluralen Gesellschaften von allen
Betroffenen akzeptiert werden kénnten.

2. Das komplizierte Zusammenspiel — vor allem zwischen Volk Gottes und
Kirchenleitung - ist exemplarisch mit dem Sozialhirtenbrief der 6sterreichischen
Bischofe erprobt worden?®. Der Prozefl wurde 1988 mit einem ,,Grundtext an-
gestofien, den ein Aktions- und Beratungsteam erarbeitet hatte. Dieser Impuls-
und Mobilisierungstext mit dem Titel: ,Sinnvoll arbeiten — solidarisch leben®
gruppierte um das Leitthema der Arbeit jeweils Analyse, ethisches Urteil und
Kontrollfragen zu den Problemfeldern Familie, Sozialstaat, Arbeitslosigkeit,
Frauen, Landwirtschaft, internationale Verflechtung und Verantwortung fiir die
Zukunft. Der Problemaufriff und die ethischen Perspektiven waren sehr poin-
tiert; die Impulsfragen regten an, den eigenen Standpunkt und konkrete Hand-
lungsmaglichkeiten zu bedenken. Der Grundtext ist fast ein Jahr lang in Kirchen-
gemeinden, in der Tagespresse und im Fernsehen, bei Anhérungen und Podiums-
veranstaltungen mit Katholikinnen und Katholiken sowie mit Vertreterinnen und
Vertretern der Fachwissenschaften, Parteien und Verbinde diskutiert worden.
Ein bundesweites Aktionsteam, offizielle Arbeitsgruppen, Berichte und Serien in
den kirchennahen Medien sowie ein eigenes ,Sekretariat Sozialhirtenbrief* tru-
gen dazu bei, dafl die Einladung zur Diskussion von so vielen ,Pfarrgemeinde-
riten, Familien- und Frauenrunden, von Sozial- und Dritte-Welt-Kreisen, den
Gliederungen der Katholischen Aktion, vor allem der Arbeitnehmerbewegung
und Betriebspastoral, von verschiedensten Laienorganisationen sowie der Katho-
lischen Jugend®?! aufgegriffen wurde.

Bei den Anhérungen sind die abweichenden Erfahrungszuginge und Interes-
senlagen beispielsweise von Unternehmerinnen und Unternehmern einerseits,
Arbeitnehmerinnen und Arbeitnehmern anderseits, aber auch das vielfiltige Mei-
nungsspektrum der Wirtschafts- und Sozialwissenschaften sowie der christlichen
Gesellschaftsethik offenbar geworden. 1989 wurde eine Zusammenschau der ins-
gesamt 2300 schriftlichen Stellungnahmen aus der kirchlichen und gesellschaftli-
chen Offentlichkeit publiziert, die belegt, wie kontrovers der Grundtext aufge-
nommen worden ist. Nicht zuletzt aufgrund einer verinderten Stimmungslage
im Osterreichischen Katholizismus gelang es den Bischofen dann nicht mehr, die
kontroversen Stellungnahmen in dem endgiiltigen Text zu verarbeiten. So blieb
es bei einem doppelten Abschluf} des Diskussionsprozesses, einer Dokumenta-
tion der Stellungnahmen und einem eigenstindigen Sozialhirtenbrief.

3. Die osterreichische Erfahrung zeigt, dafl die vorgeschenen Lernbewegungen
und Beratungen in der Regel keine selbsttragenden Prozesse sind, sondern auf
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eine ausreichende Infrastruktur mit bundesweiten und regionalen Aktionsteams
und ein gut ausgestattetes Sekretariat angewiesen sind. Auch bei dem bevorste-
henden Konsultationsprozeff miissen Anhorungen organisiert, Referentinnen
und Referenten vermittelt, didaktisch ansprechende Arbeitshilfen erstelle und
verschickt werden; wenig motivierte Kirchensegmente bediirfen eines Impulses;
Stellungnahmen sind zu sammeln und auszuwerten. Ob die beiden Einrichtun-
gen, die in der evangelischen und in der katholischen Kirche mit den Aufgaben
einer zentralen Informations- und Anlaufstelle betraut werden, nicht iiberfordert
sind, wenn sie diese — wie vorgeschen — im Rahmen ihrer bestehenden Kapaziti-
ten erledigen sollen, bleibt abzuwarten.

Der eigentliche Bewihrungstest fiir die Konsultation wird jedoch darin be-
stehen, dafl die beiden Kirchenleitungen einerseits und die christlichen Initiati-
ven, Gruppen, Verbinde und Gemeinden andererseits in einem iiberzeugenden
Dialog wirklich aufeinander horen und voneinander lernen werden. Enttiu-
schend wire die mehr oder weniger radikale Abkopplung des gemeinsamen Wor-
tes von der Konsultation, die dann zur reinen Spielweise entartete. Wache Chri-
sten werden sich wohl nur dann an der Konsultation beteiligen, wenn sie iiber-
zeugt sein kénnen, daff ihre Meinungen gefragt und ernst genommen werden,
daf ihre Stellungnahmen nicht verloren sind, sondern unmittelbar oder mittelbar
in das gemeinsame Wort einfliefen werden. Solche Erwartungen sollten von den
Kirchenleitungen nicht mit dem Hinweis auf eine vermeintlich notwendige Ab-
grenzung der Konsultation von dem eigentlichen Wort enttduscht werden. Wenn
man sich dazu katholischerseits auf die Wahrung der kirchlichen Lehrautoritat
beruft, so wird damit das in der Verkiindigung des Gotteswortes begriindete Ge-
geniiber von Amt und Laien mifverstanden und tiberbetont. Denn die Autoritit
der Bischofe wird nicht geschwicht, sondern gestarkt, wenn sie — wie alle Betei-
ligten an der Konsultation — bereit sind, nicht nur eigene Positionen zu korrigie-
ren, sondern auch die eigenen Lernerfolge transparent zu machen. Dazu ist es
notwendig, dafl nach dem US-amerikanischen Vorbild zumindest ein zweiter
Textentwurf vor dem endgiiltigen gemeinsamen Wort veroffentlicht wird. Dieser
wiirde den an der Konsultation Beteiligten einen kurzen Austausch dariiber er-
moglichen, ob die Ergebnisse des Dialogs auch ausreichend beriicksichtigt wur-
den. Denkbar wire auch ein 6kumenischer synodaler Abschlufl der Konsultation
mit einem Beschluff Giber das gemeinsame Wort.

,Was tut denn die Kirche gegen Arbeitslosigkeit und gesellschaftliche Spal-
tung?“ Dafl die beiden Kirchen in einer breiten Konsultation ein gemeinsames
Wort zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland erarbeiten, kénnte
die Aufmerksamkeit der gesellschaftlichen Offentlichkeit wieder stirker auf be-
schiftigungs- und sozialpolitische Fragestellungen lenken. Damit wiirden die bei-
den Kirchen adiquat auf die Herausforderung drohender gesellschaftlicher Spal-
tungen reagieren und ihren Beitrag dazu leisten, dafl der briichig gewordene Kon-
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sens einer sozialen Demokratie erneuert und fortgeschrieben werden kann. Dies
wird ihnen um so eher gelingen, je glaubwiirdiger sie sind, weil sie sich nicht auf
eine Fensterrede mit wirtschafts- und sozialpolitischen Forderungen an ,,die Poli-
tik“ beschrinken, sondern auch ihr eigenes Verhalten als wirtschaftliche Akteure
kritisch unter die Lupe nehmen. Die anhaltende Massenarbeitslosigkeit sowie die
Mingel und Kiirzungen im System sozialer Sicherungen, die Benachteiligung der
Frauen und die Krise in Ostdeutschland, die Zerstorung der natiirlichen Lebens-
grundlagen sowie die weltweiten Ungerechtigkeiten — alle diese Problemlagen
fordern das ganze Handeln der Kirche heraus. Werden die beiden Kirchen dieser
Herausforderung als Teilnehmer am politischen Disput, aber auch in der viel hei-
kleren Rolle als Arbeitgeber und Vermégensbesitzer gerecht werden?
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