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Kompetenz und Profil

Katholische Laienarbeit 30 Jahre nach dem Konzil

Selbstverstindnisdebatten, Leitbildprozesse, Struktur- und Organisationsrefor-
men stehen auf der Tagesordnung der Institutionen. Sie reagieren damit auf kri-
senhafte Entwicklungen, die sich in der mangelnden Akzeptanz ihrer Arbeit, in
einer schwindenden Motivation ihrer Aktiven und in zuriickgehenden Mitglie-
derzahlen duflern. Das trifft die politischen Parteien und die Gewerkschaften
ebenso wie die beiden grofien christlichen Kirchen. Neben die These von den ent-
lastenden Funktionen der Institutionen sind lingst Erfahrungen belastender Wir-
kung getreten. Insofern zur Signatur unserer Zeit die vielfach beschriebenen Indi-
vidualisierungsprozesse gehoren, scheinen die Belastungen durch die Bindung an
Institutionen stirker wahrgenommen zu werden denn ihre Entlastungsmechanis-
men. Bindungen werden vor allem unter dem Gesichtspunkt ihres Ertrags fir die
cigene Biographie beurteilt. Die Mittel und Moglichkeiten einer Wohlstandsge-
sellschaft lassen fiir immer mehr Menschen eine Einstellung zu, die die Wahl des
Engagements unter den Anspruch einer erlebnisorientierten Rationalitit stellt.
Da verblafit das Verstindnis fiir Gemeinwohlorientierung zugunsten der Forde-
rung einer Verinderung der Verhiltnisse auf das eigene Leben hin, die in der
Rede vom eigenverantworteten ,Lebensprojekt® ihre Zuspitzung erfahrt. Zu-
gleich wichst die Ungeduld der einzelnen gegeniiber der Gesellschaft und der sie
tragenden Institutionen, diesen individuellen Interessen Rechnung zu tragen.
Milieubildungen erfolgen, worauf Gerhard Schulze in seinem Buch ,Die Erleb-
nisgesellschaft“ hingewiesen hat, unter dem Gesichtspunkt der Erlebnisgemein-
schaften. In ihnen wird jene Seite zunehmender Individualisierung partiell aufge-
hoben, die die Sehnsucht nach Eingebundenheit tibersieht. Erlebnisorientierung
gewinnt den ,,Charakter kollektiver Basismotivation“! und fithrt zu neuer Initia-
tive der Individuen in ihrem Verhiltnis zur Welt. Das Erlebnis wird gleichsam zur
postmodernen Variante der Suche nach Gliick. Das Milieu wird beurteilt unter
dem Anspruch der Erlebnisrationalitit, die dann eingelost ist, wenn die jeweilige
Situation auf das Subjekt und seine Bediirfnisse hin verandert wird. Da ist nicht,
wie in den klassischen Milieus des 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts, die ge-
meinsame Gesinnung bzw. Weltanschauung fiir die Zugehérigkeits- und Hand-
lungsmotivation des einzelnen im Milieu relevant, sondern die Fahigkeit des Mi-
lieus, Einzelinteressen wahrzunehmen und ihnen Raum zur Entfaltung zu geben.
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Diese institutionenkritische Entwicklung trifft alle Organisationen und also
auch die der katholischen Laienarbeit?, die, kirchlich gebunden, ihren Auftrag
wesentlich darin sieht, gesellschaftliche, kulturelle und politische Gestaltungsauf-
gaben wahrzunehmen. Thr Spezifikum liegt in einem Vermittlungsauftrag, der
sich aus dem vom Konzil beschriebenen Status der beteiligten Subjekte als ,Biir-
ger beider Gemeinwesen“ (GS 43) ergibt. Es ist damit eine kritische Zeitgenos-
senschaft (Alfons Auer) gegeben, die eine zweifache Wechselbezichung herstellt:
Da ist zum einen die Erwartung an die Kirche, ,die Probleme des gesellschaftli-
chen Zusammenlebens heute im Licht des eigenen Auftrags, aber auch diesen
Auftrag im Licht jener Prozesse zu betrachten®3. Da ist ebenso der Anspruch an
die Gesellschaft, das humane Ethos des Christentums nicht aus dem Blick zu ver-
lieren und die eigenen Entwicklungen daraufhin zu befragen, inwieweit sie offen-
bleiben fiir die kritischen und anregenden Impulse aus den Uberzeugungen der in
dieser Gesellschaft lebenden Christinnen und Christen.

Diese doppelte Wechselbezichung war nie einfach und immer gefihrdet durch
den Verlust der Balance zwischen Kooperation und Konflikt, zwischen Anpas-
sung und Distanz, zwischen Konsens und Differenz im Verhiltnis von Kirche
und Gesellschaft. So ist es auch heute, und deshalb muf8 jede Generation um
diese Balance neu ringen.

Eine Gesellschaft auf Orientierungssuche

Fiir das Verstindnis der heutigen Situation ist neben der geschilderten Entwick-
lung eine andere augenscheinlich: Die Gesellschaft und Kultur, in der wir leben,
steckt in tiefgreifenden Umbriichen. Sie steht vor neuen Herausforderungen und
tut sich schwer mit errungenen Freiheiten, die verantwortlich gestaltet werden
miissen, soll nicht das Prinzip der Durchsetzung der Stirkeren auf Kosten der
Schwicheren die Oberhand gewinnen. Viele Selbstverstandlichkeiten sind im Zug
wachsender Pluralisierung verlorengegangen. Das hat zu grofler Unsicherheit
und einer umfassenden Orientierungssuche gefithrt. Manche bislang unbestritte-
nen Problemlésungen erweisen sich als nicht mehr wirksam angesichts neuartiger
Problemlagen. Wir stehen kulturell in einem tiefen Umbruch im Blick auf Wert-
priorititen, Grundsitze des Zusammenlebens und klassische Bindungen. Manche
entdecken in den Grundprinzipien der parlamentarischen Demokratie und einer
marktorientierten Wirtschaftsordnung weniger das, was sie sind, nimlich Gestal-
tungsfelder und Prozesse, die entwicklungsfihig und des Engagements wert sind,
denn starre Systeme, die primir Zwinge produzieren. Zu den vielen Signaturen,
die dieser Gesellschaft bereits zugeschrieben wurden, kommt derzeit sicher eine
weitere hinzu: eine im Dschungel der pluralen Standpunkte nach Orientierung
und Priorititen suchende Gesellschaft zu sein.
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Wer sich an dieser Suche produktiv beteiligen will, mufl das Zeitgenossische
mindestens so genau wahrnehmen und begreifen lernen wie die eigenen Uberzeu-
gungen. Papst Paul VI. hat das in seiner ersten Enzyklika ,Ecclesiam suam® so
formuliert:

»Die Welt wird nicht von auflen gerettet ... Man muff, wie das menschgewordene Wort Gottes,
gewissermafien mit den Lebensformen derjenigen eins werden, denen man die Botschaft Christi brin-
gen will; man mufl, ohne Riicksichten auf Privilegien und ohne die Trennungswand einer unverstand-
lichen Sprache, die allgemeine Lebensform der anderen annehmen, wenn sie nur menschenwiirdig und
lauter ist.“*

Die Passage ist nicht nur exemplarisch fir diese Enzyklika, sondern auch fiir
das Zweite Vatikanum, das vor 30 Jahren zu Ende ging und eine enorme Auf-
bruchstimmung in die katholische Kirche gebracht hat. Damit war und ist ein
hoher Anspruch verbunden: die Botschaft von Kreuz und Auferstchung Jesu
Christi und von der Erlosung des Menschen so zu verkiinden, daf Menschen
darin auch heute Lebensperspektiven entdecken konnen, die nicht mit dem Tod
enden. Dies zu leisten, setzt eine intensive Auseinandersetzung mit konkret ge-
lebtem Leben, mit Mentalititen und kulturellen Prigungen voraus. Da geht es
zunichst nicht um Anpassung oder Distanz, sondern um Verstehen. Es sind Ver-
stehensprozesse nétig, die fruchtbare Dialoge erméoglichen und Entfremdung ver-
meiden.

Fiir die Rolle der Kirchen und damit auch der katholischen Laienarbeit gilt
auflerdem jene Mahnung, die der Freiburger Religionsphilosoph Bernhard Welte
so formuliert hat: Die Kirche ,soll durch ihr Dasein an das Verdringte und Ver-
gessene erinnern, das allein den Menschen menschlich und die Zivilisation zur
Menschenwiirdigkeit erginzen kann. Das diirfte die grundlegende Rolle der Kir-
che in der modernen Gesellschaft sein.“? Schliefilich gehort zum Verstehen heute
die Einsicht, daf} Kirche und Gesellschaft nicht einfach zwei nebeneinander exi-
stierende Groflen sind, auch dann nicht, wenn sie sich in durchaus unterscheid-
baren institutionellen Verfafitheiten prisentieren. Die katholische Laienarbeit
kann zu dieser Einsicht wesentliche Erfahrungen beitragen. Karl Rahner hat dazu
bereits im Jahr 1967 angemerkt:

»Wenn die Kirche heute einen Dialog mit der Welt fithren muf, dann darf nicht iibersehen werden,
dafl diese ,Welt® nicht einfach ,draufien’ ist, sondern in der Kirche selbst gegeben ist, also der erste und
vielleicht entscheidende Dialog mit der Welt gerade der innerkirchliche Dialog ist.“

Das Zentralkomitee der deutschen Katholiken als Dachverband der katholi-
schen Laienarbeit hat zum innerkirchlichen Dialog 1991 ein Diskussionspapier
veroffentlicht, das auf der Grundlage der Aussagen des Zweiten Vatikanums Er-
fahrungen von Dialog und Dialogverweigerung formuliert. Es hat damit einen
kontroversen und zugleich fruchtbaren Prozefl in Gang gesetzt, der letztlich als
ein Vorliufer der jetzigen Selbstverstindnisdebatten in der katholischen Laien-
arbeit gewertet werden kann’.
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Die Berufung der Laien

Eine Kernfrage in den heutigen Selbstverstindnisdebatten der katholischen Lai-
enarbeit ist die nach der Berufung der Laien. Wie ist die Berufung des Christen
und der Christin als ,Birger beider Gemeinwesen“ zu begreifen? Wie finden wir
zu einer Identitit, die es uns ermoglicht, unsere geistliche und weltliche Existenz
als die beiden Pole der einen Berufung zu leben und fruchtbar zu vermitteln?

Als ,das Programm einer geistlichen Existenz in der heutigen Welt“® kann
hierzu die Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanums gewertet werden. Zu ih-
rem Verstandnis sei zundchst ein Exkurs erlaubt auf zwei historisch bedeutsame
vorausgehende Entwicklungen. Gemeint sind zum einen die in Deutschland seit
der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts erfolgenden Milieubildungen einerseits
und jene Phase seit dem Ende der 50er Jahre anderseits, in der sich unter dem
Einfluf} der Modernisierung die Einstellungen der Laien zunehmend wandelten.
Karl Gabriel hat beide Entwicklungen in seinem Buch ,,Christentum zwischen
Tradition und Postmoderne®? detailliert beschrieben.

Das katholische Milieu war kein Klassenmilieu. Es umfafite ,lindlich-bauerli-
che, handwerkliche, in geringem Mafle auch birgerliche Schichten und Teile des
Adels, aber auch katholische Arbeiter” !°. Thnen gemeinsam war der Versuch, ge-
geniiber dem Modernisierungsprozef an Traditionen festzuhalten sowie Schutz
und eigene Wege zu suchen im Prozefl des gesellschaftlichen Umbruchs. Das Mi-
lieu hat eine enorme interne Bindungswirkung erzielt. Es bot ein dichtes Netz
eigener Organisationen ,von der Wiege bis zur Bahre“ und entwickelte, nicht
zuletzt mit Hilfe der heute noch existierenden Verbinde, eine Art alternativen
Dienstleistungssektor. Zur Stabilisierung des katholischen Milieus gehorte — das
darf heute nicht vorschnell beiseite geschoben werden — eine Form der Beheima-
tung, die gepragt war von der Ritualisierung des Alltagslebens.

Sie bezog sich ,auf den Tagesrhythmus mit den tiglichen Gebeten in der Familie und dem offentli-
chen Angelusliuten, auf den Wochenrhythmus mit der Sonntagspflicht und dem Fleischverbot am
Freitag, den Jahresrhythmus mit den jahreszeitlich gepragten Frommigkeitsformen und den Hochfe-
sten des Jahreskreises. Vielfiltige rituelle Absicherungen fanden aber auch die alltiglichen Gefihrdun-
gen des Lebens durch das Weihwasserkreuz auf der Stirn, durch Gebete und Segen um gesundheitli-

ches Wohlergehen und durch Bittprozessionen zum Schutz vor den Unbilden und Abhéngigkeiten

gegentiber der Natur.“ !

So bot die Religion Deutungsmoglichkeiten auch fir die dunklen Seiten des
Lebens und gab Heimat angesichts des Verlusts traditioneller Heimat und dies
besonders ansprechend durch die Bild- und Sinnenhaftigkeit des Katholizismus '%.

Uber die zeitliche Dauer des Milieus gibt es heute unterschiedliche Meinun-
gen. Dessenungeachtet kann aber festgehalten werden, daf8 die 50er Jahre in
Deutschland die Zeit einer auflerordentlich hohen Kirchlichkeit waren, insofern
also durchaus von einer Renaissance des kirchlichen Milieus nach dem Zweiten
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Weltkrieg gesprochen werden kann. Dazu kam, dafl in der Adenauer-Ara die Ka-
tholiken politisch tonangebend wurden. Der Wiederaufbau und auch die Expan-
sion der Wirtschaft ,vollzog sich sozusagen unter katholischer Agide, so daf alle
Bedingungen, unter denen der kirchliche Antimodernismus seine Plausibilitit
entfalten konnte, entfielen® 1.

Damit bahnte sich jedoch bereits Ende der 50er Jahre fiir den Katholizismus
eine entscheidende Wende an. Die Katholiken waren, nicht zuletzt aufgrund ihrer
politischen Prisenz, an den Modernisierungsprozessen beteiligt und empfanden
manche Ziige des kirchlichen Selbstverstindnisses bereits damals als anachroni-
stisch. In der klassischen Industriegesellschaft vollzog sich zeitgleich ein tief-
greifender Wandel hin zu einer ,enttraditionalisierten Gesellschaft“. Zunehmend
gewannen neue Mafistibe der Okonomie EinfluR auf alle Lebensbereiche, nicht
zuletzt auf die Lebensformen und ganz besonders auf die Familie. Die heute viel-
zitierten Individualisierungsprozesse, die nicht zuletzt einen wesentlichen Faktor
des 6konomischen Erfolgs dieser Gesellschaft darstellen, begannen und fiihrten
zum Abschmelzen der Milieus.

Das alles war in vollem Gang, als das Konzil begann. Fiir das Verstindnis sei-
nes Anliegens des Aggiornamento und seiner tatsichlichen Moglichkeiten, wie
sie sich in der nachkonziliaren Rezeptionsgeschichte zeigen, ist die sorgfiltige
Wahrnehmung dieser kulturellen und gesellschaftlichen Gemengelage wichtig. Es
ging beim Konzil darum, die ,Zeichen der Zeit“ aufzunehmen und Wege einer
christlichen Existenz zu beschreiben, die angesichts vielfacher Verinderungen —
der Mentalitit, der Lebensformen, der Rolle der Kirche im Prozefl der Moderni-
sierung — liberzeugen wiirden. In einer neuen Zuordnung von transzendentem
Sinn und immanenter Bedeutung stellte sich die christliche Uberlieferung neu
dar. Klinger faflt dies in den prignanten Satz: ,Der Glaube an Gott ist ein Be-
kenntnis zum Menschen.” Die Aussage tiber Gott umfafit darin ,das Geheimnis
der Existenz von allem tberhaupt, das Geheimnis der Existenz von Mensch und
Schopfung . So hatte das Konzil formuliert:

»Wenn auch derselbe Gott Schopfer und Erloser ist, Herr der Profangeschichte und der Heilsge-
schichte, so wird doch in eben dieser géttlichen Ordnung die richtige Autonomie der Schépfung und
besonders des Menschen nicht nur nicht aufgehoben, sondern vielmehr in ihre eigene Wiirde einge-
setzt und in ihr befestigt.“ Uber das Geheimnis Gottes sprechen bedeutet, ,dem Menschen gleichzei-
tig das Verstindnis seiner eigenen Existenz, d.h. die letzte Wahrheit tiber den Menschen® zu sagen
(GS 41).

Diese Gottesaussage wird erschlossen durch die Christusaussage. ,,In den Wor-
ten und Taten Jesu klart sich das Geheimnis des Menschen und das Geheimnis
Gottes auf.“ 1 Insofern Gott den Menschen nicht nur als einzelnen, sondern auch
als Glied einer Gemeinschaft berufen hat, ist Jesus nicht allein ,,der Schliissel zur
Wiirde des Menschen®, vielmehr hat seine Botschaft auch eine soziale Bedeutung
und ist ,,der Beginn einer neuen Ordnung, einer Ordnung der Gerechtigkeit und
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Liebe“ 6. Dieser polare Ansatz setzt sich fort im Verstindnis der Kirche als Ge-
meinschaft mit Gott und als Gemeinschaft von Menschen in der Welt.

»50 geht denn diese Kirche, zugleich ,sichtbare Versammlung und geistliche Gemeinschaft, den
Weg mit der ganzen Menschheit gemeinsam und erfahrt das gleiche irdische Geschick mit der Welt
und ist gewissermafien der Sauerteig und die Seele der in Christus zu erneuernden und in die Familie
Gottes umzugestaltenden menschlichen Gemeinschaft® (GS 40).

Das Geschick der Welt 1€t sich also nicht trennen vom Geschick der Kirche,
das Geschick der Kirche ebensowenig vom Geschick der Welt. Das ist die Grund-
lage fiir die Aufforderung an die Christen und Christinnen, ihre Pflichten in der
Welt wahrzunchmen. Das gilt fiir einzelne und fiir die Kirche insgesamt.

»Man darf keinen kiinstlichen Gegensatz zwischen beruflicher und gesellschaftlicher Titigkeit auf
der einen Seite und dem religidsen Leben auf der anderen konstruieren. Ein Christ, der seine irdischen
Pflichten vernachlissigt, versiumt damit seine Pflichten gegeniiber dem Nachsten, ja gegen Gott selbst
und bringt sein ewiges Heil in Gefahr® (GS 43).

Das bedeutet fiir uns heute, wenn wir Perspektiven fir den Weg der Kirche in
die Zukunft entwerfen, Abschied zu nechmen von der Vorstellung der Kirche als
Gegenwelt. Dem entspricht das Dialogprogramm der bereits zitierten Enzyklika
Papst Pauls VI., durch das sich dieser Gedanke wie ein roter Faden zicht. Der
Papst spitzt dieses Programm noch einmal zu, wenn er schreibt:

Die Kirche muf bereit sein, ,den Dialog mit allen Menschen guten Willens innerhalb und aufierhalb
ihres eigenen Bereichs zu fithren. Niemand ist ihrem Herzen fremd. Niemanden betrachtet sie, als
hitte er mit ihrer Aufgabe nichts zu tun. Niemand ist ihr Feind, der es nicht selbst sein will. Nicht
umsonst nennt sie sich katholisch, nicht vergebens ist sie beauftragt, in der Welt Einheit, Liebe und
Frieden zu fordern.“V

Das Konzil iiberwindet mit seiner Lehre die Spaltung zwischen Profanitit und
Sakralitit in der Person des Christen und der Christin. ,Der Christ und die Chri-
stin sind Menschen, die an den Himmel glauben und die Erde lieben. In ihrer
Existenz durchdringen sich Himmel und Erde. Ihre Liebe zur Welt ist ein Glaube
an Gott und ihre Licbe zu Gott ist ein Glaube an die Welt. Er ist ein Standpunket,
der die Welt verandert.“ '8 Damit ist die Grundlage geschaffen fiir das Selbstver-
stindnis des Christen und der Christin in Kirche und Gesellschaft. Geistliche
und weltliche Existenz sind die beiden Pole der einen Berufung. Sie lassen sich
nicht gegeneinander ausspielen. Sie sind keine Alternativen. Sie lassen sich aber
ebensowenig fein siuberlich trennen. Letztlich bedeutete dies eine ,,Neubewer-
tung des innerkirchlichen Stellenwertes der Laien® '?.

Dementsprechend heifit es dann auch im 4. Kapitel der Dogmatischen Konsti-
tution iiber die Kirche ,Lumen Gentium*“, daff die Laien gemeinsam mit den
Priestern und Ordensleuten das ,, Volk Gottes“ bilden und sie ,,des priesterlichen,
prophetischen und kéniglichen Amtes auf ihre Weise teilhaftig® (LG 31) sind.
Thnen wird ein spezifischer Anteil an der , Trias des Heiligens, des Lehrens und
des Leitens“2° definitiv zuerkannt. Vor jedem hierarchischen Unterschied wird
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der Primat der Gleichheit der Glaubenden betont, abgeleitet von der Vorstellung
des allgemeinen Priestertums (LG 32). ,Der Apostolat der Laien ist Teilhaber an
der Heilssendung der Kirche selbst (LG 33). In Artikel 37 iiber das Verhiltnis
der Laien zu den Amtstrigern wird den Laien die Moglichkeit und ,,bisweilen®
sogar die Pflicht zugesprochen, sich in kirchlichen Fragen zu duffern. Die Hirten
werden an ihre Pflichten den Laien gegentiber erinnert:

»Die geweihten Hirten aber sollen die Wiirde und Verantwortung der Laien in der Kirche anerken-
nen und férdern. Sie sollen gern deren klugen Rat benutzen, thnen vertrauensvoll Aufgaben im Dienst
der Kirche iibertragen und ihnen Freiheit und Raum im Handeln lassen, ihnen auch Mut machen, aus
Eigeninitiative Werke in Angriff zu nehmen.“ Dies findet noch einmal eine Bestitigung, wenn es
heifit: ,,Sie (die Hirten) konnen mit Hilfe der Erfahrung der Laien in geistlichen und weltlichen Din-
gen genauer und besser urteilen® (LG 33).

Mit anderen Worten: Es ist nicht allein die Erfahrung der Laien in weltlichen
Dingen, die fiir die Hirten wichtig ist, sondern auch die in geistlichen Dingen. Es
ist in manchen heutigen Auseinandersetzungen gut, sich an diese Worte des Kon-
zils zu erinnern. Danach ist ein Wort der Laien in geistlichen Angelegenheiten
eben nicht schon Anmaflung oder Ausdruck von Inkompetenz, sondern gehort —
im Sinn des Konzils — , bisweilen® zu den Pflichten der Laien. Wie bedeutsam die
Konzilsaussagen fiir das Selbstverstindnis des deutschen Laienkatholizismus wa-
ren, zeigt die Tatsache, dafl der Bamberger Katholikentag 1966 letztlich ein ein-
ziges Thema hatte: die vom Konzil neu definierten Aufgaben des Laien in Kirche
und Gesellschaft?!.

Traditionsbildung heute

Mit dem Abstand, den wir heute, 30 Jahre nach dem Ende des Konzils, haben,
laft sich sehr wohl begreifen, dafl das Konzil Verunsicherung und Aufbruch glei-
chermaflen bedeutete. Wenn mit wachsendem zeitlichem Abstand die Verunsi-
cherung zunahm, so hat das nicht primir innerkirchliche Griinde, sondern hangt
wohl vor allem mit den sich beschleunigenden Verinderungsprozessen in Gesell-
schaft und Kultur zusammen. Die Prozesse der Ausdifferenzierung aller gesell-
schaftlichen Wert- und Funktionssphiren brachte ein vorher nicht gekanntes
Maf§ an Pluralitat hervor. Sie geht vermutlich weit hinaus iiber das, was sich man-
che zu Zeiten des Konzils vorstellen konnten.

Mit der Auflésung der klassischen Milieus schwand auch die davon ausge-
hende identitdtsbildende Kraft. Damit veranderte sich das Christwerden gewal-
tig. Es muflten neue Wege der Identititsfindung und Identitatsstabilisierung ge-
gangen werden, und es entstand der Eindruck, ,als ob tiefere Uberzeugungen
heute tiberhaupt schwieriger Gestalt annehmen, als ob Reifungsprozesse des
Menschen, die stets auch religiése Komponenten mit beinhalten, schwieriger ge-
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lingen“?2. Dies wiederum hingt damit zusammen, daff wir seit dem Ende der 60er
Jahre in einer enttraditionalisierten Gesellschaft leben. In ihr hat sich ,die fiir die
Industriegesellschaft bis in die Mitte unseres Jahrhunderts charakteristische Mi-
schung von Tradition und Moderne“?* aufgeldst. Die Voraussetzungen fiir Tra-
dierungsprozesse sind andere geworden, insofern Traditionen je fiir sich nicht
mehr den Anspruch auf Selbstverstindlichkeit erheben konnen, sondern zur
Wahl stehen. ,Tradition als solche mag Schicksal des Menschen bleiben, aber
keine bestimmte Tradition vermag mehr schicksalhafte Geltung durchzusetzen ...
Traditionen stehen zur Verfiigung, aber sie missen ausgewahlt werden, man muf}
sich fiir sie entscheiden.“?* Das setzt einen bewufiten Reflexionsprozef§ voraus.

Solche Reflexionsprozesse sind heute geprigt von einem hohen Autonomie-
bediirfnis des Menschen und seiner Erwartung, dafl die Institution, die fiir eine
bestimmte Tradition steht, mit seinem Freiheitsbewuftsein produktiv umgehen
kann. Das Subjekt ringt gleichsam mit der Institution um die Akzeptanz seiner
Autonomie. Traditionen wiederum sind auf ihre institutionelle Absicherung an-
gewiesen. ,An der Konfliktlinie zwischen Autonomieversprechen und Institutio-
nen diirfte ... ein grofles Mafl an gelingender Tradierung geschehen.“® Soll das
Subjekt motiviert sein, sich fiir eine Tradition zu entscheiden, so mufl es einer-
seits den Eindruck gewinnen, dafl die dafiir stehende Institution die Kraft und
den Willen hat, ihre Tradition glaubwiirdig zu vertreten. Will die Institution mit
dem Freiheitsbewufltsein des heutigen Menschen produktiv umgehen, so mufl sie
das Selbstbewufitsein zu jener Offenheit besitzen, die das Neue, das im Tradie-
rungsprozefl entsteht, nicht primir als Storfaktor registriert. Dieses Neue kann
durchaus von den bisherigen Definitionen der Institution abweichen. ,,Wenn es
zu den Primissen einer Institution gehort, dafl dies nicht Ergebnis des Tradie-
rungsprozesses sein darf, dann ist die Tradierungskrise unausweichlich.” 2

Die Analyse macht deutlich, daf8 die katholische Kirche in einer ungleich
schwierigeren Lage ist, als politische Parteien, Gewerkschaften und andere gesell-
schaftliche Grofiorganisationen es sind. In ihr spielt die Tradition eine grofie
Rolle und ist die Erwartung einer Offenheit fiir neue institutionelle Definitionen
stets gebunden an die Auslegung dessen, was wir den Anspruch des Evangeliums
nennen. Wenn aber die Analyse stimmt, dann bleibt sie von dieser Herausforde-
rung nicht verschont.

Traditionsbildung ist nicht iiberlebt, aber sie hat neue Voraussetzungen. Fiir
die katholische Laienarbeit ist es méglicherweise eine Lebensfrage, ob es ihr und
der Kirche insgesamt gelingt, sich selbstbewufit und engagiert auf die neuen Vor-
aussetzungen einzulassen und darin ihre Traditionsfahigkeit unter Beweis zu stel-
len. Ob wir die heutigen Schwierigkeiten nun als Gottes- oder als Kirchenkrise
deuten wollen, mag dahingestellt bleiben. Ganz sicher aber tun wir uns schwer
mit Tradierungsprozessen und neigen manchmal dazu, uns mit der viel zitierten
Tradierungskrise als unabwendbarem Schicksal abzufinden. Wir werden als Chri-
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sten und Christinnen in dieser Gesellschaft auch zukiinftig gefragt werden, wofiir
wir stehen und was wir an Impulsen einbringen. Wir miissen aufhéren, den
Schwarzen Peter vor allem den Verhaltnissen zuzuschieben und uns selbst als
handlungsunfihig zu stilisieren. Es gibt sehr wohl wieder Neugierde an Gruppen
und Institutionen, in denen einerseits nicht tiber jede Regel stindig neu verhan-
delt werden muf und die andererseits das Subjekt respektiert.

Fahigkeiten zur Solidaritit

Was bedeuten die geschilderten Entwicklungen fiir die katholische Laienarbeit?
Bischof Karl Lehmann hat jiingst davon gesprochen, daff die Kirche sich der zer-
rissenen Welt stellen und die Fragen und Note aller Menschen aufgreifen miisse?”.
Moglicherweise ist das eine Art Primisse fiir die katholische Laienarbeit. Fiir das
Selbstverstindnis aller Gruppen in der Kirche heifit das, zunichst die Erfahrung
zuzulassen, dafl wir selbst Teil dieser zerrissenen Welt sind. Wir finden nur zu
Identitit und Glaubwiirdigkeit, wenn wir das endlich begreifen. Viel zu viele
kirchliche Uberlegungen beschiftigen sich immer noch mit der Frage nach An-
passung und Distanz in einem Verhiltnis von Kirche und Welt, das so nicht exi-
stiert. Wir sollten uns wirklich herausfordern lassen von den Fragen und Néten
der Menschen — kompetent und mit Profil. Dazu gehért, dafl wir uns beteiligen
an der Entwicklung von Solidaritat als handlungsorientierter Grundhaltung.

Dies vorausgesetzt, sei abschliefend auf bestimmte Fihigkeiten hingewiesen,
die fiir die Weiterentwicklung von Kompetenz und Profil in der kirchlichen Ar-
beit bedeutsam sind:

1. In kirchlichen Gruppen und Verbinden, das ist lingst unsere Erfahrung, exi-
stiert ein hohes Maf§ an Pluralitit in weltlichen und geistlichen Angelegenheiten.
Selbst die Bewertung dieser Tatsache ist unterschiedlich. Fir die einen bedeutet
das eine zu iiberwindende Storung, manche sehen darin gar einen Mangel an
Glauben. Fiir viele ist es eine bare Selbstverstandlichkeit. Die innerkirchlichen
Konsultationen im Prozef der Entwicklung eines Wortes der EKD und der deut-
schen Bischofe zu wirtschaftlichen und sozialen Fragen hat die Unterschiedlich-
keit der Erfahrungen und Standpunkte augenscheinlich gemacht. Nun stellt sich
die Frage, ob wir die Kraft haben werden, Pluralititsfihigkeit zu entwickeln.
Karl Gabriel spricht in diesem Zusammenhang von den Chancen einer ,pluri-
formen Sozialgestalt“ des Katholizismus, der keinen Verfall seiner Tradition pro-
voziert, sondern es erlaubt, darin ,,die Chance firr eine zeitgemifie und glaubwiir-
dige Reprisentanz des Christentums in einer postmodernen, kulturell und struk-
turell radikal pluralen Gesellschaft zu sehen®28. Sie lifit durchaus auch innerhalb
des Katholizismus eine Konkurrenz der Konzeptionen tiber richtige Wege in die
Zukunft zu. Wir miissen dazu die Fliigel des Katholizismus wahrnehmen, aner-
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kennen und ins Gesprich bringen, statt uns dauernd voneinander abzugrenzen
und wechselseitig zu verteufeln. Voraussetzung fiir das Gelingen einer plurifor-
men Sozialgestalt ist die Bereitschaft, ,auch im Dissens den Dialog in der Hoff-
nung auf eine kiinftige, umfassendere Wahrheit hin nicht aufzugeben®?’. In sol-
cher Gestaltung von Pluralitit, kénnten wir dann durchaus Modell in einer
Gesellschaft sein, die ihrerseits vor der Aufgabe steht, Integrationsleistungen an-
gesichts auseinanderdriftender Gruppen und Milieus zu erbringen.

2. Eng damit zusammen hingt die Kommunikationsfihigkeit innerhalb der Ge-
sellschaft. Der Vorsitzende der franzosischen Bischofskonferenz, Joseph Duval,
hat festgestellt: ,Wir missen neue Formen der Kommunikation mit der Gesell-
schaft finden.“3° Er gibt zu bedenken, daff wir méglicherweise zuviel Mifitrauen
im Umgang mit den Medien pflegen und sie zu wenig fordern. In einer Informa-
tions- und Kommunikationsgesellschaft ist nur prisent, wer sich im 6ffentlichen
Gesprich verstindlich und glaubwiirdig artikulieren kann. Papst Paul VI. hat den
Dialog, frei von ,unverstindlicher Sprache®, gefordert. Die Offentlichkeit rea-
giert nicht auf langatmige Papiere; sie erwartet eine klare Sprache.

3. Wir brauchen in der katholischen Laienarbeit Gespiir fiir die Kunst des Poli-
tischen?!. Eine Identitat der politischen Vorstellungen katholischer Laien mit de-
nen der C-Parteien kann nicht mehr angenommen werden. Politische Impulse
der Christen bzw. kirchlicher Gruppen und Verbinde gehen an die Adresse aller
demokratischen Parteien. Das aber setzt eine Politikfihigkeit voraus, die einer-
seits nicht schon identisch ist mit diesem oder jenem Parteiprogramm und sich
zugleich nicht auf die Ebene politischer Allgemeinplitze zurtickzieht. Das ist
durchaus eine Kunst, die wir erst noch lernen miissen. Der bereits erwihnte Kon-
sultationsprozefl ist dazu eine gute Gelegenheit. Glaubwiirdigkeit und Kompe-
tenz werden dabei die Mafistabe sein, an denen wir gemessen werden.

4. Katholische Laienarbeit sollte einen Beitrag leisten zur Entwicklung von
Entscheidungsfibigkeit der Christen. Die Kultur, in der wir leben, bietet eine
weiter wachsende Vielfalt an Optionen. Alles scheint méglich. Das Lebenswissen
in dieser Kultur unterschligt aber manches Mal die unterschiedliche Qualitdt der
Optionen im Blick auf die Gefahr einer ebenfalls wachsenden Funktionalisierung
des Menschen und seiner Bezichungen. Entscheidungen in gesellschaftlichen, po-
litischen und kulturellen Fragen sind nétig, die zu dem Mafl fithren, das nicht der
Mensch aus sich heraus zum Zweck weiterer Optimierung hervorbringt, sondern
zu jenem Mafl, das er von Gott her erfihrt und das den Kern der unverlierbaren
und unverwechselbaren Wiirde des Menschen ausmacht. Das ist der Beitrag des
Christentums zum Erhalt der Menschenrechte und der Freiheit.

5. Seit das Konzil den Laien eine Kompetenz in geistlichen und in weltlichen
Angelegenheiten zugesprochen hat, ist fiir die katholische Laienarbeit schlieflich
auch wichtig, ihren Beitrag zur Religionsfihigkeit des heutigen Menschen zu lei-
sten. Christwerden, so wurde bereits gesagt, ist in der modernen Kultur schwieri-
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ger geworden. Diese Kultur zeichnet sich durch einen dauernden Wandel und die
Faszination fiir das Neue aus. Zugleich wird seit geraumer Zeit auch festgestellt,
daff in der Postmoderne durchaus der Sinn fiir Religion wieder wichst. Die Frage
bleibt aber, wie religiése Bediirfnisse sich binden lassen an das konkrete Christen-
tum, an die Grundbotschaften des Evangeliums, und von daher eine ,Gebets-
tihigkeit als Gottes- und Selbstannahme® 32 ausgebildet wird. Wie kann auf der
Grundlage heutiger Lebenserfahrungen Neugierde geweckt werden an der Ent-
wicklung solcher Gebetsfahigkeit? Diese Frage kann nicht mehr so leicht inner-
kirchlich an den Klerus delegiert werden. Die Arbeit der katholischen Laien muf}
nicht nur kompetent in weltlichen Angelegenheiten sein, um im Wettbewerb mit
anderen gesellschaftlichen Gruppen akzeptiert zu werden. Sie braucht auch das
Profil derer, die neugierig machen auf die Hoffnung, die sie trigt.

Entwicklungsprozesse stehen an, von denen viel abhingt. Solche Zeiten ver-
langen manchmal die Zuspitzung in der Sache, nicht aber eine Polarisierung der
Personen und Gruppen. Die grofien christlichen Kirchen stehen in einem Wand-
lungsprozefl, dessen Gelingen wesentlich auch abhingen wird von ihrer Fihig-
keit, Angstlichkeit und damit verbundene vorschnelle Angstreaktionen abzule-
gen und jene selbstbewufite Gelassenheit zu finden, zu der die Botschaft, von der
sie reden und Antwort geben sollen, sie wahrlich ermuntern kann.
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