Roman Bleistein S]

Kundschafter des Volkes Gottes

Erinnerungen und Traume im Blick auf 50 Jahre Jugendpastoral

Am 9. November 1945 setzte die kirchliche Jugendarbeit in einem zerstérten und
auch politisch am Boden liegenden Deutschland neu ein: Die Hauptstelle Jugend-
seelsorge in Altenberg wurde gegriindet, ein Datum, das den Anstof! gibt, die
Vergangenheit der Jugendpastoral in Deutschland zu bedenken und in deren
Zukunft Ausschau zu halten. Demnach: Erinnerungen und Triume.

Erinnerungen

Erinnerungen konnen auf unterschiedliche Weise dargeboten werden: in Anekdo-
ten, in denen das Wesentliche einer geschichtlichen Entwicklung bewegend und
anschaulich aufleuchtet; in Einzelfallanalysen, in denen Prozesse gebiindelt und
abstrakt greifbar werden; in Statistiken, aus denen Akzeptanz und Image, Erfolg
und Miflerfolg zu entnehmen sind. Hier sollen die Erinnerungen auf drei Eigen-
schaftsworter gebracht werden, die zugleich Strukturen herausarbeiten. Diese
drei Eigenschaftsworter heiflen: dynamisch, personal, kairologisch.

1. Dynamisch. Allein schon die Bezeichnungen der Arbeitsstelle tiber die Jahre
hin weisen auf, daf} die katholische Jugendseelsorge immer im Fluf8 war; denn
was immer wieder einen neuen Namen bendtigt, hat eine fliefende Identitit und
kann nicht in den Verdacht geraten, unbeweglich zu sein oder — um mit einem
deutschen Bischof zu sprechen — eine der ,,unter den Bleidichern... alteingefithr-
ten Institutionen® zu sein. Wie war das nun bei der Hauptstelle? !

Sie wurde als ,Bischofliche Hauptstelle fir Katholische Jugendseelsorge und
Jugendorganisation in den deutschen Didzesen® am 9. November 1945 gegriindet,
also nicht einmal ein halbes Jahr nach dem Ende des Dritten Reichs und des
Kriegs. Die Leitung hatte der sagenhafte Prilat Ludwig Wolker inne, und sie war
mit ihren bescheidenen Biiros in dem als Altenheim gentitzten Haus Altenberg
untergebracht. Dieser bayerische Prilat fihrte bereits auf der ersten Hauptkonfe-
renz der katholischen Jugendseelsorger 1946 in Altenberg das folgende aus:

»Es kann... katholische Jugend nicht allein in den Komplex ,Jugendseelsorge® gefalit werden, wobei
die Jugend als Objekt der Jugendseelsorge gesehen wird. Katholische Jugend muf} als Korperschaft ge-

baut werden. In ihr muf} Jugendleben und Jugendbewegung werden, von der Jugend selbst als Subjekt
getragen und gefiihrt.”
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Die weitere Entwicklung wurde auch durch den Bund der Deutschen Katholi-
schen Jugend (BDK]) mitbestimmt, der im Friihjahr 1947 gegriindet wurde und
der wiederum seine auch auf die Hauptstelle michtig einwirkende Geschichte
hat. Daher hieff die Hauptstelle seit 1956 ,Bischofliche Hauptstelle fur Jugend-
seelsorge der Mannes- und Frauenjugend®. Nach zwei nur wenig differierenden
Umbenennungen der Jahre 1957 und 1968 gab man ihr 1977 den Namen ,,Bischof-
liche Arbeitsstelle fiir Jugendseelsorge“. Als kleine Anderung kam es dann 1979
zu dem Titel , Arbeitsstelle fiir Jugendseelsorge der Deutschen Bischofskonfe-
renz®. Dadurch wurde deutlich der Trager dieser Institution in Unterscheidung
vom BDK] herausgehoben, obgleich beide immer noch einen gemeinsamen
Rechtstrager hatten.

So wie 1979 heifit die Hauptstelle noch heute, und, wie neulich wieder zu lesen
war, arbeitet sie eng mit der Jugendkommission der Deutschen Bischofskonfe-
renz zusammen und untersteht dem jeweiligen Jugendbischof. Wenn dies heute
so ist und heifit, hat sich doch in den letzten Jahren einiges geindert. Durch die
Wiedervereinigung 1990 wurde das Arbeitsfeld erweitert, und 1995 kam es wegen
der bekannten Irritationen zwischen dem BDK] und der Deutschen Bischofskon-
ferenz zur Aufhebung der Personalunion zwischen dem Bundesprases des BDK]
und dem Leiter der Hauptstelle, meines Erachtens eine zwar verstindliche, aber
folgenreiche Entscheidung.

In diesen Rickblick der Erinnerungen sind noch einige Daten aufzunehmen,
die fir die Gestalt der Jugendpastoral bedeutsam sind. Im Jahr 1954 wurde das
Jugendhaus in Disseldorf bezogen: eine neue kirchliche Zentrale in der Grofi-
stadt. Damals ging allerdings von den Gliederungen des BDK] nur die Deutsche
Pfadfinderschaft St. Georg (DPSG) in das Jugendhaus mit; einige andere siedelten
ihre Zentralstellen anderswo an, ein Prozefl, der sich in den letzten Jahren fort-
setzte. 1961 wurde die Mauer zwischen der Bundesrepublik und der DDR errich-
tet und dadurch eine gemeinsame Entwicklung der kirchlichen Jugendarbeit in
beiden deutschen Lindern tiefgehend verhindert, trotz aller so erfolgreichen
Partnerschaften. 1969 kam es — nach Zwischenlésungen 1954 und 1958 — zur
Griindung der Katholischen Jungen Gemeinde (KJG). Damit war die alte Struk-
tur des BDK]J aus Stamm und Gliederungen aufgelost. Statt der allgemeinen
Pfarrjugend hatte man sich einen sehr politisch agierenden Jugendverband einge-
handelt. Der Stamm tauchte spiter wieder in unzihligen grauen Gruppen in den
Pfarreien auf, allerdings mit sehr beliebigen Zielvorstellungen.

Das wiren die wichtigsten Namen der Hauptstelle?, die jeweils auch auf bi-
schofliche Leitlinien (1945 und 1957), Synodenbeschliisse (1975) oder Leitlinien
zur Jugendpastoral (1991) zuruckzubeziehen sind, aus denen auch die jeweilige
Theorie einer Jugendpastoral herausgelesen werden kann. Wie einleitend gesagt:
Wo etwas im Fluf§ ist, lafdt es sich nicht ein fiir allemal auf einen Titel dogmatisch
festlegen. Da die Hauptstelle immer wieder einen neuen Namen hatte, kann man
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das mit Freude und Zustimmung als Beweis ihrer Dynamik lesen. Sie will Jugend-
pastoral verantworten, sie mufl mit der Jugend Schritt halten, sie ist selbst immer
wieder unterwegs.

2. Personal. Junge Menschen legen auf personliche Beziehungen grofien Wert,
sie wollen Anspriiche glaubhaft verwirklicht sehen. Deshalb halten sie Ausschau
nach Menschen, an denen sie Mafl nehmen konnen. Was allgemein gilt, trifft auch
fur die Leiter der Hauptstelle fiir Jugendseelsorge zu. Wie sind diese Manner als
spersonales Angebot“3 zu sehen?

Mag fir Ludwig Wolker noch zutreffen, dafl er ein ,,Bubenkonig® oder ein
sJugendfirst” war — allein der Prilatentitel und der Prilatenmantel wirkten de-
monstrativ erhaben und erhebend —, fiir Hermann Klens sah dies als ,Anwalt
der Frauen“ schon anders aus; ab Mitte der fiinfziger Jahre, beginnend mit
Willy Bokler und Bartholomaus Hebel, war diese demonstrative Rolle beendet.
Fortan galt es, die geistig-geistliche Fithrung in der kirchlichen Jugendarbeit zu
ergreifen, fiir die die Namen Paul Jakobi, August Gordz, Anton Scheuf}, Wal-
ter Bocker und Karl Wuchterl stehen. Da war viel glaubhafte Uberzeugungsar-
beit zu leisten, im Sinn der Einfiihrung junger Menschen in eine christliche
Existenz.

In den Jahren nach der Studentenrevolte und bei der fortschreitenden Profes-
sionalisierung und damit auch der sich ergebenden Politisierung kirchlicher Ju-
gendarbeit fiel den Leitern der Hauptstelle eine eher mystisch-politische Verant-
wortung zu. Es sei erinnert an Peter Bleeser und Paul Magino. Bei ihnen zwangen
die genannten politischen und kirchlichen Prozesse immer neu zur Suche nach
einer Balance zwischen Mystik und Politik; auch die Okumene wurde fortschrei-
tend zu einem groflen Thema.

Natiirlich 1afit sich bei einer solchen Engfithrung der Sicht auf die Bundesprisi-
des, die zugleich die Leiter der Hauptstelle waren, nicht vergessen, daff diese
Minner immer in einen Dialogprozefl mit der Bundesfihrung des BDK], sowohl
Frauenjugend wie Mannesjugend, eingebunden und immer zum jeweiligen Ju-
gendbischof zurtickverwiesen waren. Um zu ersterem zu kommen: Die lange
Reihe verdienter Bundesvorsitzender von Josef Rommerskirch {iber Josef Hom-
berg bis zu Lothar Harles wire ebenso anzufiihren wie von seiten der Frauen-
jugend etwa Heidi Carl, Theresia Hauser, Elsbeth Rickal und Gertrud Casel.
Durch einen permanenten Gesprichsvorgang im Jugendhaus wurden Analysen
liber die Jugendsituation vorangetrieben und die Pline fiir konkrete, auch von
der Hauptstelle zu verantwortende Aktionen gemacht. Oft war dann bei der kon-
kreten Aktion der letzte, zumindest sachlich Verantwortliche nicht mehr genau
auszumachen.

In diese Gemengelage von Ideen und Motiven wirkte auch der jeweilige Ju-
gendbischof ein — und dessen Einwirkung diirfte in Inhalt und Stil sehr unter-
schiedlich gewesen sein, wenn man sich nur an die Gestalten von Bischéfen wie
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Albert Stohr, Josef Stangl, Heinrich Tenhumberg, Franz Kamphaus und Wolfgang
Rolly erinnert. Vergessen seien auch nicht jene ,Berater®, die immer wieder bei
Problemen in Theorie und Praxis angesprochen wurden: B Hans Hirschmann S]
und Professoren wie Paul Hastenteufel, Hubertus Halbfas, Wilhelm Dreier, Her-
mann Steinkamp.

Eine solche gewifl nur andeutende Aufzihlung macht klar, dafl trotz eines
Leiters und seines Stellvertreters das Werk und das Wirken der Hauptstelle im-
mer das Ergebnis einer Gruppe war und daff sich oft auch sehr widersprechende
Positionen — gerade aufgrund des Riickbezugs in die alltigliche Praxis von Ju-
gendverbinden — in guten Kompromissen finden mufiten. Solche Klirungspro-
zesse wurden in den Gremien und Referentenzimmern des Jugendhauses ausge-
tragen. Diese werden in Zukunft — zumindest in der gewohnten Art — nicht
mehr stattfinden, und es ist zu befiirchten, daf dann die Differenzen zwischen
der Hauptstelle und dem BDK] bzw. seinen Gliederungen in offener Feld-
schlacht ausgetragen werden. Diese Gefahr liegt um so niher, je grofler die Pro-
filierungssucht von Vorsitzenden ist. Auch unter dieser Hinsicht war das alte Mo-
dell besser als jenes, das durch die Auflésung der Personalunion erst noch erprobt
werden muf3.

3. Kairologisch. Wer die Zeichen der Zeit versteht und sich christlich auf sie ein-
1aflt, handelt kairologisch. Er nutzt den rechten Zeitpunkt aus, um das von Gott
erwartete Werk zu tun. Solche einmalige Chancen der Gnade kann man {iberse-
hen; man kann auch nur unzureichend reagieren; man kann die Gnadensituation
verstreichen lassen. Deshalb die Frage: Hat die Hauptstelle in den letzten Jahren
kairologisch gehandelt?#

Diese Eigenschaft lafi¢ sich wiederum nur exemplarisch aufweisen, indem die
entscheidenden Wendepunkte in der Geschichte Deutschlands in den Blick ge-
nommen werden und nach den damaligen Aktivititen der Hauptstelle gefragt
wird. An der Hauptstelle arbeiteten vier Referate die theologischen Probleme
auf, die im Hintergrund des Verhiltnisses zwischen Jugend und Kirche liegen.
Teilweise geschieht dies durch die Veranstaltung von Tagungen, durch die Koope-
ration mit anderen kirchlichen Stellen, teilweise auch durch die Betreuung von
tiberdidzesanen Aktivititen, wie die Sternsingeraktion und die jihrliche Jugend-
seelsorgertagung.

In den ersten Jahren nach dem Kriegsende wurde von der Hauptstelle vor al-
lem die soziale Frage zur Debatte gestellt. In ihr sollte sich erweisen, ob die Inte-
gration von 15 Millionen Fliichtlingen den Deutschen gelang, ob junge Menschen
nicht nur ein Dach tuber dem Kopf hitten, sondern auch wufiten, wofiir sie leb-
ten. Damit wurde eine integrative Jugendarbeit vorangetragen, die man heute —
weithin in Unkenntnis der damaligen sozialen Situation — als ,Rekrutierung® ab-
qualifiziert. Doch damals war es ein grofies Verdienst der Hauptstelle, daf} diese
extreme Notsituation bewiltigt wurde.
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Ganz anders lautete die Herausforderung nach der Studentenrevolte und nach
dem ab 1964 laufenden Wertewandel. Emanzipation war angesagt. Damals griff
die Hauptstelle jene Ergebnisse auf, die der BDK] auf zwei wichtigen Tagungen
in das ,,Bildungskonzept des BDKJ“ hineingearbeitet hatte. Gerade diese Klarun-
gen (Wilhelm Dreier sei eigens erwihnt) gelangten dann als tragendes Fundament
in den Synodenbeschlufl ,Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit® (1975),
bei dessen Erstellung wiederum die Hauptstelle (Prises Gordz) durch intensive
Beratung mitwirkte: sei es durch Mittragen des induktiven Ansatzes in der Glau-
bensvermittlung, sei es bei strukturellen Uberlegungen.

Seit 1990 stellten sich dieser Zentralstelle andere Probleme. Die Individualisie-
rung fiithrte zur weiteren Distanzierung junger Menschen von Glaube und Kir-
che, die Professionalisierung kirchlicher Jugendarbeit brachte die ,spirituelle
Kompetenz® der sozialpidagogisch qualifizierten Mitarbeiter und Mitarbeiterin-
nen aufs Tapet. Die Aktivititen der Hauptstelle bewegten sich dabei auf verschie-
denen Ebenen. Themen der Tagungen fiir die Glaubensbildung waren: die neue
geistliche Musik, die Spiritualitit junger Erwachsener, die Inkulturation. Da
wurde an einem neuen, cher religionspsychologisch ansetzenden Konzept von Ju-
gendpastoral gearbeitet, leider ohne zu einem allgemein akzeptablen Text zu ge-
langen. Da liefl man nicht ab, wieder einmal das alte Eisen ,Jugend und Sexuali-
tit“ aufzugreifen. Da wurden innerhalb der politischen und sozialen Bildung die
Probleme um die Jugendhilfe, um eine 6kosoziale Wirtschaftsordnung, um die
Fremdenfeindlichkeit thematisiert. Damit wurden auf der Ebene der Theorie die
zeitnotwendigen Fragen aufgegriffen. In der Praxis standen im Vordergrund die
Betreuung zweier grofler Projekte in der kirchlichen Jugendszene: der 6kumeni-
sche Jugendkreuzweg und die Sternsingeraktion. Beide Aktionen sind nicht zu-
letzt Bildungsveranstaltungen fiir die junge Generation: im Hinblick auf die
Okumene bzw. auf die Note der Dritten Welt. Endlich dienten der Ministranten-
bildung die Ministrantenzeitschriften. Neuestens beabsichtigten ,, Tagungen des
runden Tischs“ die Integration neuer religioser Gruppierungen in die tiberkom-
mene Jugendpastoral.

Dafl die theoretische und praktische Vielfalt nicht in eine faszinierende Belie-
bigkeit zersplitterte, verhinderte das spirituelle Anliegen, das alles und alle zu-
sammenbinden konnte. Es ging in allem, wie 1945 eher formal gefordert, ,,um
die Sorge fur die gemeinsamen iiberdiézesanen Aufgaben fiir die katholische Ju-
gend in Deutschland®. Prilat Wolker sagte den gleichen Inhalt griffig so aus: daff
»Christus lebe in deutscher Jugend“. Man kann es spirituell und deshalb kairolo-
gisch kaum wesentlich anders sagen; denn Christus ist der Kairos. Mit diesen
drei Eigenschaftswortern wurde die Erinnerung an fiinfzig bewegte Jahre in der
kirchlichen Jugendszene beschworen. Es konnten nur Fragmente geboten wer-
den. Hoffentlich trifft auch hier zu, daff das Ganze im Fragment zu entdecken
war.
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Traume

Traume verarbeiten immer wieder Tagesreste. Infolgedessen kann nur jener wahr-
haft von Kirche triumen, der am Tag in ihr gestanden und in ihr gearbeitet hat,
selbst wenn dann manches ihm zuwider war und gerade deshalb einfach unbewal-
tigt liegenblieb. Die Traume, von denen die Rede sein soll, stehen unter dem
Motto: Kundschafter des Volkes Gottes. Damit wird eine Option fiir die Jugend
der Kirche ausgesprochen, wird sozusagen ein Prinzip der Jugendpastoral be-
nannt, das die Jugend und das Volk Gottes von vorneherein in eine positive ge-
genseitige Beziehung zu bringen versucht — und zwar im Ruckgriff auf die Bibel.
Dort sind drei grofie Berichte von Kundschaftern zu finden.

Die erste Geschichte ist die von der Taube des Noah (Gen 8, 6—12). Die Taube
fliegt von der Arche weg und erkundet, ob die verheerende Sintflut abgeflossen
ist, und sie kehrt mit einem Olzweig im Schnabel — mit dem Zeichen der Hoff-
nung — zurtck. Die zweite Geschichte ist die von den Minnern, die Mose aus-
schickt, um das gelobte Land zu erkunden (Num 13, 1-25). Nach 40 Tagen keh-
ren sie zuriick mit groflen Trauben und mit der Botschaft: zwar ein fruchtbares
Land, aber nur schwer zu erobern; denn es wird von Riesen bewohnt. Sie bekom-
men es mit der Angst zu tun. Die dritte Geschichte ist die der Jiinger von Em-
maus (Lk 24, 13-35). Sie waren eigentlich hoffnungslos der Gemeinschaft in Jeru-
salem entlaufen. Wider Willen werden sie zu Kundschaftern. Am Ende kehren sie
mit der einmaligen Botschaft zuriick: Er ist auferstanden. Wir haben ihn gesehen.

Wesentlich an allen Kundschaftern ist eine Verheiflung, eine Erwartung, ein
Wagnis, eine erflillende Botschaft. Lafit sich dieses Modell auf das Verhaltnis von
Jugend und Kirche dadurch tbertragen, dafl man Traume formuliert? Wie heiflen
die drei Traume?

1. Eine Kirche, die sich von der Sinnsuche der jungen Generation beschenken
lafit. Dieser Traum geht von der Tatsache aus, daf} die Sinnfrage heute mehr als
friher das grofie Problem junger Menschen ausmacht, weil die Gesellschaft durch
zwel Vorginge zutiefst geprigt wird: durch die Individualisierung und durch die
Pluralisierung. Dies bedeutet: Junge Menschen sind aus vorgefertigten Formen
und Normen herausgenommen, und die Sinnfindung fillt als persénliche Lei-
stung auf sie selbst zurtick. Das bedeutet ferner, daff die Vielfalt der Sinngebungen
und Lebensentwiirfe — zumal zu ,eigenem Leben® — eine schwere Wahl auferlegt.
Trotz dieser Note fragen junge Menschen nach dem, was das Leben (und das Ster-
ben) tragen hilft. Woftr lafit sich leben? Was hilft eigentlich, damit das Leben ge-
lingt?

Grundlegend ist die Sinnfrage als spirituelles Problem zu erkennen, und zwar
in einem doppelten Sinn: Einmal weil sie von der geistlichen Unterscheidung be-
stimmt wird, gemaf der eine Sinnsynthese gelingen kann, wenn die ,,Sinnbastler®
— wie man sie heute allein fiir méglich® hilt — anfangen, alles ihnen hilfreich Er-
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scheinende zur Lebensbewiltigung sich anzueignen. Nicht alles aber niitzt und
hilft — und nicht alles 148t sich in sich und christlich miteinander vereinen.

In dieser Synthesesituation kann man sich einerseits an die Order des Apostels
Paulus fiir die Thessalonicher halten: , Priift alles, und behaltet das Gute. Meidet
das Bose in jeder Gestalt® (1 Thess 5, 16—24). Der ganze Text bei Paulus be-
schreibt einen Prozefl der Unterscheidung — und bemerkenswert ist: Er beginnt
mit der Freude. Diese Details einer Priifung von Sinnstiftung sind gewiff an-
spruchsvoll, aber dennoch von einer christlichen Lebenserfahrung bestimmit,
auch in Abgrenzung von jener Welt, die unerldst ist.

In die gleiche Richtung der geistlichen Unterscheidung geht die Lehre des
hl. Ignatius von Loyola. Er handelt zwar von geistlicher Erfahrung, aber seine
Grundsitze lassen sich auf die Sinnstiftung anwenden. Er meint, man solle pri-
fen, ob alles zum christlich Besten fiihre — und zwar am Anfang, in der Mitte und
am Ende gut sei, ob alles sanft wirke und fithre®. Gerade angesichts der vielen
Sinn-T4uschungen wird es nétig, die Erfahrungen, die man mit der eigenen Sinn-
gebung macht, zu befragen, zu hinterfragen, sozusagen in einer existentiellen Evi-
denz zu testen. Voraussetzung wire, dafl man schon einmal Geschmack am Gu-
ten gefunden hat und daff man bereits mit religiéser Erfahrung unterschiedlicher
Dichte beschenkt wurde.

In einem zweiten Sinn wird die Sinnfrage ein spirituelles Problem, und zwar als
Mystagogie. Von ihr wurde bereits 1973, im Riickgriff auf Karl Rahners Anregun-
gen aus dem Jahr 1966, in dem Buch mit dem Titel ,Hinwege zum Glauben® aus-
driicklich gesprochen’. Heute erscheinen die damaligen Vorschlige als intellek-
tualistisch und individualistisch. Sie miissen korrigiert werden, indem einmal die
ganze emotionale Betroffenheit realisiert und ernstgenommen wird, die mit der
Sinnfrage verbunden ist, und indem zweitens betont wird, daf§ Sinnstiftung ein so-
ziales, also ein kommunikatives Problem darstellt. Der induktive Ansatz bleibt
also bestehen, er wird nun deutlich in die soziale Dimension hinein weitergefiihrt.

Der Grundbegriff mystagogischer Einiibung in Sinn und Glaube muff dann
heifien: Weggefihrtenschaft. Mit anderen zusammen wird immer wieder Sinn ge-
funden, also in jenen Sinnspielen, die Freundschaft, Partnerschaft, Ehe, Familie,
Gemeinde, Kirche heiflen und in denen vor allem in Vertrauen, Treue, Geborgen-
heit eingeiibt wird. Diese Erfahrungsriume von Sinn sind zugleich Lernorte des
Glaubens.

Vermutlich wire hier mit Recht auch das Modell der ,offenen Gruppen® zu
nennen, die Karl Rahner einst — in Auseinandersetzung mit Sigmund Kripp — bei
einer missionarischen Kirche fiir einzig sinnvoll, ja notwendig hielt. Rahner
schrieb:

,Solche Mitglieder einer solchen Gruppe, die getaufte Katechumenen sind und von denen nicht ein-
mal immer feststeht, daf sie wenigstens dies sein wollen, kénnen nicht behandelt werden wie Zuhorer
unter einer Kanzel, die nur stumm zuhoren, was ihnen von oben gesagt wird. Sie werden mitdiskutie-
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ren, ihre eigenen Meinungen aussagen, ihre Vorbehalte anmelden, ein Recht anmelden, den Lebensstil
einer solchen Gruppe mitzubestimmen... Ein solcher Mischtyp ist eine echte und immer neu anzu-
strebende Synthese zwischen dem Element des statisch Institutionellen einerseits und dem mobil Dy-
namischen andererseits in der Kirche, also von zwei Elementen, die beide in der Kirche gegeben sein
missen, aufeinander bezogen und nie miteinander identisch werden.“8

Alle jungen Menschen wiren am Ende fiir die Kirche jene Kundschafter, die
von threr Erkundung die Botschaft mitbringen: Auch in der modernen Gesell-
schaft, zumal in der Zeit des jetzigen Umbruchs, 1fit sich Sinn finden, wenn man
sich christlich, das heiffit gemeinsam auf sie und ihre Herausforderungen einlift.
Die Kundschafter bezeugen darin das Glick der wahren Weggefihrtenschaft und
provozieren eine unbewegliche, statische, nicht mehr wagemutige Kirche, sich
wieder auf den Weg zu machen. Kirche ist von ihrem Wesen her immer auf dem
Weg, solange sie die Ekklesia, die Herausgerufene, sein will.

2. Eine Kirche, die mit der Jugend in das Land vergessener Wabrbeiten aunf-
bricht. Junge Menschen, wie wir sie heute erfahren, setzen in ihren Wertvorstel-
lungen andere Akzente als frithere Generationen. Diese Verinderung wird ge-
meinhin auf den Begriff des Wertwandels gebracht, nach dem Werte der Selbstbe-
hauptung den bisherigen Werten von Pflicht, Ordnung und Akzeptanz
vorgezogen werden. Selbstbehauptung — dieser sachlichere Begriff ist besser als
der der Selbstverwirklichung — artikuliert auch das Moment der Bedrohung, der
Gefihrdung, der notigen Tapferkeit; denn angesichts anonymer Institutionen, ei-
ner entpersonlichenden Technik, eines allgegenwirtigen Marktes und der Angst
vor der Atomkatastrophe gilt es das Leben zu leben — im Protest, im Widerstand,
in Berufung auf die Wiirde der einmaligen Person.

Fiir viele Jugendliche, Middchen und Jungen, bricht dieses zu behauptende Le-
ben in der Lebensfreude auf, bricht oft aus tiberkommenen Werten und Normen
aus. Diese Deutung wiire bereits als ein Versuch zu werten, den von Elisabeth
Noelle-Neumann unterstellten Wertzerfall® abzuwehren. Aber es wire noch wei-
ter zu fragen: Was bringen eigentlich die Kundschafter aus der Welt ihrer neuen
Erfahrungen mit? Sie bringen an vergessenen Wahrheiten ein ganzheitliches Men-
schenbild mit, das sie zwar nicht abstrakt ausformulieren, das sie aber konkret in
der neuen Liturgie, in politischer Verantwortung, in Zirtlichkeit und neuer Be-
wertung von Sexualitit, in einem geschwisterlichen Umgang vorfiihren. Dies nun
im einzelnen.

Keine Altersstufe in der Kirche hat bislang so phantasievolle, fromme Experi-
mente im Gottesdienst gemacht wie die junge Generation. Frithschicht, Spit-

“schicht, Jugendkreuzweg, Sternsingeraktion, liturgische Nacht usw. gibe es ohne
junge Menschen nicht. Das neue geistliche Lied wird von den jungen Menschen
vorangetragen. Bald hat jedes bischéfliche Jugendamt und jeder Jugendverband
sein eigenes Jugendgebetbuch aufgelegt — und es sei nicht vergessen, dafl fiir viele
junge Menschen singbare Lieder im ,Gotteslob® von Vertretern der chemaligen
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oder heutigen jungen Generation stammen, ich nenne nur Georg Thurmair und
Diethard Zils. Die Liturgie war schon immer ein beliebtes Experimentierfeld jun-
ger Menschen in unserem Land gewesen. In der liturgischen Bewegung — mit dem
Quickborn und Romano Guardini an der Spitze — liefen sie der Liturgiereform
um Jahre voraus. Pluriformitit in der Gestaltung, neue Formen im Vollzug, also
in Tanz, Bild, Spiel, Gestik, Sprache — dies alles ist weithin vor allem der Jugend
zu verdanken. Dabei wird gar nicht unterstellt, daf§ alle Lieder und Texte kunst-
voll sind. Dennoch tragen sie zur liturgischen Artikulation junger Menschen bei
— und vor allem sprechen sie den ganzen Menschen an, der mit Leib und Seele
Gott loben oder ihm klagen will.

Ein zweites Feld, in dem junge Menschen vergessenes Terrain zurtickgewonnen
haben, ist das Feld politischer, 6ffentlicher Verantwortung®. Der Christ hat im-
mer fiir sein Gemeinwesen einzustehen. Es ist doch so, daf die Jugend nicht nur
die Planung der Wiirzburger Synode und den Konziliaren Prozefl mit vorantrug;
sie setzte auch unbeliebteThemen auf die Tagesordnung von Katholikentagen, fir
die inzwischen viele Verantwortliche dankbar sind: das Thema Frieden und Ab-
riistung etwa auf dem Katholikentag in Disseldorf. Andere Themen waren die
Fliichtlingsproblematik, die Bewahrung der Schopfung, die soziale Weltordnung.
In diesen Forderungen kommt ihre Sicht des Menschen zur Geltung, der ein Ge-
schopf unter vielen Geschopfen ist und der sich nicht als souverdner Willkirherr-
scher aufspielen kann. Mégen die Jugendlichen damit auch Unruhe in die Kirche
bringen, mittels der prophetischen Kraft, die thnen zugesprochen wird — dies
schadet einer offensichtlich verbiirgerlichten Kirche gewif§ nicht.

Ein drittes Lebensfeld ist mit der Realitit des sinnenhaften Menschen verbun-
den. Junge Menschen entdecken neu den Wert von Sinnlichkeit und Lust und ver-
suchen Sexualitit — gerade ein zentrales Lebensthema junger Menschen — aus je-
der funktional-sachlichen Definition zu losen. Sexualitit schenkt auch Lebens-
freude, sie gibt eine Gott wohlgefillige Lust, solange sie mit der Wiirde des
Menschen, zumal des Partners in Liebe, vereinbar ist. Gerade in diesem schwieri-
gen Lebensfeld drangen die jungen Menschen immer wieder vor — zuweilen
hochst provozierend — und brachten die vergessene Wahrheit mit, dafl es ein Ho-
hes Lied der Liebe im Alten Testament und ein Hohes Lied der Liebe im 1 Kor
13 gibt. Beide Lieder wollen sie miteinander festhalten und leben. Dafl sie dabei
auch Angste erfahren, gestehen sie vertrauenswiirdigen Gesprichspartnern gerne
ein, natiirlich nicht einem jeden.

Endlich ist ein Feld zu nennen, das den Stil und die Formen des Umgangs Ju-
gendlicher mit Autoritaten aufgreift. Sie haben ihr eigenes Verstindnis von Autori-
tit; sie muf} glaubwiirdig sein und mufl auch fur die Lebenssituation dessen, dem
sie gegentibersteht, Verstindnis haben, sensibel sein fir Norm und Realitit, fiir
Anspruch und Versagen, fiir Herausforderung und menschliche Schwiche, fiir
Ideale und Grenzen. Damit wird unterstellt, dafl die Kirche durchweg bridderlich-
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schwesterlich ist, meinetwegen geschwisterlich, obgleich heute gerade die Ge-
schwister als Erlebnisfeld aussterben und damit die Gefahr der Uberhéhung von
»geschwisterlichen® Bezichungen zunimmt. Dennoch: Auch aus diesen Forderun-
gen junger Menschen, die sich dann umsetzen in die Lebensform des Volkes Gottes
als Demokratie, als Gleichberechtigung, als Transparenz werden vergessene Wahr-
heiten gefunden, manchmal sogar welche, die erst neulich im Zweiten Vatikani-
schen Konzil gesagt worden waren und die ,, Communio-Ekklesiologie® heiffen.

Diese Beispiele mogen geniigen. In ihnen wird aufgewiesen, daf} iiber die Praxis
der jungen Kirche zu einer neuen Sicht und Erfahrung von Wahrheiten, von Sa-
krament, von kirchlicher Struktur gefunden werden kann. Wenn dies teilweise
dann als Argernis empfunden wird, liegt das mehr auf der Seite dessen, der sich
drgert, als dafl es der Veranlassung Jugendlicher zuzuschreiben ist.

Der Traum, der sich hier anbietet, ist der von einer Kirche, die mit der Jugend
in das Land vergessener Wahrheiten aufbricht. Dabei wird diese Kirche noch an-
dere Wahrheiten und Wirklichkeiten entdecken konnen: die Zirtlichkeit, die
Schuld, das Schweigen, wo geredet wird, und die Rede, wo geschwiegen wird, der
Widerstand gegen die sanfte oder fromme Anpassung und gegen die suggestive
und zeitraubende Zermiirbung durch die Biirokratie usw. Hier kann noch vieler-
lei erneut gefunden werden — zugunsten einer lebendigen, jugendlichen Kirche.

3. Eine Kirche, die sich vom Zugehorigkeitsverlangen der jungen Generation
herausfordern lift. In der heutigen Gesellschaft bahnt sich ein Paradigmenwech-
sel an: von der Emanzipation zur Zugehorigkeit. Was ist mit dieser These ge-
meint? Seit Mitte der sechziger Jahre lief — auch gefordert durch den Wertewandel
und durch die Erziehungsreform (vgl. antiautoritire Erziehung) — eine Welle von
Befreiung ab. Der Mensch als Subjekt entdeckte sich selbst und wollte sich von
allen einengenden Fesseln losen. Diese Emanzipation war auch gesellschaftspoli-
tisch vermittelt und ergriff allmihlich jede Disziplin: die Theologie ebenso wie
die Padagogik. Es kam zu einem emanzipatorischen Religionsunterricht und zu
einer emanzipatorischen Jugendarbeit. Und beides war von der Kirchenkritik
nicht zu trennen. Was als Emanzipation begann, setzte sich als Individualisierung
und Pluralisierung durch. Ulrich Beck trug das Seine dazu bei, diese Entwicklung
zumindest bewufitzumachen. Nach einer ersten euphorischen Beschreibung der
neu gewonnenen Freiheiten ist der Ton im zweiten Schritt auf ,riskante Freihei-
ten® gestimmt, und im neuesten Buch Becks , Eigenes Leben“!! wird bereits von
Erinnerung und Sorge gesprochen, in denen sowohl die geschichtliche Herkunft
wie die Verantwortung fur die Mitwelt festgehalten wird. Vom Altruismus als ei-
nem Teil dieses Paradigmenwechsels wird in den beigegebenen biographischen
Lebensbildern geredet.

Hoffentlich gelingt es auch den Verantwortlichen in der Jugendpastoral, diesen
Paradigmenwechsel zur Kenntnis zu nehmen. Inzwischen zihlt die Angst vor der
Einsamkeit zu den grofiten Noten der deutschen Jugend 2. Zugehorigkeit® wird
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nicht nur in der Option von Partnerschaft und Familie gesucht; sie lifit sich
ebenso wahrnehmen in der Kleidung und im Outfit, Zeichen, durch die einer zur
jungen Generation dazugehdren und durch Party, Disco, Rave die Vereinzelung
aufsprengen will. Inzwischen ist also das beschworene Subjekt sich selbst frag-
wirdig geworden. Die alte Einsicht, dal Autonomie nur in Beziehung zu Du
und Wir gefunden wird, gilt plotzlich als neue Erkenntnis.

Wer sich an die sozialempirischen Daten fiir diese Einsichten halt, wird zuge-
ben: Inzwischen kommt die Jugend mit der Botschaft zuriick: Eigenes Leben ist
méglich, aber es erfillt nicht alle Anspriiche des Menschen. Es wird Gemeinsam-
keit, Geborgenheit, Zugehorigkeit gesucht. Diese Botschaft sollte auch in der
kirchlichen Jugendarbeit zur Kenntnis genommen werden, sonst wire sie nicht
nur kontraproduktiv, sondern zynisch. Gewif} ist nicht zu bestreiten, daf} Kirche
als Institution alle jene Probleme fiir junge Menschen bringt, wie sie gegentiber
jeder Institution empfunden werden. Dennoch sind die etwa zehn Prozent Ju-
gendliche™, die noch ein positives, anrufbares Verhiltnis zur Kirche haben, als ge-
sellschaftlicher Faktor nicht zu unterschitzen. Ist dies so, dann wiren zwei Kon-
sequenzen zu bedenken.

1. Die Rede von der ,,plumpen bzw. ,primitiven“ Rekrutierung durch Kirche
wire kritisch zu befragen. Allein schon deshalb, weil die Aussage, der heutigen
Kirche ginge es nur um potentielle Kirchensteuerzahler, vorliufig eine blofle Be-
hauptung ist. Und tibrigens: Jede Wahrheit ,rekrutiert®, das heiflt, schafft Ver-
biindete und Gemeinschaft. Hat Jesus selbst nicht gesagt, man solle verkiindigen,
taufen und zu Jingern machen? Zur christlichen Wahrheit gehort die Gemeinde
dazu; sie — wenn einem dieser Begriff auch nicht gefillt — ,rekrutiert®. Es sei
denn, christliche Wahrheit gebe es nur als eine Wahrheit fiir Singles. Und dies ist
doch unbestreitbar falsch. Als Beweis auch die Tatsache: Jesus selbst ist zwischen
zwei Schichern gestorben — und dem einen versprach er dort bereits das Heil.

2. Die Kirchenkritik hebt heraus, dafl die Gemeinde Christi, das Reich Gottes,
immer noch von der geschichtlich gewordenen Institution Kirche zu unterschei-
den wire. Dieser Aussage ist voll zuzustimmen. Es gibt Strukturen und Normen,
die menschlichen Rechts sind und geindert werden konnen. Aber, wenn alles dies
geindert worden wire, bliebe immer noch eine Kirche aus Menschen, eine
menschliche Kirche {ibrig. Sie war es von Anfang an. Man erinnere sich nur an
die zwolf Apostel, die gewif§ nicht die heute vorgestellte Elite waren. Wenn wir
deshalb von der Kirche triumen, sollten wir mit jungen Menschen niemals den
Traum von einer reinen und perfekten Kirche traumen. Jeweils dann, wenn die
Kirche so sein wollte, wurde sie gnadenlos und unmenschlich, unchristlich. Sollte
man nicht diese menschliche Kirche bejahen, allein schon deshalb, weil sie auch
die eigene Begrenztheit und Siindhaftigkeit ertrigt?

Die zuweilen in der kirchlichen Jugendarbeit — zumal bei den Verantwortlichen
—anzutreffende Selbstgerechtigkeit verhindert gerade, dafl jene jungen Menschen,
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die Zugehorigkeit suchen, bei uns unterschliipfen und mitmachen. Es sollte doch
in Nachdenklichkeit zwingen, daff viele graue Gruppen sich jenseits der offiziel-
len kirchlichen Jugendarbeit bilden. Es mufl sich die Frage aufdringen, ob wir sie
zuvor nicht vertrieben haben. Dafl ich mit diesem Pladoyer fiir eine neue Art von
Kirchlichkeit nicht insgeheim ein gutes Wort fir die KPE oder die Jugend 2000
einlegen mochte, weifl jeder, der meine Auseinandersetzungen mit fanatischen
Splittergruppen seit 1980 verfolgt.

Wenn wir den Paradigmenwechsel mitvollziehen - und dabei sind vor allem
jene Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen angesprochen, die zur 68er Generation
zihlen —, werden wir die jungen Kundschafter mit Zustimmung empfangen kon-
nen und wir werden dann als Kirche tiberrascht sein, daf} sie als Ort der Zugeho-
rigkeit, als Gemeinde gefragt ist. Dafl damit alle jene Felder eines sozialen und
politischen Engagements auch im Blick sind, ist selbstverstindlich; denn gerade
in diesem Kontext gilt die Aussage der Rottenburger Synode: ,Je mystischer wir
Christen sind, um so politischer werden wir sein.“ Und ein Teil dieser damit ein-
geforderten Politik vollzieht sich bereits als Kirchenpolitik. Sie wird fiir jene jun-
gen Menschen — im Sinn des ersten und des zweiten Traums — Ridume schaffen
miissen, daf} sie in der Tat dazugehoren konnen. Das neue Stichwort heifit also
Zugehorigkeit .

Damit wird weder fiir eine Sekte optiert noch fiir eine Art von Parteilichkeit,
die angesichts hoher Ideale eines bereits hinter sich gelassen hat: die Realitat. Daf}
heute unzihlige junge Miadchen und Burschen durch ihren Ministrantendienst,
durch den Einsatz im freien sozialen und dkologischen Jahr die Zugehorigkeit als
Begliickung erleben, kann nur die Richtigkeit der These des Paradigmenwechsels
beweisen. Wir knnen es uns nicht leisten, so von gestern zu sein, dafl wir heute
weder fiir heute noch fiir morgen sind.

Wenden wir uns zum Schluff noch einmal dem Schicksal der Kundschafter zu,
wie es uns die Bibel vorfihrt.

In der Geschichte von der Taube des Noah kehrt die Taube zuriick und sie hat
im Schnabel einen Olzweig. Die Botschaft: Die Sintflut ist verflossen, neues Le-
ben ist moglich. Als die Taube erneut ausgeschickt wird, kommt sie nicht mehr
zuriick. Zwar ist dieses Nichtzuriickkehren eine Botschaft: Das Leben blitht und
gedeiht ringsum. Aber die Taube braucht die Arche nicht mehr. Sie hat — gerettet
durch die Arche — zum eigenen Leben gefunden. Auch dies kann zu einem An-
spruch, zu einem Bild des Dienstes der Kirche werden: Sie trigt dazu bei, daf§
durch den Anspruch und den Zuspruch Jesu das Leben gelingt.

In der Geschichte von den Kundschaftern ins Gelobte Land kommt es zu der
zweideutigen Botschaft: Das Land ist zwar herrlich, aber wir werden zu schwach
sein, es erobern zu konnen. Die Riesen schrecken sie ab. Da entsteht der Hader
mit dem Gott, der von den Fleischtdpfen Agyptens weggefiihrt hat. Voran in die-
sem Streit gehen die Kundschafter. Sie fithlen sich von Gott geprellt. Am Ende
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kommen sie um: Das Volk besteht diese Priifung nicht. Die Botschaft der Kund-
schafter stiftet Verwirrung. Auch das gab es bislang in der Geschichte der Kirche
immer wieder: Jene, die eine schwere, unerwartete Botschaft brachten, wurden
fiir die Schwierigkeit verantwortlich gemacht — und wurden zu Opfern.

Die dritte Geschichte von den Emmausjiingern, die ja wider Willen — ,in der
Hoffnung gegen alle Hoffnung® — zu Kundschaftern wurden, berichtet: ,Noch in
derselben Stunde brachen sie auf und kehrten nach Jerusalem zuriick, und sie fan-
den die Elf und die anderen Jiinger versammelt. Diese sagten: Der Herr ist wirk-
lich auferstanden, und ist dem Simon erschienen. Da erzihlten auch sie, was sie
unterwegs erlebt und wie sie ithn erkannt hatten, als er das Brot brach® (Lk 24,
33-35). Sie brachten die grofic Botschaft der jungen Gemeinde und fanden dort
Gehér — in Ubereinstimmung mit der Erfahrung der anderen, bei denen nicht nur
Simon Petrus, sondern auch die Mutter Jesu waren. Eine grofle dsterliche Evidenz.

Diese drei Beispiele zeigen mogliche Schicksale von Kundschaftern. Typolo-
gisch sind damit auch die Schicksale der Kundschafter des Volkes Gottes, also der
jungen Generation, zumindest angedeutet. Hoffentlich gelingt es uns, der Kirche
der Erwachsenen, in der jungen Generation Weggefahrten der Emmausjiinger zu
empfangen und sie als Kundschafter des Volkes Gottes anzunehmen und ernst zu

nehmen — zugunsten einer osterlichen Gemeinde und einer wenig hoffnungs-
frohen Welt.
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