Wolfgang Beinert
Die Subjekte der kirchlichen Rezeption

Rezeption ist in einem allgemeinen Verstindnis die Ubernahme eines fremden
Guts, des Rezeptionsguts, in den Bestand des Rezipienten. Thr entspricht in
genauer Korrelation der Vorgang des Tradierens: Das gemeinte Gut wird aus dem
Eigenbestand des Tradenten dem Rezipienten vermittelt. Dabei wird selbstver-
stindlich vorausgesetzt, dafl das Rezeptionsgut und der Rezipient kompatibel
sind. Traditions- und Rezeptionsvorginge in diesem allgemeinen Sinn gibt es
iberall — im nichtorganischen Bereich kann man an den Wasserkreislauf denken,
im Reich des Organischen mag als Beispiel der Stoffwechsel dienen, in der Sphire
der geistig-personalen Vorginge ist jedes kommunikative Geschehen ein Fall von
Tradition und Rezeption.

Dabei fillt sofort auf, daf§ offensichtlich solche Ereignisse wenigstens grund-
satzlich mindestens zweibahnig sind: Wie am bekannten kommunikationstheore-
tischen Regelkreis — wir wollen in der zuletzt genannten Sphire bleiben, weil in
ihr auch die ekklesiologisch interessanten Vorgange stattfinden — deutlich wird,
verlaufen sie so, daf prinzipiell die Rollen wechseln konnen. Aus dem Sender
wird der Empfanger, aus dem Rezipienten der Tradent. Das Rezeptionsgut wech-
selt entweder vollig oder beziiglich bestimmter Aspekte. Man kann sich iiber ein
anderes Thema austauschen, aber auch das nimliche Thema vertiefen und da-
durch zu dessen besserer Erkenntnis finden. Das ist der Fall bei jedem echten
Dialog. ,Gegenstand“ von Traditions- und Rezeptionsgeschehnissen kénnen
auch Personen sein. Das ist der Fall bei einer Ernennung fiir ein Amt. Der legi-
time und kompetente Leiter einer Gemeinschaft teilt seine Entscheidung mit, die
zur Amtsiibernahme von bestimmten Personen fiihrt; die Mitglieder nehmen mit
der Rezeption dieser Entscheidung auch die Amtstridger als solche fiir sich und
die Gemeinschaft an, der sie zugehoren. In der Praxis bedeutet dies, dafl sie ihre
Autoritit im Rahmen der Amtsbefugnisse anerkennen.

Diese allgemeinen Feststellungen zeigen zum einen an, daf} die Rezeptionsfor-
schung tiberhaupt eine auflerordentlich wichtige und fundamentale Aufgabe in
allen Human- und Geisteswissenschaften hat; sie machen zum anderen sehr deut-
lich, dafl gerade auch die Theologie in elementarer Weise auf sie angewiesen ist.
Sie hat hier zwar erst in neuester Zeit Heimatrecht gewonnen!, aber binnen kur-
zem auch nachweisen kénnen, welche bedeutenden Einsichten sie zur besseren
Reflexion der Glaubensgegebenheiten einzubringen hat. In Anlehnung an einen
bekannten Werbeslogan kénnte man sagen: Nie war sie so wertvoll wie heute.
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Wir stehen derzeit in einer ekklesialen und ekklesiologischen Krise, die mehr
oder weniger globale Dimensionen anzunehmen scheint, ganz sicher aber auf der
nordlichen Halbkugel der Erde die christlichen Kirchen, in besonderer Weise die
romisch-katholische Glaubensgemeinschaft erschuttert. Sie gibt sich nicht nur in
eklatant hohen Austrittszahlen kund, sondern, fast noch schlimmer, in einer inne-
ren Distanz der verbleibenden Kirchenmitglieder zur offiziellen ,Linie* ihrer
Amtstriger. Die Frage dringt sich auf, ob es nicht inzwischen ein unerklartes ver-
tikales Schisma gibt, das heifit eine Spaltung zwischen der Kirchenleitung und
dem Kirchenvolk. Die in mehreren Lindern in jlingster Vergangenheit durchge-
fithrten ,Kirchenvolksbegehren® signalisieren jedenfalls eine deutliche Kluft zwi-
schen ,,Oben” und ,,Unten®.

Die Rezeptionsproblematik in der Kirche

Bei niherem Zuschen zeigt sich, dafl diese Kluft nicht durch dogmatische Pro-
bleme aufgerissen worden ist, so sehr solche manchmal auch im Hintergrund ste-
hen mégen, sondern durch vitale Unsicherheiten und Ungeklirtheiten, die so-
wohl die Weisungsinhalte (etwa auf dem Gebiet der Sexualmoral) wie auch die
Weisungsformen der kirchlichen Autoritit (artikuliert im Vorwurf des Zentralis-
mus und Autoritarismus) hervorrufen. Man wiirde es sich zu leicht machen und
infolgedessen wenig oder gar nichts zur Heilung des Hiatus beitragen, suchte
man die damit aufgeworfenen Fragen auf das Gehorsamssyndrom zu reduzieren:
Was derzeit in der Kirche nicht funktioniere, sei die demiitige Haltung der ,,0b-
oedientia et reverentia®, des Gehorsams und der Ehrerbietung bei den Glaubigen
gegeniiber der Jurisdiktion und dem Lehramt von Papst und Bischofen.

Natiirlich kénnte das der Grund sein, und wir werden ihn bei der Spurensuche
einbezichen miissen, aber man darf nicht von vornherein die Augen vor denkba-
ren anderen Griinden verschliefen. Dazu gehort auch die Vermutung, dafl hinter
einer Gehorsamsverweigerung nicht nur Hochmut, sondern die bessere Einsicht
stecken konnte. Es sei gestattet, letzteres an einem in vieler Beziehung vielleicht
kindlich anmutenden Beispiel drastisch zu zeigen: Seit man entdeckt hatte, daff
Spinat Eisen enthilt und Eisen gut ist fiir den menschlichen Kérper, haben Gene-
rationen von Miittern ihre Kinder mit Spinat ernahren wollen und mit Festigkeit
den hinhaltenden Widerstand der Sprofilinge als Ungehorsam zu brechen ge-
trachtet — wuflten sie doch ganz im Gegensatz zu diesen genau, was gesund ist
und nahrhaft. Vor einiger Zeit hat dann die Wissenschaft herausgefunden, daf die
kleinkindliche Renitenz nur zu begriindet ist: Spinat enthalt Eisen, sicher, aber in
einer Form, die fiir den zarten Korper schidlich ist. Ungehorsam schiitzt also we-
nigstens manchmal das Leben.

Kurz und knapp gesagt: Was in der gegenwartigen Glaubensgemeinschaft ge-
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stort ist, ist die Kommunikation. Damit aber erweist sich die kritische Lage der
Kirche als Rezeptionsproblem. Das Tradieren des Rezeptionsguts und dessen
Aneignung durch die Subjekte des Rezeptionsprozesses gelingt nicht. Dabei
dringt sich die Vermutung auf, dafi die Ursache zumindest vorwiegend nicht
beim Rezeptionsgut liegt, sondern im Beziehungsverhiltnis der Triger dieses Vor-
gangs, konkret also bei den kirchlichen Amtstrigern und den iibrigen Mitgliedern
der Glaubensgemeinschaft. Angesichts deren Struktur ist dabei besonders die
Gruppe der Theologen (verstanden als Wissenschaftler) ins Auge zu fassen, sofern
sie eine qualifizierte Rolle und Funktion im Tradierungsvorgang des Glaubens-
guts innehaben.

Im iibrigen lehrt uns die Kommunikationstheorie, dafl im Fall gestérter Bezie-
hungen zwischen den Teilnehmern eines Mitteilungsvorgangs das Traditionsgut
nicht oder nicht addquat rezipiert werden kann?. Je schwieriger oder anspruchs-
voller dieses ist, um so gewichtiger wird automatisch auch das personale Moment
im Gesamtvorgang werden. Da aber zweifelsohne in einer mehr und mehr ent-
christlichten Welt die Plausibilitit der christlichen Botschaft abnimmt, sie als im-
mer fremder und unzeitgemafier fiir immer mehr Christen erscheint, wird die Be-
ziehungsebene in bisher nicht gekanntem Maf} bedeutungsvoll. Im Mikrobereich
1aflt sich das daran beobachten, dafl heutzutage fiir viele ein entscheidendes Motiv
fiir den sonntiglichen Gottesdienstgang bzw. fiir die Wahl der konkreten Eucha-
ristiefeier ist, wer die Predigt hilt. Der ehedem gerade fiir die rémisch-katholi-
sche Lebensform kennzeichnende ,,Objektivismus® — wichtig ist allein die Messe,
nicht oder kaum der Zelebrant — ist fast ganz verblichen.

Unsere Reflexionen tiber die Triger oder Subjekte kirchlicher Rezeptionsvor-
ginge soll sich in folgenden Schritten vollzichen: Nach diesen einfithrenden Be-
merkungen wenden wir uns der Struktur der Glaubensgemeinschaft unter kom-
munikationstheoretischen Aspekten zu. Um die gegenwirtige Situation und vor
allem die derzeit so wichtig gewordene Problemlage einordnen zu kénnen, versu-
chen wir eine kurze historische und zeitgeschichtliche Analyse. Dann wenden
wir uns den eigentlichen Rezeptionssubjekten zu, um abschliefend ein paar not-
wendig sehr unvollstindige Bemerkungen zur Forderung ekklesialer Kommuni-
kation zu machen.

Die Kirche als Rezeptionsgemeinschaft

Die Basisaussage des biblisch begriindeten Glaubens lautet: Gott liefert sich sel-
ber den Menschen ganz und gar aus in der Lebenshingabe Jesu von Nazaret, um
thnen das Heil zu schenken, sofern sie dieses Angebot der Lebensgemeinschaft
mit dem dreieinen Gott annehmen. Auch ohne daf§ wir uns der Miihe unterzie-
hen, die Texte auf die Wortfelder des Uberlieferns und Annehmens durchzusehen
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— es wiirde deutlich werden, daf} da reiches Material vorhanden ist?® —, zeigt sich
der Inhalt der in der Schrift bezeugten Heilsgeschichte als kommunikatorischer
Vorgang mit sechs wichtigen Eckpunkten*:

1. Von Gott her ist sie ein Tradierungsgescheben: Gott bezeugt sich selbst im
Vollzug der Offenbarung.

2. Vom Menschen aus betrachtet ist sie ein RezeptionsprozefS: Im Akt des Glau-
bensgehorsams erkennt der Mensch Gott als heilshandelnden Gott und handelt
aus dieser Erkenntnis. Dadurch empfingt er das Heil.

3. Das Heil ist mithin das Rezeptionsgut. Es ist letzten Endes Gott selber als
beseligende Vollendung des Menschen.

4., Zu diesen in jedwedem Kommunikationsprozefl vorhandenen Grofien
kommt noch eine weitere, die bibelspezifisch ist: Tradition und Rezeption, die in
diesem Fall ein transzendentes Geschehen sind, vollziehen sich gleichwohl durch
menschliche Vermittlung: Gott und Mensch treten, von Ausnahmen abgesehen,
nicht in direkten Kontakt, sondern kommunizieren iiber andere Menschen. Pri-
mir, originir und maflgeblich ist der Vermittler Jesus Christus, nachdem Gott
sviele Male und auf vielerlei Weise einst zu den Vitern durch die Propheten ge-
sprochen hatte (Hebr 1, 1). Weil die dadurch als Christusheil spezifizierte gott-
liche Gabe allen Menschen zu allen Zeiten ebenfalls menschlich vermittelt werden
sollte, wird der Heilige Geist gesandt, um durch sein Werk, die Kirche, das ,Wort
der Versohnung® (2 Kor 5, 19) zu verkiinden. Es ist in erster Konkretion das apo-
stolische Kerygma, wie es mit bewegenden Sitzen von Paulus, der sich selber als
sMitarbeiter Gottes versteht (2 Kor 6, 1), umschrieben worden ist: ,Unser
Mund hat sich fir euch aufgetan, Korinther, unser Herz ist weit geworden. In
uns ist es nicht zu eng fiir euch; eng ist es in eurem Herzen. Lafit doch als Ant-
wort darauf - ich rede wie zu meinen Kindern — auch euer Herz weit aufgehen!
(2 Kor 6, 11-13). Dieser Passus schirft unseren Blick fiir zwei weitere wichtige
Erkenntnisse.

5. Die Kirche selber ist zwar als ganze der rezeptorische Katalysator im Ge-
schehen des Heils, doch sie ist es dergestalt, dafl ihre innere Struktur selbst eben-
falls kommunikatorisch geprigt ist. In dem eben zitierten Text begegnet uns das
fiir die nachosterliche Geschichtsperiode wiederum primire, originire und maf3-
gebliche Gegeniiber von Apostel und Ortsgemeinde®. Andere Perikopen veran-
schaulichen, daf} es weitere Instanzen gibt, ,um die Heiligen fiir die Erfiillung ih-
res Dienstes zu riisten, fiir den Aufbau des Leibes Christi®, ndmlich zum Beispiel
die ,,Propheten®, ,Evangelisten®, ,,Hirten®, ,Lehrer” (Eph 4, 111.). Neben diesen
mehr oder weniger ,,amtlichen®, das heifit stindig und in bestimmten Funktionen
auszuiibenden Vollziigen existieren die ,unterschiedlichen Gaben, je nach der uns
verlichenen Gnade®, die grundsitzlich allen Gemeindemitgliedern zukommen:
,Denn wie wir an dem einen Leib viele Glieder haben, aber nicht alle Glieder
denselben Dienst leisten, so sind wir, die vielen, ein Leib in Christus, als einzelne
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aber sind wir Glieder, die zueinander gehéren® (1 Kor 12, 4~6). Jeder Christ steht
also pro modo suo als Subjekt sowohl im Tradierungs- wie im Rezeptionsgesche-
hen zur Verleihung des Heilsguts.

6. Schliefilich deutet das Pauluswort aus 2 Kor 6 noch an, daff der gesamte Vor-
gang kein automatisierter oder mechanisierter Vollzug ist, sondern sich auch in
der Beziehung voll und ganz menschlich gestaltet, dafl die Lebenswelt der Rezi-
pienten in die Vermittlung einbezogen wird. Diese ist sozusagen ein pidagogi-
scher Akt: Paulus redet zu den Korinthern ,wie zu meinen Kindern®, also so,
dafl sie ihn tatsichlich verstehen und seiner Weisung folgen kénnen; auch in den
anderen Briefen geht er auf die Situation der konkreten Gemeinde ein und macht
seine Verkiindigung dadurch den Adressaten plausibel. Die Grundvorgabe fiir
diese Menschenfreundlichkeit des Evangeliums, das so iiberhaupt erst frohe Bot-
schaft werden kann, hatte schon Jesus gegeben mit der Maxime, dafl der Sabbat
fir die Menschen da sei und nicht die Menschen fiir den Sabbat (Mk 2, 27).

Zudem hatte Jesus nach dem Johannesevangelium angedeutet, daf} der Vermitt-
lungsprozefd des Heils nicht mit seiner irdischen Lebenszeit deckungsgleich sein,
sondern kraft und dank seines Geistes unbegrenzt weiterlaufen wiirde, und zwar
nicht nur im Sinn einer gewissermaflen quantitativen Auslieferung des Evange-
liums an die je neuen Generationen, sondern durchaus auch in einer quasi qualita-
tiven Erweiterung: ,Noch vieles habe ich euch zu sagen, aber ihr konnt es jetzt
nicht tragen. Wenn aber jener kommt, der Geist der Wahrheit, wird er euch in die
ganze Wahrheit fithren.“ Das bedeutet nicht, dafl es verindernde Nachtrige zum
Neuen Testament gibt. Unmittelbar anschlieffend heifSt es: ,,Denn er wird nicht
aus sich selbst heraus reden, sondern er wird sagen, was er hort, und euch verkiin-
den, was kommen wird“ (Joh 16, 12f.). Aber damit ist nicht ausgeschlossen, daf}
es Erschliefungen des Geistes in der Geschichte geben kann, die den Hérern
dann sehr neu und auflerordentlich ungewohnt vorkommen.

In diesem Sinn ist das Kommunikationsgeschehen und sind mit ihm die Tradi-
tions- und Rezeptionsvorginge geschichtskoexistent und nach vorn offen. Nie
kann jemand in der Kirche behaupten: ,Jetzt sind es der Neuerungen genug. Wir
sind nachweislich in die ganze Wahrheit eingefithrt.“ In moderner Terminologie
lieBe sich feststellen: Nach Mafigabe des Neuen Testaments darf sich die Kirche
gewifllich keinen Modernismus leisten, wenn darunter ein Zusatzprogramm zum
Evangelium verstanden wiirde; genausowenig kann sie sich aber traditionalisti-
sches Denken zu eigen machen, sofern damit ein Vertiduen des Schiffs Kirche in
einem bestimmten Hafen am Strom der Zeit gemeint wire (den es gar nicht gibt,
wie wir sehen werden).

Zusammenfassend ist zu konstatieren: Das Heilsgeschehen ist, von der
menschlichen Perspektive her betrachtet, ein Rezeptionsvorgang, durch den Got-
tes Wort im Glauben angenommen wird. Er vollzieht sich innerhalb der Ge-
schichte durch die Vermittlung der Kirche dergestalt, dafl deren Glieder entspre-
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chend ihrem (amtlichen oder nichtamtlichen) Charisma zugleich Tradenten wie
Rezipienten des Heilsguts sind, indem sie fiir dic je anderen zu Instanzen werden,
durch die der heilschaffende Glaube bezeugt und damit als Rezeptionsgut plausi-
bel gemacht wird, so daff sie ihn sich zu eigen machen konnen. Die Angehorigen
der Glaubensgemeinschaft sind daher zugleich Bezengungsinstanzen und Rezep-
tionssubjekte®. Niherhin kann man deren finf unterscheiden:

1. Die Heilige Schrift: Sie ist das Rezeptorium des Wortes Gottes in der Ver-
mittlung durch die Hagiographen und dank ihrer besonderen Qualitit als inspi-
riertes und inerrantes Medium die erste und absolut normierende Bezeugungs-
Instanz.

2. Die Uberlieferung (Tradition): Darunter ist im theologischen Sinn die glau-
bensverbindliche Auslegung der biblischen Botschaft in der Rezeption durch die
geistgeleitete Glaubensgemeinschaft in den einzelnen geschichtlichen Epochen
und Lebensraumen und deren Weitergabe an die Folgeperioden gemeint. Wie der
Kanon der Bibel ist auch sie abgeschlossen und als Vorlage unverinderbar. Inso-
fern aber Schrift und Tradition inhaltlich in jeder Generation — also auch unter
deren lebensweltlichen Vorgaben — neu rezipiert werden miissen, haben sie eine
durchaus lebendige Wirkungsgeschichte nicht nur als Glaubensquelle und Glau-
bensmafgabe, sondern indirekt auch als Rezeptionsorgane: Sie bekommen neue
Farbigkeit fiir das christliche Leben. Welche Qualitit und welchen Umfang die
Bibel hat und wie sie auszulegen ist, steht bekanntlich nicht in ihr selber zu lesen,
sondern wird von auflen bestimmt: In diesem Sinn ist sie Rezeptionsorgan. Thr
konkreter Stellenwert wird dadurch nachhaltig bestimmt: Er ist zum Beispiel vol-
lig anders, je nachdem, ob ihr der Stempel der Verbalinspiration aufgedriickt wird
oder ob sie als Objekt historisch-kritischer Analysen zu betrachten ist.

3. Das kirchliche Lebramt: Es leitet sich von der sachnotwendigen Kontinuitit
der autoritativen apostolischen Verkiindigung her und wird fiir gewohnlich in sei-
ner Gegenwartsfunktion betrachtet. Die Lehramtsausiibung in der Vergangenheit
ist dann Bestandteil der theologischen Tradition.

4. Die akademische Theologie: Darunter verstehen wir die aufgrund wissen-
schaftlicher Methoden vorgenommene sach- wie zeitgerechte Reflexion der In-
halte des christlichen Glaubens. Auch diese Gréfie wird in ihrer jeweiligen Ak-
tualitit analysiert; als historische Grofe ist sie ebenfalls Teil der Tradition im ge-
nannten Sinn.

5. Der Glaubenssinn der Glinbigen: Damit meinen wir das allen Kirchenmit-
gliedern zukommende Charisma der inneren Ubereinstimmung mit dem Glau-
bensinhalt, die sich im von auflen feststellbaren Konsens der Gemeinschaft dar-
iiber kundgibt. Zeugnisse dieser Ubereinkunft kénnen sein: Formen der Volks-
religiositit, die Literatur, die bildende Kunst, die Musik, die verschiedenen
Ausdrucksweisen des geistlichen Lebens und deren Akzeptanz durch die Glau-
bensgenossen. Wieder beschrinkt sich die Beobachtung auf die Zeitgenossen. Das
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Glaubenszeugnis der Toten gehort, so ist nochmals zu wiederholen, dem schon
beschriebenen Traditionsbereich an.

Wenn wir im Folgenden von den Subjekten der Rezeption reden, schrinken
wir das Beobachtungsfeld auf die drei letzten Bezeugungsinstanzen (Lehramt,
Theologie und Glaubenssinn) ein. Hier entstehen die Probleme, die gemeinhin
unter unserem Stichwort diskutiert werden.

Die Rezeption der Wirklichkeit Rezeption

Rezeption ist ein Grundlebensvollzug der Kirche des Neuen Testaments, genauer
nicht nur der zur Zeit von dessen Abfassung existierenden Glaubensgemein-
schaft, sondern der daran sich normierenden Kirche iiberall und immer. Aus vie-
len Texten und vor allem aus dem ganzen Duktus der Heiligen Schrift wird diese
Einsicht uniibersehbar belegt. Wenige scheinen so klar wie sie. Dem steht aller-
dings die bereits registrierte Tatsache entgegen, dafl wenigstens der Begriff Rezep-
tion erst seit ganz kurzer Zeit Daseinsrecht in der Theologie besitzt. Dort ist er
auflerdem der Forschungsgegenstand nur weniger Spezialisten. Keinesfalls kann
man ihn als Gemeingut der Kirchenglieder bezeichnen, von den Amtstrigern an-
gefangen bis zum letzten gliubigen Laien”. Allerdings hat derzeit ein Wandel
stattgefunden, der zwar immer noch nicht so sehr die Terminologie, wohl aber
durchaus die damit gemeinte Sache betrifft. Im ersten Abschnitt dieser Ausfiih-
rungen ist davon gesprochen worden. Dieser Umbruch hat (neben anderen Ursa-
chen) die krisenhaften Erschiitterungen zur Folge gehabrt.

Warum ist das Wissen um die kommunikative Gestalt der Kirche verschittet
worden, und warum ist es in der Gegenwart wieder zutage gebracht worden?
Diese Frage stellt sich nicht nur aus historischem Interesse, sondern ist auch sach-
lich zu stellen. Die Beantwortung erklirt nicht allein das Zeitgeschehen, sondern
klirt auch die Kompetenz der Rezeptionstriger selbst. Es versteht sich, dal wir
uns an dieser Stelle mit ein paar raschen Worten begniigen miissen, es aber ange-
sichts vieler guter Monographien auch dabei bewenden lassen diirfen?.

Das theologische Verstindnis von Rezeption — ob es sich nun unter diesem Be-
griff oder unter anderen artikuliert - ist stets eine Funktion des Kirchenbegriffs®.
Wie wir gesehen haben, geht es um die innerekklesiale Vermittlung der Offenba-
rungsbotschaft. Dazu haben wir nicht nur deren dogmatischen Gehalt zu zihlen,
sondern auch die ethischen, kanonistischen, sozialen Entfaltungen, die sie frei-
setzt, kurz die gesamte theologische Lebenswirklichkeit Kirche. Diese wurde im
ersten Jahrtausend als ,communio®, als pneumatologisch verankerte Gemein-
schaft der Glaubenden verstanden, die sich in den Ortskirchen um den Bischof
kristallisierte, der gleicherweise Zeuge des Glaubens dieser seiner Dibzese wie
der ganzen Kirche (als Teilnehmer an Synode und Konzil) war. Es existierten
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mannigfaltige Formen der Kommunikation und demgemif} auch eine Fiille von
Rezeptionsgeschehnissen 1°. Sie waren schon deswegen selbstverstindlich, weil sie
sich innerhalb einer Profangesellschaft abspielten, der so etwas geliufig war. Das
romische biirgerliche Recht kannte die Maxime: ,,Quod omnes tangit, ab omni-
bus tractari et approbari debet® — ,Was alle angeht, muf} von allen behandelt und
approbiert werden“!!; sie kam Ende des 13. Jahrhunderts (leicht abgewandelt) ins
Kirchenrecht und findet sich dort, schamhaft versteckt, auch in der Fassung von
1983 noch (Can. 119).

Mit der immer profilierteren Herausarbeitung des pépstlichen Primats seit
dem Ausgang des Mittelalters mutierte das kommunionale Kirchenbild zum hier-
archologischen. Seine Leitvorstellung war der neutestamentliche Begriff , Leib
Christi“. Aber anders als in den grofien Paulusbriefen dominierte nicht mehr der
Gedanke von der Angewiesenheit aller Glieder auf alle. Vielmehr wurde der Leib
ginzlich vom Haupt her konzipiert. Dieses ist natiirlich Christus. Alle Lebens-
strome in der Kirche leiten sich von ihm her, entspringen in ihm. Doch weil er
zur Rechten des Vaters unsichtbar thront, wird er auf Erden durch seinen Vica-
rius, den romischen Papst, vertreten. Der ist infolgedessen die unmittelbare Le-
bensquelle fiir die Kirche. Es liegt auf der Hand, dafl damit eine Sakralisierung
der Amterstruktur und vor allem des Papstamts verbunden ist, die einen wirk-
lichen Vitalaustausch in der Kirche nahezu zum Erliegen kommen laf3t.

Wohl gibt es nach wie vor und sehr wesentlich Rezeption in ihr, aber sie voll-
zieht sich jetzt nur mehr in einer Richtung, von oben nach unten, vom papstli-
chen Haupt zu den Untertanen des Papstes; zu letzteren gehoren jetzt auch mehr
oder minder die Bischofe der Ortsgemeinden. Rezeption ist dann identisch mit
dem Akt, mittels dessen die Vorschrift der obersten kirchlichen Autoritit sowie
der ihr untergeordneten Instanzen vom Willen und nach dem Verhalten ange-
nommen und ausgefithrt wird. Das Element der ,approbatio®, die das Moment
der eigenverantworteten Zustimmung aus Einsicht enthalt, ist damit ausgefallen —
Rezeption ist jetzt nur noch ein Synonym fiir Gehorsam. Dieses Verstindnis wird
immer stirker profiliert. Es nihrt sich positiv von der Angleichung der konkreten
kirchlichen Verfassung an die monarchisch-absolutistischen Staatsformen der eu-
ropiischen Neuzeit; es gewinnt negativ Kraft durch die Abhebung von als Ver-
fallserscheinungen begriffenen Phinomenen wie Reformation, Aufklirung, Siku-
larismus; es scheint Schutz zu bieten vor Attacken, als die der theologische ,Mo-
dernismus* 2, die kontextuellen Theologien und die theologische Ubernahme der
zeitgenossischen Hermeneutik gedeutet wurden.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat versucht, eine ekklesiologische Wende in
der Richtung auf das altkirchliche Kirchenbild zu vollziehen®. Das entschei-
dende Signal war die Vorordnung des Kapitels iiber das Volk Gottes der Kirchen-
konstitution ,Lumen gentium® vor die Behandlung der ,Stinde“ in der Kirche.
Indem diese wieder als Communio geschen werden sollte, bekam ganz von selber
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das rezeptorische Moment neue Bedeutung. Greifbar wurde es in dem vom Kon-
zil angeregten Ritesystem auf allen kirchlichen Ebenen von der Bischofssynode
bis zum Pfarrgemeinderat. Ausdriicklich erscheint es auch in verschiedenen kon-
ziliaren Texten. Der Glaubenssinn wurde neu als Bezeugungsinstanz in dem ge-
rade genannten Dokument anerkannt (LG 12).

Als globaler Traditions- und Rezeptionsprozefl wird die Glaubensweitergabe
in der Offenbarungskonstitution ,,Dei Verbum*® beschrieben:

»Was von den Aposteln tiberliefert wurde, umfafit alles, was dem Volk Gottes hilft, ein heiliges Le-
ben zu fithren und den Glauben zu mehren. So fithrt die Kirche in Lehre, Leben und Kult durch die
Zeiten weiter und tibermittelt allen Geschlechtern alles, was sie selber ist, alles, was sie glaubt* (DV 8).

Von besonderer Bedeutung ist in diesem Zusammenhang die Erklirung ,Dig-
nitatis humanae® iiber die Religionsfreiheit. Hier wird ein selbsttitiger Gehor-
samsvollzug in Glaubensdingen abgelehnt und an dessen Stelle ein verantwortli-
cher Rezeptionsvorgang verlangt:

Weil Gott sich dem Menschen zu erkennen gibt, ,hat ein jeder die Pflicht und also auch das Recht,
die Wahrheit im Bereich der Religion zu suchen, um sich in Klugheit unter Anwendung geeigneter
Mittel und Wege rechte und wahre Gewissensurteile zu bilden. Die Wahrheit muf} aber auf eine Weise
gesucht werden, die der Wiirde der menschlichen Person und ihrer Sozialnatur eigen ist, d. h. auf dem
Wege der freien Forschung, mit Hilfe des Lehramtes oder der Unterweisung, des Gedankenaustau-
sches und des Dialogs, wodurch die Menschen einander die Wahrheit, die sie gefunden haben oder ge-
funden zu haben glauben, mitteilen® (DH 3).

Stellt man in Rechnung, daff auch die Liturgiekonstitution ,Sacrosanctum
Concilium® den Communio-Charakter der Gottesdienstgemeinde betont, zum
Beispiel durch die Anmahnung der ,actuosa participatio (SC 27; 48), so ist fest-
zustellen, daff alle groflen Dokumente und ein so konzilstypischer Text wie ,Dig-
nitatis humanae“ das Prinzip Tradition—-Rezeption hervorheben und seine Umset-
zung in der Praxis anmahnen. Gleichwohl gelang es ihnen bislang nicht, zur vol-
len Wirkung zu kommen. Daran sind zum Teil die Konzilsbischofe selber schuld,
sofern sie zusammen mit Paul VI., dem zweiten Konzilspapst, ob des Strebens
nach moglichst breiter Zustimmung zu den Texten zu ,kontradiktorischen Kom-
promissen® bereit waren ¥, so daff das altkirchliche und das mittelalterliche Kir-
chenmodell, die nur schwer zu harmonisieren sind, nebeneinander stehenblieben:
Parteiginger des einen wie des anderen kénnen sich auf die Patronage durch die
Kirchenversammlung berufen.

Dazu kamen in wachsender Zahl gravierende Fille von Nichtrezeption der
Lehrweisungen der Pipste durch weite Kreise in der Kirche, am deutlichsten er-
kennbar im Schicksal der Enzyklika ,,Humanae vitae® von 1968, aber auch in den
Diskussionen um die Frauenordination. Sie veranlafiten die Kirchenleitung zu ei-
ner doktriniren Verhirtung und einer strengen Engfihrung des Glaubensver-
stindnisses auf lehramtlichen Gehorsam, wiederum exemplarisch illustrierbar an
der ,Instruktion iiber die kirchliche Berufung des Theologen®, die die romische
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Glaubenskongregation 1990 erlieff. Die Situation war da, die eingangs beschrie-
ben werden mufite. Franz-Xaver Kaufmann bringt sie auf die Formel: ,Die ge-
genwirtige Situation des katholischen Glaubens in Westeuropa scheint mir kom-
munikationstheoretisch durch das Nicht-mehr-Gelingen der Vermittlung von
Tradition und Rezeption interpretierbar. 5

Damit aber stehen wir beim personalen Moment des ganzen Geschehens.
Denn jene Vermittlung gelingt nicht mehr, weil die Nichtamtstriger als Rezepti-
onssubjekte, als Trager der Rezeption zunehmend kritisch den Lehramtsvorgaben
gegeniiberstehen. Das Communio-Modell der Konzilsmehrheit funktioniert
noch nicht, das vertikale der Minderheit aber nicht mehr. Kann die Theologie
Hilfen zur Uberwindung der Spannung anbieten? Diese Frage soll in einem wei-
teren Beitrag untersucht werden.
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