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Augustinus und die Kultur der Spatantike

Es kommt vor, daf8 sich Dissertationen als Klas-
siker entpuppen, so etwa Henri-Irenée Marrous
»Augustinus und das Ende der antiken Bildung®.
Erschienen 1938, erginzte es der Autor zehn
Jahre spiter um eine wahhaft augustinische ,re-
tractatio” (483-543), in der er seine Eigenlei-
stung stark relativierte, sie aber gerade dadurch
noch einmal bestitigte. Nach der 4. Auflage 1958
wurde das Werk Ende der 70er Jahre ins Deut-
sche tibersetzt und jetzt erneut aufgelegt’.

Was ist das Besondere an diesem Buch? Ein er-
ster Hinweis findet sich im Titel: , Wie viele an-
dere®, so Marrou in der Einleitung, ,fiihlte auch
ich mich durch das Problem des Verfalls und En-
des der antiken Kultur angezogen.“ Die Betonung

liegt auf dem Wort ,,Problem®; denn die noch im- -

mer verbreitete Vorstellung vom Verfall und Ende
der antiken Kultur im 4. und 5. Jahrhundert er-
wichst aus einem Mangel an Wissen iiber und
Verstindnis fiir diese Epoche. Wenn humanistisch
gebildete Zeitgenossen an die Antike denken, so
haben sie zunichst die griechische Antike von
Homer bis Aristoteles im Blick, also die Zeit von
800 bis 200 v. Chr. Dann kommt die lateinische
Zeit von 200 v. bis 100 n. Chr. Thre schmale litera-
rische Basis (im Vergleich zur griechischen Litera-
tur wirklich nur ein Bruchteil!) scheint darauf
hinzuweisen, dafl bereits sie einen Abstieg bedeu-
tet. Die griechische Kultur gerat ab jetzt vollig aus
dem Blick und auch die lateinische versinkt vom
2. bis zum 4. Jahrhundert in einem archaischen
Dunkel. Wenn sie mit Lichtern wie Ambrosius,
Hieronymus und Augustinus gegen Ende des
4. Jahrhunderts daraus auftaucht, lafdt bereits das
Mittelalter griiffen, wihrend Rom als politische
Grofle in den Wirren der Volkerwanderung unter-
geht. Wer nun aber die von Marrou untersuchte
Epoche allein aus diesem Blickwinkel studiert,
wird ihren Reichtum und ihre kulturelle Eigen-
stindigkeit nie begreifen kénnen. Um die Uber-
windung dieses Unverstindnisses ging es Marrou
als einem der ersten in diesem Jahrhundert.

Nun steht Marrou in dieser Hinsicht freilich
selbst fiir eine Ubergangsphase in der For-
schungsgeschichte. Das wird deutlich, wenn man
sein Werk mit Ertrdgen der neuesten Forschung,
etwa Manfred Fubrmanns ,Rom in der Spit-
antike“ vergleicht?. Trotz seiner innovativen
Themenstellung beurteilt auch Marrou immer
noch vieles Spatantike nach den idealen Mafista-
ben der klassischen Antike. Beinahe schwermiitig
beklagt er etwa, wie das Griechische im Westen
in Vergessenheit geriet (34), die Verschulung der
Akademien zu- (78), das Niveau abnahm, die
akademische Ausbildung sich immer mehr auf
Rhetorik konzentrierte, wahrend vertieftes wis-
senschaftliches Arbeiten auf der Strecke blieb.
Selbst Augustins Gelehrsamkeit etwa ging nicht
tiber angelerntes Handbuchwissen hinaus (111).

Die Analyse dieser Verfallserscheinungen do-
miniert allerdings nur den ersten Teil des Buchs.
In einem zweiten Teil beschreibt Marrou, wie
dem Verfall antiker Wissenschaft die Entstehung
Wissenschaftsverstindnisses
entsprach, der Entdeckung einer ganzheitlich
geistlichen Dimension von Kultur und Bildung.
Aus der Beschaftigung mit Philosophie (141) und
der Enzyklopidie der Wissenschaften (163)
konnte, so das spitantike Verstindnis, dem ernst-

eines neuartigen

haften Studenten eine innere Sicherheit erwach-
sen (237), die in vollkommene Gliickseligkeit
miindete (255). Das Christentum, so Marrou
schlieffilich im dritten und letzten Teil, nahm die-
ses Element der Entwicklung der spitantiken
Bildung begeistert auf und entwickelte es zur
Idee ciner christlichen Bildung fort. Es entstand
das Idealbild des christlichen Intellektuellen, des
intellektuellen Heiligen, dessen Inbegriff Augu-
stinus wurde. Damit wiare dann auch der andere
Teil des Titels dieses Buchs berithrt: Marrou ver-
bindet das Thema des Verfalls und Endes der an-
tiken Bildung bzw. ihrer Uberfithrung in die
Kultur des Mittelalters mit der Person und dem
literarischem Werk des Bischofs von Hippo.
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Anhand von Fuhrmanns Buch und einer wei-
teren beachtlichen Neuerscheinung zu Augustins
bildungstheoretischem Hauptwerk ,,De doctrina
christiana“? seien nun hierzu einige Bemerkun-
gen erginzt. Trotz der Relativierung, die Mar-
rous Buch auf dem Hintergrund der neuesten
Forschung erfahren haben mag, setzt es als Klas-
siker weiterhin die Maflstabe. Zwar hat es den
Anschein, als ob Marrou durch seine Konzentra-
tion auf das Werk Augustins und dessen spiritu-
elle Zielsetzung (die ja bereits seit der Diskussion
zwischen Harnack und Troeltsch nicht unhinter-
fragt vorausgesetzt werden kann) eine Reihe
wichtiger Aspekte ausblendet. Fuhrmanns Buch
etwa zeigt demgegeniiber, welche Errungen-
schaften nicht nur spiritueller, sondern auch poli-
tischer, sozialer und humanistischer Natur die
spitantike Kultur aus sich selbst hervorbrachte.
Diese auf den spirituellen Aspekt reduzieren
hiefle die Eigenart spitantiker Kultur verkennen,
die als solche ,der verheiflungsvolle Anfang der
europdischen Kultur tberhaupt gewesen ist®,
nicht nur der geistlichen Kultur des Westens
(Fuhrmann 11).

Man muf} hier nicht einmal allzuweit ausholen
und auf die Eigenstindigkeit des spatantiken
Heidentums im politischen (59), historiographi-
schen (108), philosophischen (135) und rechts-
wissenschaftlichen (309) Bereich verweisen.
Auch ein auf den ersten Blick durch und durch
christlich spirituelles Zeugnis spitantiker Dich-
tung wie der bertthmte Hymnus Prudentius’
vom Hahnenschrei (,ales diei nuntius / lucem
propinquam praecinit®) weist weniger auf eine
immer stirkere Verinnerlichung der antiken Kul-
tur hin als auf eine beinahe vervollkommnete
Verschmelzung biblischer sowie heidnischer an-
tiker Motive. Fuhrmann prasentiert ithn neben
anderen Beispielen spitantiker christlicher Dich-
tung (etwa dem noch bekannteren Hymnus Pru-
dentius’ ,Aeterne rerum conditor®) in aktuali-
sierter Ubersetzung und legt ihn meisterhaft aus
(239-254). Er kann zeigen, dafl die spitantiken
Hymnen, vielfach noch heute feste Bestandteile
des Stundengebets, den Oden Horaz’ und Pin-
dars Siegesliedern ebenso- nahestehen wie den
Hymnen und Psalmen der Bibel.

Hier hat weniger eine Spiritualisierung der
Kultur stattgefunden als vielmehr eine Synthese
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aus heidnisch-antiken und antiken biblischen
Traditionen. Das Ergebnis ist eine nicht mehr,
aber eben auch nicht weniger spirituell geprigte
Kultur als irgendeine andere Kultur der Mensch-
heitsgeschichte auch. Das Entscheidende ist
nicht, wie vielleicht noch Marrou gedacht haben
mag, dafl hier eine Spiritualisierung der Kultur
stattgefunden hat, sondern daf} es diese Kultur
gewesen ist, in der heidnische und biblische an-
tike Tradition zu einer Synthese vereint wurde,
die dem europiischen Denken noch heute ein
hohes Mafl an Identitat verleiht.

Entsprechende Mafistibe sind an die Interpre-
tation des literarischen Werks Augustins anzule-
gen. Marrou konzentrierte sich in seiner Darstel-
lung auf das bibelhermeneutische und bildungs-
theoretische Hauptwerk Augustins, die vier
Buicher tber die christliche Lehre oder Gelehr-
samkeit ,De doctrina christiana®. Es ist ganz be-
zeichnend und bestitigt die Theorie von der
»Rhetorisierung® des spitantiken Wissenschafts-
betriebs, daf} es sich dabei nicht um ein wissen-
schaftstheoretisches Werk im modernen Sinn
handelt, sondern um ein bibelhermeneutisches
Handbuch fiir den christlichen Rhetor, den Pre-
diger. Marrou zu kritisieren, weil er die Intention
dieses Werks zu weit gefaflt und die gesamte
spitantike Bildung in den Blick genommen und
nicht gesehen habe, dafl ,De doctrina christiana®
»nur® ein Predigerhandbuch sei, diirfte inzwi-
schen als iberholt gelten.

Bildung und Wissenschaft — und um eine Dar-
stellung von deren Rolle ging es Marrou —, das
bedeutete in der Spatantike eben nicht mehr und
nicht weniger als Literaturwissenschaft, also Bi-
belexegese, Studium der Klassiker und ihrer
Sprachen, Einiiben von Techniken der Kommu-
nikation und Rhetorik. Augustin ging es also
nicht darum, einen ,Klassiker der westlichen
Kultur® zu verfassen, indem er seine simtlichen
und in der Tat beeindruckenden , Kenntnisse und
Beurteilungskriterien des gesamten konzeptuel-
len Rahmenwerks der antiken Kultur® in dieses
fur die Wissenschaft der Hermeneutik noch
heute grundlegende Werk (Arnold 217) einarbei-
tete und an die Jahrhunderte danach weiter-
reichte (61). Dafl er genau dies tat, war nicht de-
zidierte Absicht; es ergab sich vielmehr, weil
diese spatantike Kultur eben seine Kultur war,
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ein Faktum, das grundlegender ist als jenes an-
dere, namlich daf er sich aus dieser Kultur her-
aus zum Christentum bekehrt hat.

Die ausgiebigen Studien, die seit Marrou an
»De doctrina christiana® vorgenommen wurden,
haben den Sensus fiir diesen zuletzt genannten
Umstand verfeinert. Man weifl heute Genaueres
tiber Gliederung und Aufbau des Werks (Arnold
3), seine 30jahrige Entstehungsgeschichte, seinen
platonischen ebenso wie auch seinen nordafrika-
nischen kirchlichen Kontext (25), seine damit
verbundene Abhangigkeit von der donatistischen
Bibelhermeneutik eines Tyconius, die Komplexi-
tit der darin entwickelten Semiologie (97), seine
tiberaus reiche Wirkungsgeschichte bis in die Ge-
genwart und vieles andere mehr. Doch bleibt
Marrous Buch fiir alle neueren Studien das im
Hintergrund weiterhin prasente Standardwerk.
Es wird von Fuhrmann ebenso herangezogen
wie von den Verfassern der Beitrige in Arnolds
Buch, in dem es {iber 20mal zitiert wird.

Es ist seine Zeitlosigkeit, die es so aktuell
macht, und es ist die Kombination des an der
Spitantikeforschung offenbar so reizvollen The-
mas des Untergangs und Verfalls mit der Person
und dem Werk Augustins, die diese Zeitlosigkeit
hervorbringt. Einer nach Ubereinstimmung der
meisten Zeitgenossen dem Untergang geweihten
Generation neue Wege aufzeigen — das war das
geistige Lebensprogramm nicht zuletzt des spi-
ten Augustin: ,Es besteht kein Grund, an unserer
Epoche zu verzweifeln® (,nec istis temporibus

desperandum est“), so lautete sein Kommentar
zum Fall Roms im Jahr 410, der grofien apoka-
lyptischen Katastrophe seiner Zeit. Und als 20
Jahre spiter die Vandalen vor Hippo standen und
er auf dem Totenbett lag, galt eine seiner letzten
Sorgen dem, wovon er wufite, dafl es nicht nur
ihn, sondern auch die Vandalenherrschaft iiber-
dauern wiirde, seinem literarischen Werk, einer
moglichen Grundlage fiir eine Kultur ,danach®
(543). Dafl es uberhaupt eine solche geben
wiirde, war durchaus nicht gesagt. Es ist eines
der bleibenden Geheimnisse des Genies Augu-
stins, dafd er ihre Méglichkeit erkannte und daran
glaubte. Daf} es sie dann tatsachlich gab und daf§
sie bei allen Riickschligen und nétigen Neuan-
sitzen heute noch aus der Erinnerung lebendig
ist, dafiir ist unter anderem auch Marrous Werk
eines der bedeutendsten Zeugnisse unseres Jahr-
hunderts. Obwohl es selbst schon wieder tiber 50
Jahre alt ist, bestitigen dennoch gerade auch die
neueren Beitrage die Aktualitit seiner Themen-
stellung, eben der Kombination des Studiums der
Spatantike allgemein mit dem des Werks Augu-
stins im besonderen. Josef LoRLS]
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Die bleibende Modernismuskrise

»Er glaubte an die Mdglichkeit einer totalen
Erneuerung, die auch das Dogmengebaude ein-
schlieflen miisse. Er hoffte, dafl die groflen,
grundlegenden Begriffe: Gottes Personlichkeit,
Trinitdt, Jesu Gottessohnschaft, Offenbarung, Er-
l6sung, ewiges Leben. .. ins moderne Verstindnis
und Bediirfnis iibersetzt werden konnen. Fiir
eine fruchtbare Verbindung des echten und ge-
sunden Religiosen im Katholizismus mit dem
Gesunden, Starken und Lebensfihigen in moder-
ner Geisteskultur wollte er kimpfen.“ So charalk-
terisiert Otto Weifl (geb. 1934 in Ulm, seit 1987
Mitglied des Historischen Instituts des Ordens

der Redemptoristen in Rom) die Personlichkeit
Philipp Funks in seinem Buch ,Der Modernis-
mus in Deutschland“!. Da Philipp Funk einen
wesentlichen Teil des deutschen Modernismus
reprisentiert, mag es erlaubt sein, hier den Pro-
motionslehrer des Rezensenten als Beispiel fiir
die Bewegung des Modernismus und fiir den Stil
des Buchs vorzustellen.

Philipp Funk, geboren 1884 im schwibischen
Wasseralfingen, studierte in Tibingen katholi-
sche Theologie und machte im Sommer 1907 mit
grofiem Erfolg sein Abschluflexamen. Da war im
Juli das rémische Dekret ,Lamentabili erschie-
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