Franz Furger

Christliche Sozialethik

Ein theologisches Fach in pluralistischer Gesellschaft

In Deutschland, wo die Sozialethik an katholisch-theologischen Fakultiten nach
wie vor oft als ,Gesellschaftslehre® firmiert, weckte die fast beildufige Einord-
nung des Fachs ,in den Bereich der Moraltheologie“ durch Papst Johannes Paul
II. in seinem Rundschreiben ,Sollicitudo rei socialis“ von 1987 (Nr. 41) einiges
Erstaunen. Denn anders als im romanischen Sprachraum, wo der akademische
Unterschied zwischen traditioneller Moraltheologie und Soziallehre der Kirche
nie so ausgeprigt war, wurden hier fiir die beiden Bereiche der christlichen Ethik
an den meisten theologischen Fakultiten sogar eigene Lehrstithle geschaffen.
Gelegentlich wurde der Lehrstuhl fiir gesellschaftliche Lehre sogar den pastoral-
praktischen Fichern zugerechnet, wihrend die fiir Grundlagen- und zwischen-
menschliche Fragen zustindige ,Moraltheologie® der systematischen Theologie
zugeordnet blieb. Zudem wurde diese ,,Christliche Soziallehre® als Soziallehre
der Kirche verstanden und folgte dabei den klaren logischen Denkmustern der
ebenfalls von der deutschen Theologie geprigten Enzyklika ,Quadragesimo
anno® Pius® XI. von 1931. Um so befremdlicher mufite dann wirken, wenn die
ungewohnte Zuordnung der christlich-theologischen Sozialethik von ,,Sollicitudo
rei socialis“ die (nun umfassend verstandene) Moraltheologie noch zusitzlich in
den Rahmen des ,Verkiindigungsauftrags im sozialen Bereich® stellte und dort
als ,einen Aspekt der prophetischen Dimension der Kirche® spezifizierte.

Diese ,,prophetische Dimension“ kann aber erst dann wirksam werden, wenn
sich christliche Sozialethik gerade auch als Ausdruck kirchlicher Soziallehre nicht
nur als theologisch legitimierte Naturrechtsphilosophie und -ethik fiir politische
und wirtschaftliche Ordnungsprobleme darstellt, sondern sich in einem umfas-
senden Sinn als Moraltheologie der gesellschaftlichen Belange zu verstehen be-
ginnt.

Dariiber hinaus erweist sich in einem zunehmend pluralistisch-sikularisierten
Umfeld dieser theologisch-prophetische Ansatz, wenn auch vielleicht unerwarte-
terweise, als zunehmend zeitgemifl. Neuerscheinungen auf dem Biichermarke,
aber ebenso die Programme von Bildungsveranstaltungen gerade auch im Rah-
men des Konsultationsprozesses fiir ein gemeinsames Wort der Kirchen Deutsch-
lands zur sozialen Lage deuten denn auch zunehmend auf eine Neuorientierung
in der Fachdisziplin hin.
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Grenzen des neuscholastischen Ansatzes

Ohne Zweifel hatte das deduktive, rational-essentialistische Denkmodell der sua-
rezianisch gepragten neuscholastischen Naturrechtslehre, wie sie vor allem von
Gustav Gundlach prigend vertreten wurde!, grofle Verdienste an der Bewilti-
gung der Krise des Zusammenbruchs von 1945 und dem darauf folgenden Aufbau
der Bundesrepublik Deutschland als demokratischer Rechtsstaat mit sozial-
marktwirtschaftlicher Ordnung. Trotzdem kann dieser Denkansatz allein dem
gegenwartigen sozialethischen Verkiindigungsauftrag der Kirche offenbar kaum
mehr hinreichend geniigen. Zwar war er der damaligen, in thren Wertpramissen
nach Krieg und nationalsozialistischer Diktatur noch weitgehend einigen und in
der gegebenen Notlage fiir einfache und klare Direktiven dankbar offenen Gesell-
schaft weitgehend angemessen und damit auch fruchtbar. Heute aber sieht sich
diese Form von Soziallehre der Kirche — ohne Zweifel hiufig tberspitzt und zu
wenig differenziert — selbst im deutschen Sprachraum zunehmend kritischen In-
fragestellungen ausgesetzt. Buchtitel wie beispielsweise ,Jenseits katholischer So-
ziallehre“? sind dafiir ebenso bezeichnend wie die an verschiedenen Fakultiten
derzeit angestellten Uberlegungen, Lehrstiihle fiir Christliche Gesellschaftslehre
auf C-3-Stellen zuruckzustufen.

Schon auflerlich deutet dies auf einen gewissen Bedeutungsverlust hin. Wo
dann dartber hinaus im Blick auf eine auch den andersdenkenden Zeitgenossen
erreichende Verkiindigung die unerldflliche Auseinandersetzung mit modernen
philosophischen Ansichten und Strémungen gesucht wird, wo also etwa ,,Christ-
liche Sozialethik zwischen Moderne und Postmoderne“? als neue Herausforde-
rung bedacht wird, spielt der einst so gewichtige deduktive Ansatz sogar nur
noch eine untergeordnete Rolle. Somit kann den meist jiingeren Autoren und
Herausgebern solcher Aufsatzsammlungen bzw. den darin vorgelegten Versuchen
zu einer angemessenen Verkiindigung der christlichen Werte unter den Bedingun-
gen einer sich rasch verindernden pluralen Gesellschaft deshalb keinesfalls ein-
fach Mangel an theologischer oder geistes- wie sozialwissenschaftlicher Fach-
kompetenz unterstellt werden. Vielmehr geht es ihnen darum, den genannten
»Verkiindigungsauftrag im sozialen Bereich® im Dialog mit den Verstehenshori-
zonten der gegenwartigen Gesellschaft kritisch, aber ohne Vorurteile wahrzuneh-
men. Dies ist nicht zuletzt auch deshalb wiinschenswert, weil sich in den zahlrei-
chen Anfragen an Ethik vermehrt auch ein Bedirfnis nach Wert- und Zielorien-
tierung ankiindigt.

Der klassisch-neuscholastischen Ausprigung der Soziallehre gelang es dagegen
kaum, in einen konstruktiven Dialog mit den befreiungstheologischen Zugingen
einzutreten, welche die weltweiten wirtschaftspolitischen Ungleichgewichte bzw.
die daraus folgenden schreienden Ungerechtigkeiten thematisieren. Dieses Ge-
sprich wurde vielmehr von den seit dem Pontifikatswechsel von 1958 fiir die so-
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zialen Lehrschreiben der Pipste Johannes XXIII. und Paul VI. wie fiir die ein-
schligigen Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils einflufireichen theolo-
gischen Beratern aus dem franzésischen Sprachraum vorangebracht. Das vom
spateren Kardinal Joseph Cardijn fiir die katholische Arbeiterjugend griffig ge-
fafite, auf der Sicht des Thomas von Aquin fulende Leitwort ,Sehen-Urteilen-
Handeln®, auch die vorab in der Hochschule der franzésischen Dominikaner von
Le Saulchoir gepflegte Riickbesinnung auf die thomasische Quelle trugen hier
dazu bei, dafl fiir die ethische Normfindung iber die wirtschaftswissenschaft-
lichen Quellen hinaus allgemein auf die verschiedenen sozialwissenschaftlichen
Quellen zuriickgegriffen werden konnte. So konnten die aktuellen Sozialpro-
bleme schr direkt thematisiert werden. Dafl dazu besonders die mit der Entko-
lonialisierung zutage tretenden Entwicklungsprobleme in der Dritten Welt zihl-
ten, versteht sich fast von selbst.

Im Zug dieses Aufbruchs fanden dann auch kirchliche Hilfswerke wie Mise-
reor in Deutschland oder das Fastenopfer der Schweizer Katholiken relativ rasch
zu einem solchen Dialog und tbten iiber die ihnen seitens des Episkopats aufge-
tragene bewufitseinsbildende Propaganda erheblichen Einfluf} auf die offentliche
Meinung in der Kirche und damit auf deren Ethos der Weltverantwortung aus®.
Demgegentiiber hinterlieff die von einer wohl ungewollten bzw. wegen ungenii-
gender Sprachkompetenz auch durch Mifiverstindnisse bedingte, oft von besser-
wisserischer Polemik nicht freie Kritik seitens mancher Universititslehrer des
Fachs gelegentlich sogar den Eindruck ungerechter, ja ideologieverdichtiger Par-
teilichkeit. Daff man diese belastenden Mifiverstindnisse erst zu Beginn der
199Qer Jahre durch ein ,lateinamerikanisch-deutsches Dialogprogramm®, das be-
zeichnenderweise unter der Leitung eines Dogmatikers (Peter Hiinermann, Ti-
bingen) stand®, griindlicher aufzuarbeiten begann, beleuchtet die Situation wohl
deutlicher als viele Worte. Kurz:

Das systematisch streng deduktive, philosophisch-neuscholastischer Denk-
weise verpflichtete Argument, das in der relativ geschlossenen, unmittelbaren
Nachkriegszeit noch mit seiner Stringenz beeindruckte und richtungweisend Si-
cherheit verlieh, erwies sich zunehmend als der komplexen, oft mit wissenschaft-
licher Exaktheit noch nicht in jeder Einzelheit faflbaren, aber ethisch dennoch
dringenden, weltweiten sozialen Problematik nur ungeniigend gewachsen. Of-
fenbar bedarf also die klassische Ausprigung der ,Soziallehre der Kirche* gerade
auch hinsichtlich ihrer theologischen Begriindung der weiteren Differenzierung.

Notwendige Differenzierungen

Das philosophische Argumentationsmuster der ,klassischen* Soziallehre be-
miihte sich seit je, sich schopfungstheologisch vom christlichen Menschenbild her
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und aus der damit verbundenen unveriuferlichen Wiirde der menschlichen Per-
son als Ebenbild Gottes zu begriinden. Damit sollte fiir die Vernunfterkenntnis
von Weltwirklichkeit bzw. fiir deren ,richtige Autonomie® (,justa autonomia)®
die christlich-theologische Berechtigung nachgewiesen werden: Was sich der
praktischen Vernunft des Menschen fiir das gerechte und friedliche Zusammenle-
ben als unverzichtbare, zumindest unter Beriicksichtigung aller anderen bekann-
ten Moglichkeiten als optimale Ordnungsstruktur erweise, kénne dann auch als
ethisch giiltige Norm, als eine naturrechtliche Forderung gelten. Sie kénne, weil
dem Wesen des von Gott so geschaffenen Menschen entsprechend, auch christ-
lich-theologische Geltung beanspruchen. Die seit den 1950er Jahren in der Fun-
damentaltheologie geleistete Aufarbeitung der ,Naturrechtskritik® forderte aber
in diesem Argument auch manch latente Widerspriiche zutage: So wurde aus bio-
logischen Vorgaben wie etwa in der Beziehung von Sexualitit und Zeugung, oder
aus bewihrten Ordnungsparametern wie hinsichtlich des Privateigentums auf ei-
nen naturrechtlichen Anspruch geschlossen.

Die Kritik an solchen unumstéfilichen sittlichen Regeln, an sogenannten ,natu-
ralistischen Trugschliissen®, wie auch die Hinweise auf die unvermeidliche ge-
schichtliche Entwicklung von Normen wurden kaum angemessen rezipiert. Auch
das damit verbundene Ringen um die Umschreibung des spezifisch Christlichen
in einer allgemein kommunikablen Ethik im Bereich der christlichen Gesell-
schaftslehre blieb weitgehend unbeleuchtet. Entsprechend blieben auch die ,pro-
phetischen Dimensionen®, von denen ,Sollicitudo rei socialis® redete, in ihrer
nun eminent christlichen, weil geistbewegt motivierten Deutung weitgehend un-
reflektiert. Die Dynamik von gesellschaftlichen Zielvorstellungen, die sich in
zahlreichen Sozialutopien der 1960er Jahre oft noch sehr unreflektiert, aber
durchaus mit sozial und Gkologisch wirksamem Verinderungspotential ankiin-
digten, stiefl kaum auf Interesse, wenn nicht sogar auf Ablehnung.

Der Eindruck der katholischen Soziallehre als eines Systems, das in seiner logi-
schen Geschlossenheit zwar eindriicklich, aber oft genug starr und damit lebens-
fern ist, festigte sich in der Folge bei manchem wachen Zeitgenossen. Zwar zeigen
ihre Umschreibung als ,,Gefiige offener Sitze* (Hermann Josef Wallraff) oder die
Kritik an einer Sozialethik, die sich iiberwiegend auf die Textinterpretation kirch-
licher Dokumente konzentriert (Jakob David), auch fiir den deutschen Sprach-
raum ein gewisses Unbehagen. Der Gesamteindruck in der 6ffentlichen Meinung
wurde aber von diesen Einwiirfen nicht wesentlich verindert. Zugleich unterblieb
auch die von der angelsichsischen Metaethik herausgeforderte logisch-kritische
Uberpriifung der Normfindungsprozesse; deren Begriindungslogik wurde kaum
systematisch und bewufit aufgearbeitet. Damit wird aber die konstruktive Aus-
einandersetzung mit der philosophischen Ethik erschwert.

Schliefilich stief auch eine programmatische, von der sich ,politisch verste-
henden Fundamentaltheologie (Johann Baptist Metz) geprigte Formel wie ,My-
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stik und Politik“ trotz der darin fiir eine christlich geprigte gesellschaftliche
Norm- und Ordnungsfindung aufleuchtenden Herausforderung eher auf Ableh-
nung denn auf cine innertheologische interdisziplinire Auseinandersetzung.
Zwar hatte Karl Rahner schon in den 1950er Jahren fiir die weltbezogene Ent-
scheidungsfindung des einzelnen Christen seine Existentialethik entwickelt” und
damit erheblichen Einfluf§ auf die damalige ,,Erneuerung der Moraltheologie“ ge-
nommen?. Aber auch deren Ergebnisse wurden bis in die allerneueste Zeit nicht
auf die gesellschaftlichen Belange und die darin nétigen Entscheidungsprozesse
aus christlicher Glaubensmotivation weitergedacht. Erste Versuche dazu stieffen
vielmehr auf erhebliche Skepsis®. Auch die theologischen Impulse, die unter den
Stichworten vom schon angebrochenen, aber im Vollzug noch ausstehenden Got-
tesreich vor allem in der protestantisch-theologischen Sozialethik seit der Mitte
unseres Jahrhunderts angedacht worden waren!®, fanden in der ,klassischen®
Ausprigung des Fachs wenig Echo. Der Eindruck einer zu diinnen theologischen
Begriindung konnte so nicht ausbleiben, und entsprechende Defizite wurden
denn auch zunehmend kritisch angemahnt.

Theologiebedarf

Angesichts einer weitgehend weltanschaulich-gesellschaftlich pluralisierten Situa-
tion erweist sich die theologische Klirung der christlichen Wertfundamente so-
zialethischer Stellungnahmen in gesellschaftlichen Dialogen nicht nur innerkirch-
lich hinsichtlich ihrer letzten Glaubensmotivationen und auch ihrer berechtigten
Vielfalt in den jeweiligen geistesgeschichtlichen Ausprigungen als unerlaflich.
Vielmehr wird in der weltanschaulichen Pluralitit der Gesprachspartner durchaus
und zu Recht ebenfalls nach dem reflektierten Ausweis der eigentlich bewegen-
den Motive gefragt, also nach der Wertgrundlage im Glauben und damit nach
dem glaubwiirdigen Zeugnis seitens des christlichen Ethikers. Nur durch den so
erst moglichen ehrlichen Ausweis gemeinsamer ,,Schnittmengen® in der sittlichen
Verpflichtung zur Menschlichkeit (auch wenn sie sich aus unterschiedlichen Mo-
tivationen herleiten) gelingt nimlich der faire gemeinsame Einsatz fiir eine der
Menschlichkeit verpflichtete Gesellschaftsgestaltung ohne die Gefahr von Verein-
nahmungen. Mehr noch als im geschlossen christlichen Umfeld wird in der siku-
lar-pluralistischen Gesellschaft nach theologischer Reflexion und Begriindung
seitens der Christen verlangt, und zwar — was oft iibersehen wird — nicht nur be-
ziiglich der ontologischen Begriindung der Ethik in einem christlichen Men-
schenbild, sondern ebenso in Hinblick auf deren Grundmotivation im Liebesge-
bot des Evangeliums und dessen besonderer Sorge fiir die Armen, Unterdriickten
und Benachteiligten.

Zudem verlangt die gesellschaftliche Situation von den Christen gebieterisch,
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daf} sie zu konkreten sozialethischen Fragen konfessioneniibergreifend mit einer
Stimme sprechen, wenn sie denn tiberhaupt gehdrt werden wollen. In Anbetracht
der vor allem zwischen lutherischer und katholischer Denkweise gerade auch in
den sozialethischen Belangen sehr unterschiedlichen Traditionen ruft diese fiir
Deutschland typische Situation erst recht nach einer griindlichen Riickbesinnung
auf die Grundlagen, welche die jeweilige philosophisch-theologische Denkweise
bestimmen. Der ,Konziliare Prozef“ zu ,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung® von 1988/89 ebenso wie der von der Deutschen Bischofskonfe-
renz 1994 initiierte, dann aber ckumenisch durchgefithrte Konsultationsprozefl
fiir ein gemeinsames Wort der Kirchen zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in
Deutschland haben dieses Desiderat nach einer tiefergehenden theologischen Be-
griindung definitiv deutlich werden lassen. Die Kritik an der zu diinnen theologi-
schen Begriindung in diesen beiden kirchlichen Initiativen benannte dieses Defi-
zit denn auch sehr konkret !,

Dialogbereitschaft

Diesem Ruf nach dem expliziten Ausweis der eigenen theologischen Verwurze-
lung kommt aber um so mehr Bedeutung zu, als der Ethiker vor allem als (im
umfassenden Sinn) ,,moraltheologischer Fachmann® gefragt ist. Dagegen ist heute
die gesellschaftsethische Normfindung im Bereich des Aufbaus von Menschlich-
keit sichernden und erméglichenden Ordnungsstrukturen wie vor allem deren
unerldfilicher Realititsbezug kaum mehr durch eine ,Zusatzqualifikation® des
Sozialethikers in einer wirtschaftswissenschaftlichen oder humanwissenschaft-
lichen Disziplin zu gewihrleisten. Denn so fruchtbar eine solche wirtschaftswis-
senschaftliche Qualifikation war (vorab zu Beginn der Erarbeitung einer christ-
lich-sozialethischen Disziplin angesichts der sozialen Frage am Ende des 19. Jahr-
hunderts), so wenig diirfte sie heute noch angemessen zu leisten sein. Dies erweist
sich schon an der Ausdifferenzierung der Nationalékonomie in die zwei Studien-
gange von Volkswirtschaftslehre und Betriebswirtschaftslehre. Es wird vollends
deutlich, wenn man bedenkt, dafl heute dringende sozialethische Probleme, etwa
im Oko- oder Gesundheitsbereich, weitere solche Qualifikationen erfordern wiir-
den, wihrend eine Konzentration auf die Wirtschaftswissenschaften entsprechend
die Gefahr eines ,Okonomismus unter neuen Vorzeichen® mit sich bringen
miufite 2.

Was dagegen seitens des Sozialethikers dringend gefordert werden muf3, ist eine
offene interdisziplinire Dialogbereitschaft. Als Experte fiir die Belange umfassen-
der Menschlichkeit vermag er sich ohne jeden Anschein der Besserwisserei,
gerade auch im Blick auf jene, die ihre berechtigten Bediirfnisse selber nicht hin-
reichend anzumelden vermégen (also im biblischen Sinn auf die ,Armen®), als
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Dialogpartner einzubringen und versteht sich fiir die Fachebene zugleich durch
entsprechende Riickfrage kundig zu machen. Dafl in einem interdiszipliniren
Team die Bereitschaft der Teilnehmer zum gegenseitigen Austausch der Fach-
kenntnisse groff und hinreichend ist, lehrt nicht nur die Erfahrung, sondern auch
die Verabschiedung von praxisrelevanten berufsethischen Richtlinien wie etwa
denjenigen zur Organtransplantation der beiden groflen christlichen Kirchen in
Deutschland 1990 oder den Richtlinien der schweizerischen medizinischen und
naturforschenden Akademien zum Tierversuch von 1993. Um aber auch einen
solchen Dialog im Blick auf einvernehmliche, politisch relevante Normfindung
vor dem Verdacht des Opportunismus wie der unterschwelligen Einvernahme der
Partner zu bewahren, ist erneut die Reflexion auf die theologische Berechtigung
eines solchen Dialogs unerlflich, der ,alles zu priifen und das Gute zu behalten®
(1 Thess 5, 21) bereit ist 3.

Neue Perspektiven — auch innertheologisch

Strukturwandel, Umweltzerstorung, wirtschaftliche Ungleichgewichte belasten
die gegenwirtige Gesellschaft. Traditionsverlust und Sinnkrisen in einem schein-
bar alle Orientierung auflésenden sikularisierten Wertepluralismus verunsichern
sie noch zusitzlich. Damit wird gerade auch die im christlichen Glauben griin-
dende Ethik ein ,gefragtes Gut“. Die Zahlen der entsprechenden Verdffent-
lichungen wie der einschligigen Bildungsveranstaltungen lassen daran kaum
einen Zweifel. Dabei zeigt ein genaues Zusehen, daff gerade darin die akade-
mische Ethik als Moraltheologie sowie als christliche Gesellschaftslehre in unter-
schiedlicher Weise prisent ist. Der Vorwurf, daff damit Modisches, auch dem
jeweiligen ,,Jahrhundert Angepafites” (vgl. Rom 12, 2) eingebracht wird, weil dies
leichter ankomme als das solide, theologisch wie human- und sozialwissenschaft-
lich differenzierte Argument, sei hier nicht einfach bestritten. ;
Dennoch geben — und darauf wollten die vorstehenden Uberlegungen hinwei-
sen — fiir diese unterschiedlich wahrgenommene Ausweitung der Problemfelder
nicht opportunistische, sondern disziplininterne Griinde den Ausschlag. Denn
eine Sozialethik, die, allein auf ihrer Normsystematik beharrend, sich nicht mehr
bemiithen wiirde, sich mit allen gesellschaftlich relevanten Fragen zu befassen,
gibe sich langfristig selber auf. Eben deshalb rufen in der heutigen gesellschaft-
lichen Situation auch viele nach entsprechendem Uberdenken bzw. nach Revi-
sion. Wo solches jedoch unternommen wird, sollte es im Bewuf3tsein geschehen,
dafl damit nicht einfach die reiche und gute Tradition der kirchlichen Soziallehre
tiberwunden und abgelegt werden darf. Vielmehr erweist sich deren Qualitit ge-
rade dadurch als fruchtbar und zukunftsweisend, daf} sie neue Einsichten nicht
nur der gesellschaftlichen Fachwissenschaften, sondern auch der Philosophie kri-
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tisch aufzugreifen und zu integrieren versteht. Nur so wird nimlich christliche
Sozialethik den zeitlosen Gehalt der christlichen Werte in einem geistesgeschicht-
lich je neuen Umfeld angemessen verstindlich machen und theologisch verant-
wortet verkiindigen koénnen. Folgende Gesichtspunkte miifiten dabei im Vorder-
grund stehen, und zwar gerade auch, wenn man die zitierten kritischen Hinweise
in neueren Veroffentlichungen ernst zu nehmen bereit ist.

Hinsichtlich der theologischen Begriindung der Sozialethik muf} das christliche
Menschenbild tiber die schépfungstheologischen Gesichtspunkte (Ebenbild Got-
tes, mitmenschliche Partnerschaft) hinaus auch bundestheologisch weitergedacht
werden. Besonders zu achten wire dann natiirlich auf die mit dem Bundesmotiv
verkniipften Weissagungen, wie sie sich im deuteronomischen Gesetzeswerk fin-
den bzw. auf die darin wenigstens ansatzhaft festgehaltenen sozialethischen Ele-
mente. Vor allem aber miissen die gerade auch 6kumenisch bedeutsamen Katego-
rien der Reich-Gottes-Theologie* bzw. eines trinitarischen, also ,interpersona-
len® Verstindnisses vom Menschen als Ebenbild Gottes weitergedacht werden,
wobei unter diesen Vorzeichen auch die befreiungstheologischen Ansitze (Op-
tion fiir die Armen, Struktur des Bosen u.d.) in ihrer eigentlichen theologischen
Tragweite berticksichtigt und integriert zu werden vermogen.

Nicht weniger bedeutsam ist aber diese Reflexion des Glaubensvollzugs beim
einzelnen Glaubenden sowie vor allem bei den unter diesen Vorzeichen sich kon-
stituierenden Gruppen, und zwar sowohl hinsichtlich gesellschaftlich relevanter
Entscheidungsfindung fiir politische Strategien als auch fiir die Erarbeitung nor-
mativer Ordnungsstrukturen. Damit kann dann auch das, was sich als motivie-
rend wie heuristisch (wenn auch noch weitgehend vorreflexiv) unter dem Stich-
wort von ,Mystik und Politik* ankiindigt bzw. was im Uberdenken der Ent-
scheidungsfindung in der Griindergruppe der Gesellschaft Jesu (bei den ,,primi
patres®) von den US-Amerikanern P Henriot und J. Holland angedacht worden
ist%, in diese sozialethische Reflexion eingebracht werden.

Dazu bediirfen die Interaktion zwischen der fundamental-moraltheologischen
Forschung und der Sozialethik, aber auch die Kontakte zu Exegese und Dog-
matik dringend einer Intensivierung. Bei aller methodologischen Differenz von
individuellem und zwischenmenschlichem Regelungsbedarf einerseits und sozial-
ethischer Ordnungspolitik andererseits vermégen nimlich Problemanzeigen so-
wie Hinweise auf erste Losungsansitze aus der Heiligen Schrift sowie aus der
theologisch-systematischen Tradition der Kirche durchaus gegenseitig anregende
Synergien zu entwickeln. Die teilweise an deutschen Fakultiten noch geiibte
oben erwihnte Praxis, die ,Moraltheologie® und die ,Christliche Gesellschafts-
lehre“ verschiedenen theologischen Sektionen zuzuordnen, sollte daher nicht zu-
letzt auch im Blick auf die Studierenden iiberwunden werden .
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Realititsbezug ohne naturalistischen Trugschlufl

Gerade weil die Beriicksichtigung der gesellschaftlichen Fakten fiir die Sozial-
ethik von besonderer Relevanz ist, steht diese stets in der schon genannten Ge-
fahr, bestehende und im allgemeinen recht befriedigend funktionierende Ord-
nungsstrukturen ethisch schon festzuschreiben, wenn sie den ethischen Grund-
prinzipien zumindest nicht widersprechen. Ein solches Vorgehen mag dann zwar
zumeist den naturalistischen Trugschluff ,vom Sein zum Sollen® zu vermeiden,
obwohl auch hier bei ungeniigender Unterscheidung der hochscholastisch-klassi-
schen Differenzierung zwischen ,allgemein® (universaliter) und nur ,im allge-
meinen” (ut in pluribus) geltenden Normen allfillige Ausnahmen leicht zu wenig
Berticksichtigung finden.

Vor allem aber riskiert dann die christliche Sozialethik, die spezifischen Mo-
mente der je neu nétigen, stimulativ-kritischen Uberpriifung aller innerweltlichen
Ordnungsstrukturen auf mégliche Verbesserungen bzw. auf latenten Abfall von
den urspriinglichen Grundmotivationen zu wenig ernst zu nehmen. Die diesbe-
ziiglich von der philosophischen Ethik (besonders der sogenannten Metaethik) in
den letzten Jahrzehnten erarbeiteten methodologischen Standards verdienen ent-
sprechend grofie Beachtung, zumal deren auch nur latente Miflachtung im inter-
diszipliniren Gesprich sehr rasch und vor jeder exakten Reflexion Unbehagen
weckt und damit die Glaubwiirdigkeit beeintrichtigt, wenn sie nicht sogar den
Dialog als solchen in Gefahr bringt.

Schlieflich sind fiir den nun schon mehrfach angesprochenen interdiszipliniren
Dialog nicht nur die entsprechenden Kommunikationstugenden zu pflegen. Es gilt
auch, tber die bislang vorrangig in der Sozialethik beachteten sozial- und wirt-
schaftswissenschaftlichen Disziplinen hinaus den naturwissenschaftlichen und
medizinischen Sektor zu pflegen. Daf} unter dieser Riicksicht der Sozialethiker
erst recht nicht auch noch Fachexperte in den einzelnen Disziplinen sein kann, ver-
steht sich. Wer aber den Dialog aufnimmt im steten Bewufitsein, nicht immer als
einschlagiger Fachmann, wohl aber stets als interessierter Zuhérer aufgrund der
eigenen ethischen Kompetenz involviert zu sein, erfihrt in aller Regel, daf} er im
eigenen christlich-ethischen Anliegen ebenfalls ernst genommen wird.

Philosophische, vor allem aber theologisch-ethische Kompetenz, Dialogfihig-
keit verbunden mit kritischem Interesse fiir die human- und sozialwissenschaftli-
che wie fiir die naturwissenschaftliche Erkenntnis, Sensibilitat fiir die ,,Zeichen
der Zeit“ verbunden mit Offenheit fiir die Korrektur der eigenen Meinungen und
Positionen, wo immer neue Erkenntnis oder die Entdeckung eigener Befangen-
heit dies erfordert, sowie schliefllich Mut und Geduld im Sinn der neutestament-
lichen ,Hypomone“ gegen jeden Opportunismus auch in den eigenen Reihen ge-
héren damit zum Ristzeug der christlichen Sozialethiker und (in Zukunft hof-
fentlich auch vermehrt) Sozialethikerinnen. Denn in einer Zeit, die ebenso
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geprigt ist von verbreiteter Orientierungskrise wie von Ideologieverdacht gegen-
liber jeder (scheinbar) unumstéflich festen Doktrin, scheint Sozialethik - gerade
auch als christliche — nur unter diesen zwar nicht neuen, aber doch besonders
dringenden Voraussetzungen adaquat vermittelt werden zu kdnnen.

Wo christliche Sozialethik so im Sinn von ,Sollicitudo rei socialis® als ,Moral-
theologie der gesellschaftlichen Belange® verstanden wird, entspricht sie dem,
was die ,Soziallehre der Kirche® in ihrer besten Tradition seit je war: keine Dok-
trin, sondern ein ,enseignement” (Marie-Dominique Chenu) bzw. ein ,Gefiige
offener Sitze“ (H. J. Wallraff). Daf sie so auch tatsichlich auf breites Interesse in
verschiedenen gesellschaftlichen Gruppierungen stéft, lehrt die Erfahrung, nicht
zuletzt diejenige der erstaunlich groflen Akzeptanz des von der Deutschen Bi-
schofskonferenz und der Evangelischen Kirche Deutschlands 1993 eingeleiteten
Konsultationsprozesses.
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