Kurt Koch
Glauben und Leben nicht auseinanderdividieren

Weltdienst der Laien und Heilsdienst des Klerus?

,Wir Laien sollen in der Welt erwachsen sein. Aber im innerkirchlichen Bereich
werden wir unmiindig gehalten. Mit diesen ebenso markanten wie lapidaren
Worten hat der Freiburger Pastoraltheologe Leo Karrer ein Problem artikuliert,
das heute von viclen engagierten Laien in der katholischen Kirche wahrgenom-
men und schmerzlich empfunden wird. Dabei unterscheidet sich diese Wahrneh-
mung nicht unwesentlich von derjenigen in fritheren Zeiten, in denen es selbst-
verstindlich war, daf8 die weltliche Sendung der Kirche vor allem in der Verant-
wortung der Laien lag und daf die Laien darin auch ihre kirchliche Kompetenz
erblickten und ihre besondere Identitit fanden. Demgegeniiber geht heute der
Streit vor allem um die innerkirchliche Stellung der Laien, auch wenn damit ihre
Weltsendung nicht selten zu kurz zu kommen droht.

Hinzu kommt, dal mit der Einfiihrung der neuen hauptamtlichen Laienimter
wie der Pastoralassistenten und Pastoralassistentinnen die traditionelle Zuord-
nung des kirchlichen Bereichs fiir den Klerus und des weltlichen Bereichs fiir die
Laien gehorig relativiert worden ist. Dadurch nimlich, dafl Laien wichtige Auf-
gaben wie die Evangeliumsverkiindigung, die Gemeindeleitung und die Sakra-
mentenspendung wahrnehmen, ist die traditionelle Unterscheidung zwischen
dem Weltdienst der Laien und dem Heilsdienst des Klerus im Grunde genommen
in entscheidender Weise durchbrochen worden, auch wenn einzelne Reprisentan-
ten des Lehramts bestrebt sind, sie auch angesichts dieser neuen Situation in dem
Sinn durchzuhalten und neu zu profilieren, dafl sie die Laienimter méglichst auf
den Weltdienst festlegen und den kirchlichen Bereich dem durch Ordination ver-
lichenen Amt vorbehalten méchten!.

Weichenstellungen in der Tradition

Lassen sich aber Weltsendung und kirchlicher Dienst derart siuberlich unter-
scheiden oder gar trennen, wie dies in der kirchlichen Tradition teilweise der Fall
war, indem der Dienst an der Welt den Laien zugewiesen und der Heilsdienst in
der Kirche dem Amt vorbehalten wurde? Und woher riithrt diese traditionelle
Unterscheidung? Es diirfte hilfreich sein, in einem ersten Schritt im Sinn einer ge-
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schichtlichen Vergewisserung sich jene gravierenden Weichenstellungen in der
Kirchengeschichte im Blick auf das Verhaltnis zwischen Weltdienst der Laien und
Heilsdienst des Klerus vor Augen zu fithren, von denen her sich die schwerwie-
genden Probleme verstehen lassen, die auch die gegenwirtige Kirche noch immer
beschiftigen. Auszugehen ist dabei von der Feststellung, daff die traditionell ge-
wordene Unterscheidung zwischen Heilsdienst des Klerus und Weltdienst der
Laien dem Neuen Testament von Grund auf fremd ist. Denn die urspriinglich bi-
blische Unterscheidung bezog sich nicht auf Klerus und Laien, bezichungsweise
auf Amt und Volk innerhalb der Kirche, sondern auf Christen und Nichtchristen
und damit auf Kirche und Welt.

Diese viel fundamentalere Unterscheidung und das mit ihr verbundene ur-
christliche Hochideal versuchten zwar selbst nach der ,Konstantinischen Wende“
und der mit ihr eingetretenen Verweltlichung und Verbirgerlichung der christli-
chen Kirche die Ménche wiederzubeleben. Von daher ist es beispielsweise kein
blof} historischer Zufall, dafl sowohl fast alle grofien Bischofe der alten Kirche als
auch die meisten Kirchenviter im Osten wie im Westen aus dem Ménchtum her-
vorgegangen sind und einen nachhaltigen Einfluf} in der Kirche ausgeiibt haben.
Auf das Ganze gesehen erwies sich aber die ,,Konstantinische Wende“ im vierten
Jahrhundert, mit der das Christentum zur reichsrechtlich anerkannten und spiter
sogar zur Staatsreligion avancierte, als duflerst folgenreich fiir das Verhiltnis zwi-
schen Laien und Amtstrigern. Vor allem verwandelte sich das urchristliche Ka-
techumenatschristentum, in dem alle Kirchenbewerber eine strenge Glaubensvor-
bereitung zu bestehen hatten, in ein Volkschristentum, und zwar aufgrund der
groffen Massen, die jetzt in das Christentum einstrémten, und aufgrund der sehr
bald eingefiihrten Praxis der Kindertaufe, dergemifl die Tauflinge sich nicht mehr
personlich fir den christlichen Glauben zu entscheiden hatten, sondern in die
christliche Kirche gleichsam hineingeboren wurden. Diese Weichenstellung hatte
verstindlicherweise wirksame Folgen: Wahrend im Katechumenatschristentum
die Christen fiir ihren Glauben personlich geradezustehen hatten und deshalb
auch zur vollen Mitverantwortung in der Kirche berufen und verpflichtet waren,
konnte der Glaube und seine treue Bewahrung in den Hinden der Volkschristen
nicht mehr als gut aufbewahrt betrachtet werden, so daff er immer mehr in die
Verantwortung der Amtstriger, die als ,religiose Virtuosen® galten, gelegt wurde.
Von daher riihrt jene Grundunterscheidung zwischen ,Amt“ und ,,Volk®, bezie-
hungsweise zwischen ,,Amtschristen® und ,Weltchristen®, die Paul M. Zulehner
als ,,pastorales Grundschisma“ bezeichnet hat? und die bis heute nachwirkt.

Diese pastorale Grundunterscheidung wurde seit der Gregorianischen Reform
im 11. Jahrhundert nochmals vertieft, und zwar dadurch, dafl man bestrebt war,
zwischen dem geistlichen und dem weltlichen Bereich genau zu unterscheiden.
Die Folge dieser Unterscheidung lag dabei darin, daf} die urspriinglich biblische
Unterscheidung zwischen Kirche und Welt, genauerhin zwischen Christen und
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Nichtchristen, nun in die Kirche selbst hineinverlegt wurde und als Unterschei-
dung zwischen den Kirchenchristen, nimlich den Amtstrigern, und den Welt-
christen, namlich den Laien, geschichtswirksam wurde.

Die beiden Grundunterscheidungen einerseits zwischen Klerus und Laien und
andererseits zwischen Kirche und Welt Gberlappten sich drittens und fithrten zur
prinzipiellen Aufteilung von Kirchendienst und Weltdienst, und zwar genauer
dahingehend, daf} der geistlich-kirchliche Bereich den Klerikern vorbehalten und
der weltlich-gesellschaftliche Bereich den Laien zugewiesen wurde. Wahrend der
Heilsdienst zur ausschlieflichen Aufgabe des kirchlichen Amtes erklart wurde,
galt der Weltdienst als die besondere Domine des Weltchristen, eben des Laien.
Was vom Neuen Testament her schlechterdings nicht vorstellbar ist, wurde
schlieflich mit der Aussage des Gratianischen Dekrets fiir die Zukunft der Kirche
festgeschrieben, dafl es in der Kirche zwei grundverschiedene Gattungen von
Christen gibt: die Geistlichen, die sich selbstverstindlich groff schreiben, und die
kleingeschriebenen fleischlichen, beziehungsweise weltlichen.

Kirche in der Welt, aber nicht von der Welt

In der Tradition der Kirche wurde somit die pastorale Grundunterscheidung zwi-
schen Amt und Volk Gottes mit der anderen Unterscheidung zwischen dem geist-
lichen und dem weltlichen Bereich verkniipft. Diese zweite Grundunterscheidung
erweist sich sogar als Kehrseite der ersten, insofern der starken Unterscheidung
zwischen Klerus und Laien im innerkirchlichen Bereich auch eine mehr oder
minder dualistische Betrachtung des Verhiltnisses von Kirche und Welt ent-
spricht. Von daher dringt sich in einem zweiten Schritt eine Reflexion auf den Be-
wufitseinsstand der heutigen Christen im Blick auf das Verhiltnis von Kirche und
Welt tberhaupt auf.

Diesbeziiglich kann zunichst ein kurzer Blick in die Geschichte zeigen, dafl
das Verhiltnis der Kirche zur Welt in der christlichen Tradition sehr oft dahinge-
hend betrachtet worden ist, als handle es sich dabei um ein zwar wichtiges, aber
letztlich dem eigentlichen Wesen der Kirche duflerliches und nachtrigliches Ver-
hiltnis. Denn es schien, man miifite bereits von vornherein wissen, was die Kirche
ist, um allererst von daher nach ihrem Verhiltnis zur gesellschaftlichen Lebens-
welt fragen zu kénnen. Wird die Kirche aber in dieser Weise der gesellschaftlichen
Lebenswelt entgegengesetzt, dann ist damit implizit vorausgesetzt, dafl die Kirche
von ihrem eigenen Wesen her eigentlich mit der ,Welt* nichts zu tun hat, dafl sie
sich vielmehr erst nachtriglich und sekundar in dieser oder jener Weise zur Welt
verhilt und mit ihr in Beziehung tritt.

In dieser Sicht iiberrascht es denn auch nicht, dafl in der jiingeren Vergangen-
heit diese Beziehung weitgehend negativ verstanden worden ist, und zwar in dem
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Sinn, daff die Kirche von der Welt separiert und ihr entgegengesetzt wurde, indem
sie sich selbst als ,societas perfecta® begriff. Seinen kaum mehr zu unterbietenden
Tiefpunkt hat dieses negativ bestimmte Verstindnis und gebrochene Verhaltnis
der Kirche zur Welt in dem noch von Papst Pius IX. mit Vorliebe verwendeten
Bild von der Kirche als jener ,,Arche des Heils“ gefunden, die auf dem stiirmi-
schen und stindigen Meer der Welt allein Rettung und Heil zu gewahren vermag.

Demgegeniiber konnte im Verhiltnis der rémisch-katholischen Kirche zur
neuzeitlich verfafiten gesellschaftlichen Lebenswelt auf dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil ein grundlegender Wandel erreicht werden. Denn es gehort zu den
unverlierbaren Durchbriichen des vergangenen Konzils, dafl es mit dem Stich-
wort des ,,Aggiornamento, verstanden als vom Heiligen Geist inspirierte ,,An-
passung® der Kirche an die Erfordernisse der heutigen Welt, eine positive Off-
nung und optimistische Zuwendung der Kirche zur neuzeitlichen Lebenswelt in-
augurieren konnte3. Entsprechend hat das Konzil im Gegenzug zu der in der
Vergangenheit dominierenden, weithin negativ und pessimistisch gepragten Op-
tik des Verhiltnisses der Kirche zur Welt einen anderen Weg eingeschlagen, wenn
es die Kirche als ,,Sakrament des Heils“ zu begreifen lehrte, genauerhin als ,,Zei-
chen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fir die Einheit der
ganzen Menschheit“ (LG 1). Dabei versteht es sich von selbst, daff sich aus die-
sem konziliaren Kirchenbild elementare Konsequenzen fiir das Verhiltnis der
Kirche zur Welt wie tiir die Weltsendung der Kirche selbst ergeben:

Die Kirche wird erstens nicht mehr als exklusives ,,Heilsschiff* in einer profa-
nen Welt voll von Unheil und Siinde betrachtet, sondern umgekehrt als Sakra-
ment, als Zeichen und Werkzeug desjenigen Heils, das von Gott her der ganzen
Welt angeboten ist und das auch und gerade bei denjenigen Menschen vorkom-
men und sich durchsetzen kann, die die sichtbar-konkrete Gestalt der Kirche
nicht finden, ja selbst bei Atheisten, sofern sie sich dem dringenden Ruf ihres Ge-
wissens nicht verweigern. Die Kirche kann folglich keine autonom in sich selbst
stehende und um sich kreisende Grofle sein, sie kann vielmehr ihre spezifische
Sendung und deshalb ihr eigentiimliches Wesen nur in ihrer Unterordnung und in
ihrer Hinordnung auf das Gottesreich als die Zukunft sowohl der Kirche als auch
der ganzen Welt und damit in einer offenen Beziehung zur Welt finden. Diese fiir
das Selbstverstindnis der Kirche unabdingbare Leitperspektive hat Leonardo
Boff mit Recht auf die provokative Kurzformel gebracht: ,Was Gott will und
liebt, ist nicht in erster Linie die Kirche, sondern eine neue Gesellschaft, inner-
halb deren dann auch die neue Kirche angesiedelt ist.“*

Insofern ist die Kirche zweitens nicht mehr nur gesehen als Zeichen und Werk-
zeug des Heils fiir diejenigen Menschen, die ihr als sichtbarer und geschichtlich
greifbarer Institution angehéren, sondern auch und gerade als Zeichen des Heils
Gottes fiir jene Menschen, die ihr als sichtbarem Verband nicht angehéren. Dar-
aus folgt von selbst, was der heutige Rottenburger Bischof Walter Kasper als
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Quintessenz des konziliaren Kirchenverstindnisses namhaft gemacht hat, dafl
namlich die Communio, welche die Kirche selbst ist, ,, Typus, Modell, Vorbild der
Communio der Menschen und der Volker®, aber auch der ,Communio zwischen
Minnern und Frauen, Armen und Reichen® ist: ,Durch die Communio der Kir-
che will Gott gemaf} der groflartigen Idee des Irendus von Lyon alles in Christus
erneuern... und so das endgiltige Reich Gottes vorbereiten, in welchem Gott
,alles in allem® ist (1 Kor 15,28). So kann und muf§ die Kirche Sakrament, d. h.
Zeichen und Werkzeug, fiir die Einheit und den Frieden in der Welt sein.“3
Damit ist drittens schliefllich die positive Beziehung der Kirche zur gesell-
schaftlichen Lebenswelt als fiir das Selbstverstindnis der Kirche grundlegend an-
gesetzt. Nimmt man namlich die Kirche in ihrer Hinordnung auf das Gottesreich
und deshalb von ihrer Sendung in der heutigen Welt her in den Blick, zeigt sich,
dafl die Beziechung der Kirche zur gesellschaftlichen Lebenswelt der Menschen
zum Wesen der Kirche selber gehort und deshalb immer schon tber das Selbst-
verstindnis der kirchlichen Gemeinschaft entscheidet. Dies gilt in einem solchen
Ausmafl, dafl man das eigentliche Wesen der Kirche gar nicht bestimmen kann
ohne die Benennung ihrer Sendung in der heutigen gesellschaftlichen Lebenswelt.
Denn die christliche Kirche ist, wie dies der reformierte Theologe Helmut Goll-
witzer uniiberbietbar ausgesprochen hat, von Gott dazu berufen, in der heutigen

Gesellschaft der ,,Vortrupp des Lebens® zu sein®.

Kirche und Welt innerhalb der Kirche selbst

Diese drei Lektionen des vergangenen Konzils harren heute freilich noch immer
der entschiedenen Aneignung. Auf dieses Defizit mufl an dieser Stelle hingewie-
sen werden, weil man sonst die auch heute noch in der katholischen Kirche kon-
trovers diskutierte Beziehung zwischen Kirche und Welt nicht wahrzunehmen
vermag. Denn das vom Konzil favorisierte positive Verhaltnis der Kirche zur
Welt bildet noch immer den eigentlich neuralgischen Punkt auch in jenem Kir-
chenstreit, der unter den heutigen Katholiken schwelt und der zumeist mit den
Schlag-Wortern , konservativ® und ,,progressiv beim Namen genannt zu werden
pflegt. Dieser Streit bringt es an den Tag, dafl die alternative Versuchung wieder
grof} geworden ist, entweder die Identitat des christlichen Glaubens zu bewahren,
diese jedoch fundamentalistisch von der Welt abzusondern, oder den dialogischen
Kontakt mit der Welt zu pflegen, dafiir aber den Glauben der Welt anzupassen
und seine Identitit in bedrohlicher Weise zu gefdhrden oder gar preiszugeben”.
Die sogenannten Konservativen erheben gegen die katholische Kirche, die sich
seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil zur Welt hin geoffnet und sich bereit er-
klart hat, auf die Fremdprophetie des Heiligen Geistes in den Zeichen der Zeit
mit glaubensdetektivischer Sensibilitit zu horen, den Vorwurf, sie habe sich allzu-
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sehr der Welt angepaflt und es seien durch die vom Konzil geoffneten Fenster
allzu viele Ubel, die sich in der Welt angesammelt haben, auch in die Kirche ein-
gedrungen. Deshalb ist es nur konsequent, wenn diese Stromungen die notwen-
dige Therapie der gegenwartigen Krise der Kirche im erneuten Schliefflen der bis-
her erreichten Offenheit des christlichen Glaubens zur Welt hin erblicken.

Es laflt sich gewiff nicht in Abrede stellen, daf} in dieser Position Wahrheit ent-
halten ist. Die sogenannten Konservativen spiiren mit einem guten diagnostischen
Instinkt, dafl die Kunst, inmitten des groffen Pluralismus der heutigen Welt die
eigene christliche und katholische Identitit zu bewahren, auch von den heutigen
Christen nicht immer in geniigendem Maf} beherrscht wird. Ebenso sind sie sich
dessen bewufit, daf} zum Christsein auch heute unabdingbar der Mut zu unbeque-
men Fragen und Antworten gehort, die von den Plausibilititen der heutigen Welt
vielleicht sogar als anstoflig empfunden werden. Die untbersehbare Versuchung
der sogenannten Konservativen liegt aber darin, daff sie die Identitat des christli-
chen Glaubens allein auf dem Weg der Absonderung dieses Glaubens von der
Welt und — mit dem Innsbrucker Bischof Reinhold Stecher geurteilt — in der Be-
wahrung einer ,Festungskirche“ retten wollen, ,die sich in einer sikularisierten
Welt fundamental bedroht weiff und darum zu Bastionen auszubessern ver-
sucht“®. Und aus lauter Angst vor dem Verlust der eigenen Konturen drohen der
Weltbezug des Christen und damit das vom vergangenen Konzil in neuer Weise
profilierte Wesen der Kirche als ,,Heilssakrament der Welt“ vergessen zu werden.

Demgegentiber lautet die Diagnose der sogenannten Progressiven, die gegen-
wirtige Krise des christlichen Glaubens finde ihre Ursache gerade nicht darin,
dafl der Glaube verweltlicht sei, sondern umgekehrt darin, daf er noch immer
viel zu weltfremd sei. Dementsprechend wird zum energischen Wagnis von neuen
Schritten der heutigen Christen auf die Welt hin aufgerufen. Denn gemafd dieser
Sicht kann die Therapie der gegenwirtigen Krise der Kirche allein in der noch
entschlosseneren Offnung der heutigen Christen fiir die Welt liegen.

Wiederum lafit sich nicht bestreiten, dafl auch in dieser ,,progressiven® Position
Wahrheit enthalten ist. Diese besteht im sensiblen Wissen darum, daf} einerseits
der christliche Glaube nur dann an die kommenden Generationen weitertradiert
werden kann, wenn er zeitgemifd verkiindet wird, und daf} es andererseits wirk-
liche Nachfolge Jesu Christi heute — wie zu jeder Zeit — nicht geben kann ohne
konkrete Einmischungen der Christen in die Welt. Um die Ecke lauert aber die
grofle Versuchung, Ein-Mischung der Kirche in die Welt und Ver-Mischung von
Kirche und Welt nicht mehr genau voneinander unterscheiden zu konnen. Dann
aber droht die Kirche — wiederum mit Bischof Stecher geurteilt — zu einer bloflen
»~Anbiederungskirche“ zu verkommen, die auf eine moglichst grenzenlose Offen-
heit setzt und eine ,Kirche des miihelosen Zutritts, der uneingeschrinkten
Akzeptanz, weitgehender Unverbindlichkeit und moralischer Billigstangebote®
intendiert?.
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Geht man diesen beiden Versuchungen auf den Grund, erweist sich das Urteil
als unumginglich, dafl beide - freilich spiegelverkehrt — die Grundintuition des
christlichen Glaubens verraten. Nimmt man diese aber ernst, dann diirfen Kirche
und Welt weder - ,konservativ® — voneinander getrennt noch — ,progressiv® —
miteinander vermischt werden. Sie miissen vielmehr — sakramental — miteinander
vermittelt und zugleich voneinander unterschieden werden. Von daher dringt
sich die Frage geradezu auf, ob — jenseits der Skylla der sektiererischen Selbst-
isolierung der Christen von der Welt und jenseits der Charybdis der kompromif3-
lerischen Anpassung des christlichen Glaubens an die Plausibilititen der moder-
nen Welt — nicht gleichsam ein ,dritter Weg zu glauben“ moglich und notwendig
ist. Es macht das grofle Verdienst des verstorbenen Luzerner Theologen Alois
Miiller aus, daf§ er einen solchen dritten Weg gewiesen hat'®: Mit den ,,konserva-
tiven“ Absonderungschristen geht er einig in der Notwendigkeit der Bewahrung
der christlichen Identitit; er verweigert sich aber — und zwar gerade im Namen
der christlichen Glaubensidentitit selbst — der Selbstabschliefung des christlichen
Glaubens gegeniiber der heutigen Welt. Und mit den ,,progressiven Anpassungs-
christen postuliert er den offenen Dialog mit der Welt; er weigert sich aber, die
christliche Identitdt verdunsten zu lassen oder iiberhaupt preiszugeben. Vielmehr
gilt es, beides — Glaubensidentitit und Weltoffenheit — glaubwiirdig miteinander
zu verbinden und gleichermafien zum Tragen zu bringen.

Einheit von Communio und Missio

Dafl beide Dimensionen zu einem gesunden Leben des christlichen Glaubens ge-
héren und dafl dem heutigen Christen dementsprechend eine Gratwanderung zu-
gemutet ist, bringt das Evangelium selbst dadurch zum Ausdruck, dafl es vom
Christen in der Welt zwei Bilder verwendet, nimlich ,Licht der Welt® und ,Salz
der Erde“. Wihrend das erste Bild den notwendigen Kontrast des Christen gegen-
tiber der Welt betont, akzentuiert das zweite den solidarischen Bezug des Chri-
sten zur heutigen Welt. In der Sicht des christlichen Glaubens hat sich der Christ
in seinem Verhaltnis zur Welt jedenfalls immer als ,,Licht der Welt*, und damit in
deutlichem Kontrast zu ihr, und als ,Salz der Erde®, und damit in einem funda-
mentalen solidarischen Bezug zu ihr zu erweisen und zu bewihren.

Erst wenn diese Gratwanderung wieder deutlicher ins Bewufitsein der Katholi-
ken tritt, kann auch der spannungsvolle Neuansatz des Zweiten Vatikanischen
Konzils wirklich ans Tageslicht kommen. Dieser Neuansatz besteht im Kern
darin, daf} das Konzil seine Lehre von der Kirche mit drei entscheidenden Stich-
worten profiliert hat: Mysterium — Communio — Misso . Mit Recht hat es zu-
nichst, und zwar in der ,Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche®, cine ele-
mentare Riickbesinnung auf das Geheimnis der Kirche gefordert. Es hat darin
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aber gerade nicht eine Alternative zur kirchlichen Sendung in der heutigen Welt
erblickt. Es betrachtete beide vielmehr als Akzentsetzungen, die notwendiger-
weise zusammengehoren und auf keinen Fall voneinander isoliert werden diirfen.
Denn die Betonung des Geheimnisses der Kirche als Communio kann prinzipiell
keinen Gegensatz zur Sendung der Kirche in der Welt darstellen, wie die ,,Pasto-
ralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute“ ausdriicklich zeigt. Sie er-
weist sich vielmehr als deren Fundament, ohne das die kirchliche Sendung in der
Welt ohne letzte Begriindung und ohne religiose Energiequelle verbleiben miifite.
Dafy man an dieser Stelle nur zum Schaden einer gesunden Okonomie des kirch-
lichen Lebens trennen kann, was unldsbar zusammengehort, zeigt tibrigens die
konziliare Bestimmung der Kirche als universales Heilssakrament fiir die Welt.
Denn der lateinische Begriff ,sacramentum® ist die Ubersetzung des biblischen
Wortes ,mysterion®. Von daher ist gerade der konziliare Sakramentsbegriff in der
Lage, gegen alle heute wiederum akut gewordenen dualistischen Verhiltnis-
bestimmungen von Kirche und Welt eine ,neue, differenzierte, die Autonomie
der Welt wie die Autonomie der Kirche wahrende Sicht der Einheit der beiden
Bereiche“? zum Ausdruck zu bringen.

Dafl man das Geheimnis der Kirche und ihre Sendung in der heutigen Welt auf
keinen Fall auseinanderdividieren darf, dies scharft auch das nachsynodale aposto-
lische Schreiben ,,Christifideles laici (1988) ein. Denn es verwurzelt die Weltsen-
dung der Kirche in ihrem Geheimnis, das es als ,,Communio®, als Gemeinschaft
faffit: Communio und Missio, Sammlung und Sendung der Kirche gehéren un-
trennbar zusammen und bilden eine spannungsvolle wie spannende Einheit: Com-
munio ohne Missio muf ein unverbindlicher kirchlicher ,,Naturschutzpark® blei-
ben. Und Missio ohne Communio muf§ umgekehrt zu einer boulevardihnlichen
Veriuflerlichung des Geheimnisses der Kirche verkommen. Tiefer gesehen aber er-
weist sich die Communio selbst als missionarisch, und die Missio geht aus der
Communio hervor. Denn die Communio erweist sich zugleich als ,,Quelle und
Frucht der Sendung® (CL 32). Dieses spannungsvolle Zusammenspiel von Com-
munio und Missio wieder neu ins Bewufitsein der ganzen Kirche zuriickzurufen,
erweist sich in der Tat als ein dringendes Gebot der gegenwirtigen Kirchenstunde.

Die Weltsendung der Kirche wird dabei vom Lehramt vor allem in die Verant-
wortung der Laien gelegt: ,,Im Rahmen der Sendung der Kirche vertraut der
Herr den Laien in Gemeinschaft mit allen Gliedern des Volkes Gottes einen gro-
fen Anteil von Verantwortung an.“ Denn es ist genau der ,Weltcharakter” der
Laien, ,der sie auf eigene und unersetzliche Weise zur christlichen Inspirierung
der weltlichen Ordnung verpflichtet“. Deshalb wird die Hauptverantwortung der
Laien in der Verkiindigung des Evangeliums in der heutigen Welt gesehen, genau-
erhin im Praktizieren einer ,lebensmifligen Synthese zwischen dem Evangelium
und den tiglichen Pflichten ihres Lebens® (CL 32, 36, 34). Denn nur so werden
Glauben und Leben nicht auseinanderdividiert.
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Weltdienst als Heilsdienst

Wenn das hervorstechende Kennzeichen der Laien in threm Weltbezug gesehen
wird, stellt sich aber nochmals die Frage, ob damit nicht die traditionelle Unter-
scheidung zwischen dem Weltdienst der Laien und dem Heilsdienst des Klerus
weiterhin verfestigt wird. Um auf diese heute auflerst kontrovers diskutierte
Frage eine Antwort zu finden, gilt es zunachst zu betonen, daff diese traditionelle
Unterscheidung durchaus ein richtiges Wahrheitsmoment enthilt. Dieses besteht
darin, daf8 in der Tat der Dienst an der Welt, namlich die Durchdringung und
Durchsduerung aller weltlichen, kulturellen, gesellschaftlichen, politischen und
wirtschaftlichen Bereiche mit dem Salz des christlichen Evangeliums, zur primi-
ren Glaubensverantwortung und Sendung gerade der Laien gehort. Die Kirchen-
konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils betont deshalb sehr stark den
Weltcharakter der Laien, von denen sie sagt, sie iibten ithre wahrhaft christliche
Sendung mitten in der Welt aus, nimlich in den normalen Verhiltnissen des Fami-
lien- und Gesellschaftslebens, und sie seien in diesem elementaren Sinn wirkliche
Welt-Christen: ,Dort sind sie von Gott gerufen, ihre eigentimliche Aufgabe,
vom Geist des Evangeliums geleitet, auszutiben und so wie ein Sauerteig zur Hei-
lung der Welt gewissermafien von innen her beizutragen und vor allem durch das
Zeugnis ihres Lebens, im Glanz von Glaube, Hoffnung und Liebe, Christus den
anderen kundzutun® (LG 31). In der gleichen Stofirichtung hebt auch das Schrei-
ben ,Christifideles laici“ den , Weltcharakter” der Laien hervor: ,Die ganze Kir-
che ist fiir diesen Dienst an der Menschheitsfamilie verantwortlich. Aufgrund ih-
res Weltcharakters, der sie auf eigene und unersetzliche Weise zur christlichen In-
spirierung der zeitlichen Ordnung verpflichtet, kommt den Laien in diesem
Rahmen aber eine besondere Aufgabe zu“ (CL 36).

Mit dieser spezifisch weltlichen Profilierung der Sendung der Laien kann je-
doch auf der anderen Seite nicht gemeint sein, daR nicht auch die Amtstrager und
selbst die Ordensleute ,,in der Welt“ lebten: Wo denn sonst? Doch wihrend deren
Sendung nicht unmittelbar die Gestaltung der weltlichen Verhiltnisse beriihrt,
liegt demgegentiber die spezifische Berufung der Laien in der gottgemifien Rege-
lung der zeitlichen und weltlichen Wirklichkeiten, so daff den Laien in diesen Be-
reichen eine spezifische Zustindigkeit und authentische Kompetenz zukommt,
die von den Amtstrigern denn auch respektiert und geschitzt werden muff. Von
daher versteht es sich von selbst, dafd man diese weltliche Existenz der Laien auf
keinen Fall negativ oder auch nur pejorativ mifverstehen darf, sondern daff man
sie als positive und spezifische Berufung verstehen muf.

Diesen Weltcharakter der Laien gilt es gerade in der heutigen Situation der Kir-
che zu betonen, in der man durchaus eine neue, freilich subtile Form der Welt-
flucht feststellen muff, indem man die Sendung der Laien vornehmlich oder gar
ausschlieflich im innerkirchlichen Bereich ansiedeln oder absorbieren will. In der
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Linie dieser etwas modisch gewordenen Weltflucht gilt derjenige Laie als ein gu-
ter Katholik, der méglichst viele Amter und Aufgaben in der Kirchengemeinde
tibernimmt, bis er dann schliefllich ,pfarramtsgeschadigt ist und weder genti-
gend Zeit noch Energie hat, seine Hauptsendung ,am weltlichen Tatort“ und
seine Fundamentalaufgabe wahrzunehmen, den christlichen Mann beziehungs-
weise die christliche Frau im Alltag des Lebens zu stellen. Eine besondere Vari-
ante dieser Paradoxie mufl zudem darin diagnostiziert werden, dafl nicht wenige
Laien ihre Hauptverantwortung innerkirchlich definieren, wihrend einzelne
Seelsorger sich vornehmlich mit politischen Fragen beschiftigen und sich sogar
in politische Amter wihlen lassen, statt daff es sich umgekehrt verhielte.

Wenn sich aber die primare Sendung der Laien, wie es das Konzil gewtinscht
hat, auf die weltlichen Bereiche von Ehe und Familie, von Beruf und Arbeit, von
Politik und Wirtschaft, von Wissenschaft und Kultur bezieht, muf} jedoch auf der
anderen Seite ebenso betont werden, dafl dieser primire Dienst der Laien in und
an der Welt auf gar keinen Fall zu einem bloff weltlichen Dienst heruntergestuft
werden darf. Er ist vielmehr gerade als Welt-Dienst zugleich Heils-Dienst. Der
~Weltcharakter® der Laien tragt in sich selbst so sehr ,Heilscharakter, dafl man
mit dem Wirzburger Dogmatiker Alexander Ganoczy geradezu von der ,Heils-
notwendigkeit des Laienapostolats® sprechen mufl: ,Nur durch den laikalen Bei-
trag kommt jenes menschliche Ganzsein zustande, das das Heil bedeutet und
eschatologisch im Werden 1st. Gott will seine Gnade, die als seine ungeschuldete
Selbstmitteilung auf die Selbstwerdung jedes und aller Menschen abzielt, weitge-
hend durch seine schwerpunktmaflig weltbezogenen Laien-Apostel vermitteln.“ 3

Der Dienst der Laien in und an der Welt ist zudem nicht nur Heilsdienst im
allgemeinen, sondern zugleich auch ein kirchlicher Dienst im speziellen Sinn.
Wenn nimlich bereits das konziliare Dekret iiber das Laienapostolat von einem
einzigen Plan Gottes spricht, der sowohl die Schépfung als auch die Erlosung
umgreift, so muf} dies Konseqenzen fiir eine gesunde Verhiltnisbestimmung von
Kirche und Welt haben: Wenn die christliche Kirche als ganze ihrem ureigenen
Wesen nach entweder Kirche in der Welt und Kirche fiir die Welt ist oder ihre
authentische Existenzberechtigung verliert, dann kommt umgekehrt dem Welt-
dienst der Laien eine elementare kirchliche Dimension zu. Von daher liegt die
kirchliche Sendung der Laien nicht nur darin, das Evangelium in der Welt prasent
und wirksam zu machen und die heutige Welt mit thm zu durchdringen, sondern
auch darin, alles dazu beizutragen, dafl die Fragen und Probleme, die Erfahrun-
gen und Erkenntnisse der heutigen modernen Welt in der Kirche prisent und fiir
die Kirche fruchtbar werden konnen, um auf diesem Weg ,fir Frischluftzufuhr in
der Kirche“ zu sorgen!. Daraus liefle sich beispielsweise eine wichtige Konse-
quenz fir die Besetzung von Pfarrgemeinderiten dahingehend ziehen, daff aus
allen wichtigen Bereichen des heutigen gesellschaftlichen Lebens je ein Reprasen-
tant gewahlt wiirde, dessen Aufgabe vor allem darin bestiinde, die Probleme und
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Fragen seines Berufsbereichs in die innerkirchliche Diskussion einzubringen.
Denn aller Erfahrung nach wird man nicht sagen kénnen, dafl das grofie Kompe-
tenzpotential der Laien bereits in gentigendem MaR geschitzt, geschweige denn
ausgentitzt worden wire.

In diesem elementaren Sinn hat gerade der Weltdienst der Laien innigen Anteil
am sakramentalen Grundwesen der Kirche und provoziert erst recht die Notwen-
digkeit und Unabdingbarkeit der spezifischen Mitverantwortung und Mitent-
scheidung der Laien innerhalb der Kirche selbst. Sind diese nimlich in der Welt
kompetent, ja sogar viel kompetenter als die Amtstrager, und ist ihr Weltdienst
ein wirklich kirchlicher Dienst, dann darf und kann ihnen nicht weiterhin ihre
Glaubenskompetenz in der Kirche selbst abgesprochen werden. Daff man Welt-
dienst, Heilsdienst und Kirchendienst der Laien iiberhaupt nicht voneinander
trennen kann, dafiir steht in der Okonomie des christlichen Glaubens ausgerech-
net eine Frau gut. Denn am Beginn der neutestamentlichen Heilsgeschichte findet
sich eine blutige Laiin, nimlich Maria. Da an ihr das Wesen der Kirche am deut-
lichsten abzulesen ist, kann man sich durchaus fragen, was aus der christlichen
Kirche wohl geworden wire, wenn es diese Laiin am Anfang nicht gegeben hitte.
In gleicher Weise gilt es aber auch heute die Frage zu stellen, was aus der Kirche
werden soll, wenn die Laien sich nicht selbst auf ihre fundamentale kirchliche
Wiirde berufen, ihre aus Taufe und Firmung flieBende Verantwortung nicht wahr-
nehmen und nicht alle Kraft dafiir investieren, daff die katholische Kirche immer
mehr eine Kirche der Laien wird?

Retheologisierung weltlicher Diakonie

Von Maria her gesehen kann die katholische Kirche nur eine Kirche der Laien
sein, in der ihre Charismen und Dienste gleichsam das kirchliche Basisamt aus-
machen. Dafd sich die Glaubenskompetenz der Laien folglich keineswegs nur auf
organisatorische Fragen, beispielsweise auf die Auswahl der Weinmarke beim
Pfarreiaperitif, bezieht, sondern auch und gerade auf Glaubensfragen selbst, dies
hat kein Geringerer als Kardinal John H. Newman hellsichtig erkannt. Denn in
einem Artikel aus dem Jahr 1859 hat er dargelegt, dafl es wihrend der arianischen
Krise im vierten Jahrhundert, in der es um das Bekenntnis der wahren Gottheit
Jesu Christi ging, gerade nicht die Bischofe gewesen sind, sondern das glaubige
Volk, das den wahren katholischen Glauben durchgetragen und gerettet hat . Bei
dieser Frage nach der Mitentscheidung der Laien in der Kirche handelt es sich
zweifellos um den entscheidenden Ernst- und Testfall fir die Glaubwiirdigkeit
des Weltdienstes der Laien.

Diese Frage vermag aber auch neues Licht zu werfen auf das vordringliche Po-
stulat einer religios-theologischen Verwurzelung der Weltsendung der laikalen
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Diakonie V. Denn diese gilt es als fundamentale Sendung der ganzen Kirche wie-
derzuentdecken. Ebenso ist es angebracht, jenen umfassenden Prozefl sensibel
wahrzunehmen, den der reformierte Theologe Jiirgen Moltmann als ,,Diakonisie-
rung der Gemeinde® und als ,,Gemeindewerdung der Diakonie® bezeichnet hat:
,Diakonie ist die Lebensform der Gemeinde Christi, und die Gemeinde Christi
tritt durch diakonisches Leben offentlich in Erscheinung.“ ® Die unbedingte Vor-
aussetzung fiir das Gelingen dieses Prozesses liegt in der notwendigen Retheolo-
gisierung der diakonalen und sozialen Arbeit im Sinn der urkirchlichen Diakonie.
Denn die damalige Verhaltensweise der Kirche muff uns auch und gerade heute
zu denken geben.

Die Entschiedenheit der urchristlichen Gemeinden, dem Leiden der damaligen
Menschen entgegenzutreten, und vor allem die glaubwiirdig getibte Praxis der
Gastfreundschaft gegentiber Fremden!, miissen auf die heidnische Welt einen
solchen Eindruck gemacht haben, dafl der Einsatz der christlichen Gemeinden
fur die Armen in den antiken Stadten wohl mehr Evangelium unter die Leute zu
bringen vermochte als die explizite Verkiindigung des Evangeliums selbst. Oder
praziser formuliert: Thre Diakonie war ein inneres Element ihrer Verkiindigung.
Sie erwies sich als die beste Verkiindigung des christlichen Evangeliums, und sie
enthielt ein missionarisches Potential, das man nicht tiberschitzen kann. Diesbe-
ziglich befindet sich die Kirche heute wiederum in einer dhnlichen Situation:
Entweder gelingt es ihr, von der heutigen gesellschaftlichen Umwelt als durch
und durch diakonische Kirche wahrgenommen zu werden, oder sie wird wahr-
scheinlich tiberhaupt nicht mehr zur Kenntnis genommen werden.

Wirklich diakonisch kann die Kirche aber nur werden, wenn ihre Diakonie aus
der Kernmitte des christlichen Evangeliums fliefit. Diese Kernmitte enthale die
befreiende Verheiflung der Diakonie Gottes selbst am Menschen und an seinem
Leben. Die ganze biblische Botschaft verkuindet Gott als einen Gott nicht des To-
des, sondern des Lebens: Gott ist ein Liebhaber des Lebens und als solcher buch-
stablich in das Leben der Menschen verliebt. Denn Gottes Urabsichten und ele-
mentare Anliegen fiir den Menschen heiflen ,,Leben®, genauerhin ,,Leben in Frie-
den® (1 Kor 7,15). Von daher muf} es sich von selbst verstehen, dafl die christliche
Kirche von Gott dazu berufen ist, sich in der heutigen Welt als Zeichen und
Werkzeug der Urabsichten Gottes fiir seine Menschen unter Tatbeweis zu stellen.
Thre elementarste Sendung liegt deshalb darin, Gottes Heilssakrament fiir die
Welt zu sein und die Lebensabsichten Gottes fir die Menschen in Erinnerung zu
halten, durch ihre eigene Praxis anschaulich zu machen und, vom Geist Gottes
angetrieben, selbst voranzutreiben. Nur als ,,Anwalt des Menschen® und seines
Lebens? ist die christliche Kirche wirklich das Sakrament Gottes und seiner
Uranliegen fir die Menschen.

Wird in diesem Sinn die Diakonie der Kirche religios-theologisch verwurzelt,
stellt sie sich als weit mehr heraus denn als blofle profane Vorfeldarbeit der Kirche
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fur Mission und Evangelisation. Sie ist vielmehr die wohl glaubwiirdigste Gestalt
jener Mission, die das Apostolische Schreiben ,Christifideles laici“ als ,neue
Evangelisierung® bezeichnet und postuliert (CL 37). Denn als Nachvollzug der
Diakonie Gottes am Leben der Menschen ist sie Gottesdienst und damit sakra-
mentale Epiphanie der Lebensliebe Gottes in der Welt. Wenn namlich der biblisch
offenbare Gott in einer letztlich unbegreifbaren Weise ein Gott der Menschen ist
— ,fir uns Menschen und um unseres Heiles willen vom Himmel herabgestiegen®
-, dann findet auch die christliche Kirche ihre vornehmliche Existenzberechti-
gung im Dienst am Menschen, und dann ist, wie Papst Johannes Paul II. immer
wieder betont, der Mensch der entscheidende ,Weg der Kirche®.

Politische Dimension des Weltauftrags der Laien

Christliche Weltverantwortung der Kirche und besonders der Laien versteht sich
als integrale Hilfe am ganzen Menschen, damit sein Leben in allen seinen Dimen-
sionen gelingen kann. Dazu gehort selbstverstandlich auch die politische Dimen-
sion, weshalb ,,Christifideles laici“ hervorhebt, alle in der Kirche seien ,,Adressa-
ten und Protagonisten der Politik: ,Um die zeitliche Ordnung im genannten
Sinn des Dienstes am Menschen christlich zu inspirieren, kénnen die Laien nicht
darauf verzichten, sich in die ,Politik® einzumischen, das heifit in die vielfiltigen
und verschiedenen Initiativen auf wirtschaftlicher, sozialer, verwaltungsmafiiger
und kultureller Ebene, die der organischen und systematischen Forderung des
Allgemeinwohls dienen® (CL 42).

Diese politische Dimension der kirchlichen Weltverantwortung der Laien er-
gibt sich vor allem daraus, daff sich die christliche Kirche nie in einem luftleeren
Raum vorfindet, sondern immer in bestimmten gesellschaftlichen und politischen
Verhiltnissen, die das Gelingen des Lebens der Menschen entweder férdern oder
behindern oder gar verunmoglichen konnen. Deshalb kann sich die Weltverant-
wortung der Kirche und besonders der Laien nie darum herumdriicken, sich auch
Rechenschaft zu geben tiber ihre politischen Wirkungen?!. Denn zu ihr gehort
auch die wachsame Sorge gegeniiber jenen gesellschaftlichen Vorgingen und poli-
tischen Prozessen, die nicht selten eine gesunde Atmosphare fiir das Gedeihen
des menschlichen Lebens vergiften. Und ohne Berticksichtigung des konkreten
gesellschaftlich-politischen Kontextes erlage die Weltverantwortung der Kirche
nur zu schnell der Gefahr, die sozialen Leiden der Menschen blofi zu lindern
oder zu kompensieren, sie aber nicht zu verhindern und zu Gberwinden. Sie wire
dann aber nichts anderes als blof gelegentliche Notlinderung, nicht jedoch Vor-
wegnahme jenes neuen Lebens, das der christliche Glaube eréffnet.

Diesen in der Sicht des christlichen Evangeliums unauflésbaren Zusammen-
hang zwischen der individuell-karitativen Hilfe und der sozialpolitischen Diako-
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nie in der Weltverantwortung der Laien hat der Begriinder der Bewegung der ka-
tholischen Arbeiterjugend, der belgische Kardinal Joseph Cardijn, mit einem an-
schaulichen Vergleich umschrieben: Thm reicht es nicht aus, daf sich die Kirche
allein um die einzelnen , Fische® kiimmert, wenn das ,, Fischwasser selbst krank
geworden ist. In dieser Situation kénnen fiir die Kirche, sofern sie ithrer Sendung
treu bleiben will, nicht nur die einzelnen ,Fische®, sondern mufl vielmehr auch
das ,Fischwasser®, namlich die konkreten gesellschaftlichen, sozialen, wirtschaft-
lichen und politischen Verhiltnisse Themen des kirchlichen Denkens und Han-
delns sein. Gerade wenn die Kirche wirklich besorgt sein will um den einzelnen
Menschen, kann sie diese Sorge nicht mehr in politischer Neutralitit oder gar
Unschuld wahrnehmen. Die Sendung der Kirche muf8 sich vielmehr um der ein-
zelnen Menschen willen in politischer Verantwortung um die gesellschaftlichen
Lebensverhiltnisse der einzelnen Menschen kiimmern und sich in politischer
Phantasie vor allem fiir deren Sanierung einsetzen, das heifit ,Politik der Liebe“
tiben?2,

Die Weltverantwortung der Kirche und deshalb der Laien weist von daher im-
mer eine sozialkritische und politische Dimension auf, und zwar im besten christ-
lichen Sinn des Wortes. Mit Recht hat anlifilich der 80-Jahr-Feier der Veroffentli-
chung der ersten Sozialenzyklika von Papst Leo XIII. — ,Rerum Novarum® —
Papst Paul VI. die Politik als die ,,vorziigliche Weise, den christlichen Einsatz im
Dienst der anderen zu leben®, bezeichnet. Kann man sich wirklich eine schonere
Definition politischer Verantwortung von miindigen Christen vorstellen als die,
die vornehmste Form christlicher Nachstenliebe praktizieren zu diirfen? Wih-
rend seines ganzen Pontifikats hat Papst Paul VI. denn auch immer wieder einge-
schirft, der Christ sei in seinem Glauben verpflichtet, ,seine politischen Ent-
scheidungen im Zusammenhang mit dem Evangelium zu sehen“?.

Vollends der gegenwirtige Papst Johannes Paul II. wird nicht mide, fiir die
Menschenwiirde und fiir die Menschenrechte, fur soziale Gerechtigkeit und fiir
den Frieden in der Welt zu kimpfen und die Christen fur diesen Kampf zu ge-
winnen. Dazu mochte er auch und gerade die Laien motivieren. Deshalb betont
er in seinem Apostolischen Schreiben ,,Uber die Berufung und Sendung der Laien
in Kirche und Welt“, der Weltcharakter der Laien verpflichte sie ,,auf eigene und
unersetzliche Weise zur christlichen Inspirierung der zeitlichen Ordnung®, und
in diesem Rahmen komme den Laien ,eine besondere Aufgabe® zu (CL 36). Und
in seiner Enzyklika ,,Uber die soziale Sorge der Kirche® hat er seine diesbeziig-
lich tiefste Uberzeugung so ausgesprochen: ,Wir alle, die an der heiligen Euchari-
stie teilnehmen, sind dazu aufgerufen, durch dieses Sakrament den tieferen Sinn
unseres Handelns in der Welt fiir Entwicklung und Frieden zu entdecken und
hier die Krifte zu empfangen, um uns immer groffherziger nach dem Beispiel
Christi, der in diesem Sakrament ,stets das Leben fiir seine Freunde gibt® (vgl.
Joh. 15,13), einzusetzen.“ 24
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Der Papst wagt einen Zusammenhang herzustellen zwischen der o6ffentlich-po-
litischen Verantwortung der Christen und dem Kerngeheimnis der Eucharistie.
Damit kommt seine Glaubensinspiration zum Ausdruck, dafl tiefste Gottesver-
wurzelung und &ffentlich-politisches Engagement der Christen zwei Seiten der-
selben Medaille sind, nimlich der Medaille des Evangeliums. Von daher miissen
wir nochmals auf den prinzipiell unaufkiindbaren Lebenszusammenhang zwi-
schen dem Geheimnis der Kirche und ihrer Sendung in der heutigen Welt, zwi-
schen Communio und Missio, zurickkommen. Nun zeigt sich vollends, daff die
in den Gesellschaften Europas und sogar in den christlichen Kirchen heute heftig
und kontrovers verhandelte Frage, ob sie iberhaupt gesellschaftspolitisch werden
diirfen, falsch gestellt ist. Die eigentliche Frage kann vielmehr nur die sein, ob
Christen und Kirchen sich so sehr von ihrem Glauben bewegen und beriihren las-
sen, daf} sie von selbst auch gesellschaftlich-politisch brisant zu wirken beginnen.
Wenn die Kirche nimlich in ihrem mystischen Brennpunkt gleichsam von Haus
aus politisch ist, laflt sich das Grundgeheimnis der missionarischen Communio
der christlichen Kirche auf die Kurzformel bringen: Je frommer die Christen
sind, desto politischer werden sie sein. Und umgekehrt: Je politischer engagiert
die christlichen Laien sind, um so mystischer verwurzelt miissen sie sein.
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