Johannes Bunnenberg OP
Das Konzil geht weiter

Leben und Werk Yves Congars als Auftrag fiir die heutige Kirche

Viele der augenblicklichen innerkirchlichen Auseinandersetzungen haben mit
dem herausragenden Ereignis der jiingeren Kirchengeschichte zu tun, dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil (1962-1965). Es hat Aufbriiche, Kontroversen und
Spaltungen ausgelost; seine Umsetzung ist lingst nicht abgeschlossen, und der
Streit um das, was das Konzil wirklich gewollt hat, dauert an. Es gibt Gestalten,
an denen sich die mit dem Zweiten Vatikanum verbundenen Leiden und Hoff-
nungen exemplarisch ablesen lassen, die sozusagen den Weg der Kirche in diesem
Jahrhundert spiegeln. Zu ihnen gehért Yves Congar, Dominikaner, Theologe,
Kardinal. Er gilt als einer der grofien Wegbereiter des Konzils und ist einer seiner
kundigsten Interpreten und engagiertesten Verfechter .

1904 in Sedan geboren, trat Yves Congar nach ersten philosophisch-theologi-
schen Studien 1925 in den Dominikanerorden ein, studierte an dessen bertihmter
Hochschule Le Saulchoir, wurde bereits 1932 selbst Professor dort und bildete
mit Marie-Dominique Chenu und Henri M. Féret ein ~progressives Team*, das
gegenreformatorische, neuscholastische und antimodernistische Engfithrungen
zu tiberwinden und auf aktuelle Herausforderungen zu antworten suchte. Yves
Congar gehorte mit Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Henri de Lubac, Jean
Daniélou zu jener Theologengeneration, die unter groflem personlichem Risiko
einen bis heute wirksamen Umbruch im Theologie- und Kirchenverstindnis her-
beifiihrte. Dabei geriet Congar in massiven Konflikt mit rémischen Stellen. Nach
einem Jahrzehnt der Uberwachung und Verdichtigung bedeutete das Zweite Vati-
kanum fir ihn eine Rehabilitierung; sein Name stand fiir Reform und Erneue-
rung, und seine Theologie fand weltweite Anerkennung. Fast 60 Jahre lang hat
Congar publiziert — nicht weniger als 1790 Nummern?. Eine Reihe seiner Werke
diirfen beanspruchen, einen dauerhaften Platz in der Geschichte der Theologie
dieses Jahrhunderts zu haben. Mit der Erhebung zum Kardinal im Oktober 1994
erfuhr Congar eine spite offizielle Ehrung. Gerade ein halbes Jahr nach der Ent-
gegennahme der Kardinalsinsignien starb er nach langer Krankheit am 22. Juni
1995 1n Paris. ;

Fiir die Person und den Theologen Yves Congar ist das Zweite Vatikanische
Konzil wie ein Kristallisationspunkt: Die ersten dreiflig Jahre seines theologi-
schen Wirkens lassen sich verstehen als prophetisches Hinarbeiten auf eine Theo-
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logie, die im Konzil ihre Bestitigung gefunden hat; die beratende Titigkeit als
Konzilstheologe bedeutet fiir Congar den Hohepunkt seines Lebens; die darauf
folgenden dreiflig Jahre sind eine kritische Begleitung der nachkonziliaren Ent-
wicklungen.

Ein Theologe auf dem Weg zu einer neuen Theologie

1. , Nouvelle Théologie“. Neue Theologie, auf franzosisch ,Nouvelle Théologie®,
dieses Stichwort machte in den Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg die Runde
und diente als Etikett - damals pejorativ gemeint — fiir eine Anzahl von Theolo-
gen, die als fortschrittlich, ja gefahrlich galten. Congar charakterisierte die Rich-
tung spiter so: ,, Wir hatten beschlossen, die Theologie nur noch durch das Licht
der Geschichte zu sehen ... Dies stellte ein bestimmtes System in Frage, indem es
Aspekte der tieferen Tradition der Kirche wiederentdecken lief}, die die Kirche
erstickt hatte® (Puyo 102). Die Riickkehr zu den Quellen — gemeint sind die Hei-
lige Schrift, die Liturgie, die Kirchenviter - wurde zu einem Leitmotiv der Theo-
logie Congars.

Heute hort sich diese Maxime harmlos an, aber in den 30er bis 50er Jahren sah
man darin teilweise ein Neuerstehen des Modernismus. Der geschichtliche An-
satz machte das herrschende starre System obsolet, stellte das momentan Ge-
wohnte und Geltende in Frage: die enggefiihrte neuscholastische Theologie, die
lehramtliche und papstliche Dominanz seit dem Ersten Vatikanum, die triden-
tinisch gepragte, hierarchisch-pyramidale und einseitig juridische Gestalt des Ka-
tholizismus. Der Ruckgriff auf das erste Jahrtausend der Kirche zeigte, daff Kir-
che und Theologie vielfache tiefgreifende Wandlungen durchgemacht hatten und
kaum von unverianderlichen Ziigen gesprochen werden konnte. Die Riickkehr zu
den Quellen implizierte also ein intensives, bisher nicht gekanntes Bewufitwerden
der Geschichtlichkeit der Kirche und ihrer Lehre. Dies bedeutete die Erschiitte-
rung des Bildes einer monolithischen Kirche, die ewige Wahrheiten verkiindet
und als unerschiitterlicher Fels in der Brandung der Zeit steht.

Noch heute sind die Konsequenzen des geschichtlichen Ansatzes nicht vollig
und nicht von allen gezogen. Folgender Satz Congars macht seine Brisanz deut-
lich: ,,Alles ist geschichtlich, absolut alles, einschliefilich der Bibel und Jesus. Und
daran scheiden sich die Geister” (HG 113).

Am Beginn seines theologischen Wirkens (um 1930) befand Congar sich noch
weitgehend im thomistischen Fahrwasser. Schritt fiir Schritt erweiterte er dann
seinen Horizont, beeinflufit von seinem Lehrer und Mitbruder Marie-Dominique
Chenu, von der Lektiire Johann Adam Mahlers und der Kirchenviter, von der
Begegnung mit protestantischen und orthodoxen Theologen, von der Aufnahme
zeitgenossischer Stromungen.
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2., Chrétiens désunis“ und die ersten Schwierigkeiten mit Rom. Congars erstes
grofleres Werk, das von einer breiteren Offentlichkeit zur Kenntnis genommen
und von vielen dankbar als mutiger Schritt nach vorn begriift wurde, hief ,Ge-
trennte Christen. Prinzipien eines katholischen Okumenismus® (1937). Ein erstes
Mal zeigte sich seine 6kumenische Berufung, deren Beginn er bereits 1929 ansetzt
und der er zeitlebens treu blieb?. In seinen Erinnerungen von 1974 belegt Congar
selbst den groflen Einflufl, den dieses Werk ausgeiibt hat: ,Wie viele Priester und
Laien, wie viele Bischofe auf dem Konzil haben mir gesagt, daf sie diesem Buch
entweder ihr 6kumenisches Erwachen oder — noch 6fter — ihre Offnung fiir eine
neue, weitere und traditionellere Auffassung von der Kirche verdanken!* (PU
49).

Ein Artikel im Osservatore Romano, vom pipstlichen Hoftheologen unter-
zeichnet, kritisierte die Tendenz Congars in diesem Buch. Er hatte davon gespro-
chen, dafl die Abspaltungen der Ostkirche und der Reformation zu einer Verar-
mung der katholischen Kirche gefithrt hitten. Damit kritisierte Congar eine Vor-
stellung, die schlichtweg behauptete, daff in der katholischen Kirche die Fiille des
Erbes Jesu Christi verwirklicht sei. Congar wurde die Teilnahme an der 6kumeni-
schen Konferenz von Oxford 1937 untersagt. Es gab zwar keine weiteren Maf3-
nahmen, aber Congar war damit verdichtig geworden. Seine Mitarbeit bei Zeit-
schriften, die als progressiv galten (Sept, La vie intellectuelle), und seine Zuge-
horigkeit zur dominikanischen Schule von Le Saulchoir mit Marie-Dominique
Chenu an der Spitze verstirkten in bestimmten Kreisen die Vorbehalte gegen ihn.
Die nichsten Schwierigkeiten hatte er, als er Mohlers Werk ,Die Einheit® in einer
franzésischen Ubersetzung herausgeben wollte; denn Méhler galt als ,eine Art
Vorldufer des Modernismus“ (Puyo 100).

Im Frithjahr 1942, als sich Congar in deutscher Kriegsgefangenschaft befand -
insgesamt hatte er fiinf harte Jahre durchzustehen —, erhielt er die bestiirzende
Nachricht, daff sein theologischer Inspirator, Ordensbruder und Freund Marie-
Dominique Chenu als Rektor der Hochschule Le Saulchoir abgesetzt worden
war; dessen theologische Programmschrift ,,Une école de théologie: le Saulchoir®
wurde auf den Index gesetzt*. Congar spricht spiter von einem Erdbeben, das in
seiner Ordensprovinz 20 Jahre nachgewirkt habe; es habe die intellektuelle Ent-
wicklung gehemmt, das Gleichgewicht durcheinander gebracht, den Elan ge-
dampft (PU 56). Er ist sich bewuflt, dafl er selbst damals nur aufgrund seiner Ge-
fangenschaft dem Schicksal Chenus entgangen ist.

3. Zuspitzung der Lage nach dem Zweiten Weltkrieg. Nach dem Krieg erlebte
Congar in der franzésischen Kirche zunichst eine Phase des Aufbruchs, gekenn-
zeichnet durch grofle Offenheit, durch rege Diskussionen, durch Reformansitze.
Er spricht von einem der schénsten Augenblicke im Leben der Kirche seines Lan-
des (PU 60): Die biblische und die liturgische Bewegung blithten auf; der Missi-
onsgedanke wurde erneuert, nicht zuletzt durch die Arbeiterpriester; man war
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auf der Suche nach einer Theologie, die den pastoralen Anliegen gerecht wurde;
der Sinn fiir die Bedeutung erfahrbarer christlicher Gemeinschaft verstirkte sich.
All diese Anstofle bewegten Congar, ein Buch tiber die Reform in der Kirche zu
schreiben: ,,Vraie et fausse réforme dans ’Eglise” (1950). Es erwarb ihm sowohl
viele Verehrer als auch viele Feinde. Etienne Fouilloux zieht von diesem Buch
ausdriicklich eine Linie zum Konzil: Seine Auffassung von Reform entspreche
ziemlich genau dem, was Johannes XXIII. mit dem Betriff ,aggiornamento® ge-
meint habe?®.

Ein zweites Buch aus dieser Zeit hat Geschichte gemacht und verdient Erwih-
nung: ,Der Laie. Entwurf einer Theologie des Laientums® (1953). Auf respekta-
blen 700 Seiten bearbeitete Congar ein damals noch recht neues theologisches
Feld. Es ist daran zu erinnern, dafl der CIC von 1917 den Laien ganz und gar vom
Priester her definiert, von dem her, was er im Unterschied zu ihm darf oder nicht
darf. Noch 1955 findet sich in einem verbreiteten traditionellen Handbuch der
katholischen Theologie nicht einmal das Stichwort ,Laie*®. Und in einer in vie-
len Studienhiusern als Lehrbuch dienenden Dogmatik steht der Abschnitt Gber
das allgemeine Priestertum der Gliubigen bezeichnenderweise innerhalb des Ka-
pitels iiber das Weihesakrament’.

Diese Gegeniiberstellung erst vergegenwirtigt den Perspektivenwechsel, den
Congar vollzogen hat. Man muf§ solche Vergleiche ziehen, um deutlich zu ma-
chen, auf welch ungewohnliche Gebiete Congar sich vorwagte. Er leistete Pio-
nierarbeit. Wer die genannten Werke heute liest, wird sie als zahm, solid, histo-
risch iiberfrachtet, konventionell, teilweise sogar langweilig empfinden; was da-
mals von vielen jungen Theologen begierig verschlungen wurde, stiele heute nur
auf geringes Interesse. Positionen, die in den 50er Jahren Aufsehen erregten, ge-
horten eben schon Ende der 60er Jahre zur Normalitit. Es ist daher ausdriicklich
in Erinnerung zu rufen: Mit seinen Auflerungen zu Reform und Laientum bildete
Congar in den fiinfziger Jahren zusammen mit einigen anderen Theologen die
Spitze einer Bewegung, die sich die Erneuerung der Theologie und der Kirche
zum Ziel gesetzt hatte.

Diesem Bestreben wurden massive Hindernisse in den Weg gelegt. Seit 1946
gingen von Rom verstirkt restriktive Signale aus. Bereits die Enzyklika ,Mystici
corporis® von 1943 richtete sich offensichtlich gegen Neuansitze in der franzosi-
schen Theologie. Nicht zufillig verurteilte Pius XII. im Jahr 1946 vor Angehori-
gen des Jesuiten- und des Dominikanerordens das, was als ,Nouvelle théologie®
bezeichnet wurde; die rémische Kurie sah darin ein Neuerstehen des Modernis-
mus. Theologen wie de Lubac, Daniélou, Bouillard, Teilhard de Chardin, Chenu
und Congar wurden dadurch angegriffen. Noch massiver wandte sich die En-
zyklika ,Humani generis“ (1950) gegen neuere theologische Stromungen: Sie
schirfte Positionen des Syllabus Pius’ IX., des Ersten Vatikanums und des Anti-
modernisteneids erneut ein.
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Was stand zur Debatte? Die Anwendung der historisch-kritischen Methode,
die Riickkehr zu den Quellen und damit verbunden ein Zuriickgehen hinter das
Konzil von Trient und die Scholastik, der Entwicklungsgedanke (Stichwort: Evo-
lution), das Aufgreifen zeitgendssischer philosophischer Stromungen, die die
Subjektivitit und Geschichtlichkeit des Menschen in den Mittelpunkt ihrer Refle-
xion stellten, eine neue Zuordnung von Natur und Gnade, die eine andere Bewer-
tung der irdischen Wirklichkeiten und damit auch ein anderes Verhiltnis der Kir-
che zu Gesellschaft und Politik zur Auswirkung hatte, der kumenische Auf-
bruch, das Verlangen nach groflerer innerkirchlicher Freiheit, der Ruf nach einer
Uberpriifung von Strukturen und Institutionen, die Bewegung der Arbeiterprie-
ster, die Berticksichtigung der Erfahrung der Glaubigen, die praktische Ausrich-
tung der Theologie, die Riickgewinnung der spirituellen Dimension in der Theo-
logie.

Es ist offensichtlich: Ein Teil der Themen beschaftigt uns heute noch genauso.
Es handelt sich ~ so kénnten wir sagen — um ein Jahrhundertprogramm. Ursache
fiir diesen Bedarf an Erneuerung waren die Restauration des 19. Jahrhunderts und
die Denkverbote im Gefolge des Modernismusstreits Anfang des 20. Jahrhun-
derts. Dadurch hinkte die katholische Kirche vielen Entwicklungen hinterher,
und es hatte sich ein gewaltiger innerkirchlicher Stau gebildet.

In Rom geriet Congar 1950 endiiltig ins Abseits. Mehrfach tbte die Kurie tiber
den Ordensmeister Druck aus. Neuauflagen und Ubersetzungen des Buchs iiber
die Reform wurden verboten, eine Uberarbeitung von ,,Chrétiens désunis® ver-
hindert. Von 1950 an mufite Congar alle Veroffentlichungen der romischen Zen-
sur unterbreiten. Es herrschte ein Klima des MifStrauens, der Denunziation und
der Verdichtigung. 1954 kam es wegen der Frage der Arbeiterpriester zur Explo-
sion: Auf Druck Pius’ XII. setzte der Ordensmeister die Provinziile der drei Do-
minikanerprovinzen Frankreichs ab; die herausragenden Professoren der Domi-
nikanerhochschule, unter ihnen Congar, wurden ihres Amtes enthoben und mufi-
ten Paris verlassen. Fiir Congar begann die schwerste Zeit seines Lebens, eine
Odyssee, die ihn von Paris nach Jerusalem und iiber Rom nach Cambridge fiihrte
und in Straflburg ihren Abschluff fand. Ein Werk, das er 1954 in Jerusalem ver-
fafite, wurde nicht weniger als sieben Zensoren unterbreitet und konnte erst vier
Jahre spater erscheinen (PU 79).

Das Zweite Vatikanische Konzil — die Ernte eines Lebens

1. Erste Eindriicke. Welch eine Wende bedeutete angesichts dessen das Konzil!
Congar wurde als Experte in die theologische Vorbereitungskommission berufen.
Johannes XXIII. selbst soll darauf gedrungen haben. Als Congar das Telegramm
aus Rom erreichte, war er allerdings zunichst skeptisch: Die Vorstellung fiel ihm
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schwer, mit der Institution, die ihm schwer zugesetzt hatte, dem HIl. Offizium
(seit 1965: Glaubenskongregation), von heute auf morgen zusammenarbeiten zu
sollen, und er hatte Sorge, daff sein Name als Feigenblatt miflbraucht wiirde
(Puyo 1241.).

Wihrend der Vorbereitungsarbeit in einer Unterkommission merkte Congar
sehr bald, daff hier ganz gezielt eine Reihe konservativer Mariologen hineinge-
setzt worden waren, deren dringendstes Anliegen es war, Maria durch das Konzil
neue Titel zusprechen zu lassen, wie Mittlerin aller Gnaden, Miterloserin usw.
(Puyo 126). Bereits wenige Jahre spiter galt eine solche Perspektive als véllig
uberholt. Heute hort es sich an wie der Bericht aus einer anderen Welt.

Bei der Diskussion der Vorbereitungskommission tber den Entwurf einer Kir-
chenkonstitution hatte eine theologische Gruppe die Absicht, die Aussage Pius’
XII. tber die Identitit von romisch-katholischer Kirche und mystischem Leib
Christi sanktionieren zu lassen. Dies hitte den Ausschluff der anderen Kirchen
bedeutet. Congar entriistet sich tiber dieses Ansinnen. Er erinnert sich, daff der
Sekretir der Kommission, der hollindische Jesuit Sebastian Tromp, bei einer Sit-
zung explodierte, mit der Hand auf den Tisch schlug und ausrief: ,Diese Frage ist
durch die Enzyklika gelost, sie ist nicht mehr zu diskutieren® (Puyo 127). Congar
fugt ironisch an: ,,Sie war so gut gelost, dafl das Konzil etwas ganz anderes gesagt
hat* (Puyo 127).

Congar hat ein Konzilstagebuch geschrieben, das nur in wenigen Ausziigen
veroffentlicht ist®. Es gewihrt Einblick in den schwierigen, spannungsvollen Fin-
dungsprozef! des Konzils wahrend der ersten Sitzungsperiode: Das HI. Offizium
versuchte, alle Vorginge zu dirigieren und zu kontrollieren, und erweckte damit
Angste und Proteste; die Stimmung schwankte zwischen Gedriicktheit und Ex-
plosivitit; Congar stieff mehrfach heftig mit den Vertretern der militanten Min-
derheit zusammen.

Nach der berithmten Wende vom November 1962 nahm das Konzil dann rich-
tig Fahrt auf. Es klingt fast wie das Happy-End eines Mirchens: Aus dem ver-
dichtigen und denunzierten Theologen, der vielfachen Schikanen ausgesetzt war,
wurde tiber Nacht ein vielgefragter Ratgeber und geschitzter Experte. Congar
hielt eine Menge von Vortrigen vor Konzilsvatern und nahm an unzihligen Sit-
zungen, Kolloquien und Gremien teil. Er erstellte Textvorlagen und wurde nicht
miide, fiir seine Vision der Kirche zu werben. Er ergriff die Gunst der Stunde und
verausgabte sich dabei bis zur Erschépfung.

2. Der Einflufy Congars. In seinem Konzilstagebuch schrieb Congar am 7. De-
zember 1965, nachdem die letzten Konzilsdokumente promulgiert worden wa-
ren: ,,Sehr viele Bischofe gratulieren mir, danken mir. Dies ist zu einem guten Teil
Thr Werk, sagen sie.“” In seinen Erinnerungen von 1974 duflerte Congar: ,Die
groffen Anliegen, denen ich versucht hatte zu dienen, haben sich im Konzil durch-
gesetzt: Erneuerung der Ekklesiologie, Tradition, Reform, Okumenismus, Laien-
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tum, Mission, Dienste® (PU 90). Er spricht von einer Kronung seines Lebens.
Etienne Fouilloux urteilt, daff Congar franzosischerseits den bedeutendsten Bei-
trag zum Konzilswerk geleistet habe °. Er hebt seine Mitarbeit an zwei zentralen
Texten des Konzils hervor: der Kirchenkonstitution ,Lumen gentium“ und der
Offenbarungskonstitution ,,Dei verbum®. Weiterhin betont er seine Mitwirkung
an den Dekreten iiber den Okumenismus, iiber die nichtchristlichen Religionen,
iiber Leben und Dienst der Priester sowie an der Erklirung tiber die Religions-
freiheit. Congar selbst weist in seinem Konzilstagebuch iiber die bereits genann-
ten Einfliisse hinaus hin auf seine Beteiligung an der Pastoralkonstitution ,,Gau-
dium et Spes® und am Dekret {iber die Missionstitigkeit der Kirche ,,Ad gen-
tes™ i,

Allein diese Aufzihlung zeigt, wie berechtigt es ist, Congar als einen der be-
deutendsten theologischen Inspiratoren des Zweiten Vatikanums zu bezeichnen.
Kardinal Johannes Willebrands sagte zu Beginn der Feier, bei der er die Insignien
der Kardinalswiirde an Congar iiberreichte: ,Der Heilige Vater wollte seine tiefe
Wertschitzung, seine personliche Dankbarkeit und die der ganzen Kirche aus-
driicken. Er wollte in aufsehenerregender Weise die Grofle und den Mut unter-
streichen, die Sie in Threm Leben und in Threm Werk gezeigt haben... Sie wa-
ren... einer der groflen Theologen des Zweiten Vatikanischen Konzils.“ 2

Mit dem Konzil tiber das Konzil hinaus

1. Aspekte der nachkonziliaren Entwicklung. Congar war 61 Jahre, als das Konzil
schloff. Noch gut 20 Jahre publizierte er und begleitete ermutigend, aber auch
kritisch die nachkonziliaren Entwicklungen. Eine Krankheit, deren Auswirkun-
gen sich schon wihrend des Konzils verstarkten, behinderte ihn allerdings zuneh-
mend. Es wire verstindlich, wenn Congar beim Konzil stehengebliecben wire. Es
zeugt von seinem Sinn fiir Geschichte und von seiner persénlichen Vitalitit, dafl
er sich noch neuen Gebieten und Fragen zuwandte, dafl er frithere Positionen
korrigierte, erweiterte, nuancierte, dafl er Kontakt zu vielen aktuellen Bewegun-
gen hielt.

Mehrere Theologen, die beim Konzil eine wichtige Rolle spielten, sind spéter
zu Kardinilen ernannt worden ®: Zu denken ist an Jean Daniélou, Jerdme Hamer,
Henri de Lubac, Joseph Ratzinger. Es fillt auf, daff die Genannten sich im nach-
hinein von manchen Entwicklungen, die das Konzil angestofien hatte, distanzier-
ten, auf die nachkonziliaren Aufbriiche und Turbulenzen eher dngstlich-abweh-
rend reagierten, daf sie je linger desto mehr die negativen Begleiterscheinungen
des Umbruchs gewichteten, dafl die spiteren Krisenphinomene sie bewogen,
manche Konzilsaussagen restriktiv zu lesen.

Signifikant anders verhilt sich Congar. Auch er ist kein naiver Schwirmer, der
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blauaugig auf der nachkonziliaren Welle schwimmt. Er nimmt die Krisenerschei-
nungen durchaus wahr; er spricht vom Gewitter, das tiber die Kirche hereinge-
brochen ist . Er stellt jedoch klar: ,Ich glaube nicht, daff das Konzil dafiir ver-
antwortlich ist. Es handelt sich um ein globales Phanomen mit weltweiten, ja kos-
mischen Dimensionen. Eine Krise wire auf jeden Fall gekommen® (PU 109). Das
Konzil hat lediglich, indem es zeitgleich die Offnung zur Welt vollzog, ihr Ein-
dringen in die Kirche begtinstigt. Congar bedauert Hirten im nachkonziliaren
Schlagabtausch, beklagt iiberstiirzte Eigenmichtigkeiten von sogenannten Spon-
tan- und Basisgruppen, befiirchtet den Bruch mit wertvollen Traditionen, beob-
achtet eine theologische Verflachung, kritisiert liturgische Formlosigkeiten; aber
insgesamt identifiziert er sich bleibend mit dem Neuansatz des Konzils und ver-
teidigt seine Positionen, wo es ihm nur moglich ist. Detailliert und sorgfiltig setzt
er sich beispielsweise mit Marcel Lefebvre auseinander. Auf der anderen Seite
zeichnet ihn kritische Solidaritit mit denen aus, die den Reformimpuls des Zwei-
ten Vatikanums weitertragen wollen, auch {iber das vom Konzil explizit Gesagte
hinaus. Nicht zufillig wird er von Theologen wie Edward Schillebeeckx, Hans
Kiing, Leonardo Boff geschitzt und oft als Referenz angetiihrt. Fiur Congar gibt
es eine authentische Dynamik des Konzils (HG 13; CV 107).

Anfang 1969 unterschreibt Congar — nicht ohne Vorbehalte wegen einiger
scharfer Formulierungen — eine Erklirung von 38 Theologen, zum grofiten Teil
Redakteure oder Mitarbeiter der Zeitschrift ,,Concilium®, deren Griindungsmit-
glied Congar war. Es geht um die Freiheit der Theologen und um eine transpa-
rente Verfahrensweise bei Konflikten zwischen Theologen und rémischem Lehr-
amt. Konkreter Anlaf} war ein Verfahren gegen den Dominikanertheologen Ed-
ward Schillebeeckx (Puyo 159). Etienne Fouilloux kommentiert: ,Aller
Wahrscheinlichkeit nach kostet diese Unterschrift ihm wenige Monate spiter den
Kardinalshut. Mehrere Anzeichen lassen darauf schlieflen, daff Paul V1. eine sol-
che Beférderung wiinschte, um in seiner Person das Werk des Zweiten Vatika-
nums zu chren.“® Die Solidarisierung Congars mit ,,Concilium® durchkreuzte
dieses Vorhaben. An seiner Stelle wurde am 28. April 1969 Jean Daniélou zum
Kardinal erhoben, eine Wahl, die kirchenpolitisch ein anderes Signal setzte. Fiir
Congar gab es allerdings ein kleines Trostpflaster: Es wurde am 1. Mai 1969 zum
Mitglied der neu ins Lebens gerufenen Internationalen Theologenkommission er-
nannt.

Karl Heinz Neufeld schligt in seiner Wiirdigung auch in diesem Punkt eine
Briicke zum Konzil: ,Bei dieser Kirchenversammlung wirkte Y. Congar als einer
der wichtigsten theologischen Berater mit, eine Erfahrung, die ihn zu entschei-
denden Einsichten in das Wesen eines moglichen kirchlichen Lehramtes inspi-
rierte ... Dieses mogliche Miteinander von Bischofen und Theologen hat ihn fas-
ziniert; dafiir den notigen Freiraum immer wieder zu sichern, hat er fiir eine vor-

dringliche Aufgabe gehalten. V
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2. Veriffentlichungen nach dem Konzil. Congar bewahrt sich seine theologi-
sche Fruchtbarkeit bis in die Mitte der 80er Jahre. Er schreibt eine Fille von Arti-
keln, von denen einige lebhafte Diskussionen in Gang setzen. Sein Aufsatz iiber
die faktische Bedeutung der Rezeption'® beispielsweise hat ein breites Echo ge-
funden und ist ein wichtiger Beitrag zur Reflexion der Wirkungsgeschichte des
Konzils. Von den nachkonziliaren Werken mit grofierem Umfang sind drei be-
sonders zu wiirdigen:

1. Die Kommentare zu den Texten des Zweiten Vatikanums. Congar fungiert
grofiteils als Herausgeber, redigiert Vorlagen, kommentiert selbst. Er wird da-
durch zu einem Theologen, der wie kaum ein anderer fiir die Vermittlung und
Verbreitung der Lehren des Konzils sorgt.

2. Seine Geschichte der Ekklesiologie ¥, fiir manche das wichtigste Werk Con-
gars. Die zentrale Einsicht dieser profunden Untersuchung besteht darin, dafl der
entscheidende Wendepunkt der Ekklesiologie im 11. Jahrhundert anzusetzen ist:
Mit der Gregorianischen Reform begann laut Congar spiirbar die Entwicklung,
die im Lauf der Jahrhunderte zu einer immer stirkeren Dominanz der juridischen
Aspekte in der Kirche fithrte. Das von Johannes XXIII. gewiinschte Pastoralkon-
zil bedeutet fiir Congar insofern die Umkehrung eines jahrhundertealten Trends:
von der Prioritit der rechtlichen Perspektive zu einer Vorrangstellung der geist-
lichen und pastoralen Sichtweise.

3. Als drittes Hauptwerk der nachkonziliaren Periode ist sicherlich Congars
dreibindige Abhandlung iiber den Heiligen Geist zu nennen, verdffentlicht 1979/
802%. Das Werk reagiert auf die Charismatische Bewegung, aber auch auf andere
Aufbriiche in der nachkonziliaren Kirche und will ihre Anliegen aufnehmen und
vertiefen. Auch diese letzte grofle Publikation steht in Verbindung mit dem Kon-
zil: Congar empfindet — wie er mehrfach unterstreicht — bereits das Zustande-
kommen des Konzils und erst recht den Verlauf als ein Werk des Heiligen Gei-
stes. In seiner Sicht der Kirche wird er dadurch zu einer Erweiterung gefiithrt: An-
fangs dominierte bei ihm wie bei vielen seiner Zeitgenossen das Bild vom Leib
Christi; dann gab er selbst entscheidende Anstéfie, um die Kategorie des Volkes
Gottes in den Vordergrund zu riicken, eine Verlagerung, die vom Konzil aufge-
griffen und bestatigt wurde; schlieflich wendet er sich dem dritten Bild zu, das
das Konzil gebraucht: die Kirche als Tempel des Heiligen Geistes?!. Damit 6tfnen
sich neue Aussichten, Felder fiir Kreativitit, Spontaneitit und Verdnderung.

3. Ansitze zu einer Konzilshilanz 2. In vielen Bereichen sicht Congar, daf} eine
erfolgreiche und verheifungsvolle Umsetzung des Konzils begonnen hat. Er hebt
die rasche Verwirklichung der Liturgiereform hervor, die sehr bald tiber das Kon-
zil hinausging, die Entdeckung der Charismen, den dkumenischen Fortschritt,
die Offnung und den Einsatz fiir dic Belange des ganzen Menschen — nicht nur
fiir seine Seele —, die Vitalitit der Teilkirchen (CV 70). Er ist der Meinung, daf} die
Texte iiber die Kirche und iiber ihr Verhiltnis zur Welt sowie iiber die Okumene
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die grofite Resonanz gefunden haben (CV 88), und er bedauert, daf§ die Konstitu-
tion tber die Offenbarung zuwenig beachtet worden sei. Er vertritt die Auffas-
sung, daf} das Konzil eine Reihe von Begriffen in den Mittelpunke gestellt hat, die
die nachkonziliare Kirche noch lange leiten kénnen und ihre Fruchtbarkeit ent-
wickeln werden; dazu zihlt er die Begriffe Dialog (CV 22), Communio (CV 171)
und Volk Gottes (CV 23f.)

Andererseits gesteht Congar ein, dafl das Konzil in manchen Punkten auf hal-
ber Wegstrecke stehengeblieben ist, daft es Themen gibt, deren Behandlung, wie
er sagt, nur halb gelungen ist (CV 81.84). Dazu rechnet er die Kollegialitit, die
Rolle der Laien, die Mission, die Okumene (Puyo 131).

Schliefilich ist Congar sich vollig dariiber im klaren, daf sich die Situation in
nicht vorhersehbarem Maf} in rasanter Weise verindert hat, daf neue Problem-
stellungen, die das Konzil nicht im Blick haben konnte, die Kirche jetzt heraus-
fordern und dafl es daher zuwenig ist, den Schatz des Konzils wie einen heiligen
Tempel nur zu hiiten (vgl. CV 691., 88, 106f.; Puyo 131f.). Congar nennt eine
Reihe von Themen, bei denen er die Notwendigkeit einer Weiterentwicklung er-
kennt:

Die Sozialethik ist herausgefordert, den Dialog mit Wirtschaft und Politik vor-
anzutreiben (CV 31.88). Die Moraltheologie steht vor der schwierigen Aufgabe,
die Erkenntnisse der Humanwissenschaften in angemessener Weise zu integrieren
(CV 88). In bezug auf Asien und Afrika bedarf es dringend der weiteren Bearbei-
tung und Vertiefung des Themas Inkulturation (CV 32, 85f.). Finen wichtigen
Beitrag zur Losung dieser Probleme erwartet Congar von einer erneuerten und
vertieften Schopfungstheologie (HG 491.).

Viele Anmerkungen hat Congar auf dem Gebiet der Kirche zu machen: Als un-
zulinglich betrachtet er die bisherige Umsetzung der konziliaren Ekklesiologie
ins Kirchenrecht (CV 42; HG 52f.). Gerade im Verhiltnis von Universalkirche
und Teilkirchen befindet sich die momentane Praxis noch nicht auf der Hohe des
Konzils (CV 24f.). Auch in der Beziehung von Lehramt und Theologen sicht
Congar einen Bedarf an weiterer Klirung (CV 89), damit es etwa bei Lehrstuhl-
besetzungen oder Lehrbeanstandungsverfahren nicht zu undurchsichtigem Vor-
gehen, unverstindlichen Mafinahmen und emotionalen Blockaden kommt, die
dem Ansehen der Kirche eminent schaden.

Strukturell hilt Congar nach wie vor die Institution des Papsttums fiir verin-
derungsbediirftig. Er lifit keinen Zweifel aufkommen, dafl er das Papsttum als
Garant der Einheit und den Papst als Nachfolger Petri hoch schitzt, aber er
wiinscht sich andere Zuordnungen von Kompetenzen (CV 82). Insgesamt ist
Congar der Auffassung, dafl die Theologie der Dienste und Amter neu geschrie-
ben werden mufl (CV 81, 841.).

Als Basis fiir die Losung der innerkirchlichen Fragen fordert Congar eine trini-
tarische Durchdringung der Ekklesiologie (CV 82) und eine weitere Entfaltung
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der Pneumatologie (CV 82, 176); hier ist theologische Grundlagenarbeit zu lei-
sten. Von ihr her kénnen brennende Fragen wie die nach der Rolle der Frau (CV
82.88), nach weiteren Schritten in der Okumene (CV 83), nach der Mitsprache
der Laien addquat angegangen werden.

Weiterentwicklung heifit fiir Congar: Die Wege in die Zukunft sollen die
Hauptlinien des Konzils aufnehmen und fortfithren. Congar spricht gern von Re-
Rezeption (CV 831.); gemeint ist eine Aneignung unter neuen Gesichtspunkten,
wie sie sich durch Verschiebungen in der Mentalitit und durch Erkenntniszu-
wachs ergeben. Dies ist ein Anliegen, das die Bischofssynode von 1985 auf ihre
Weise geleistet hat. Folgte auf das Konzil zunichst eine Phase begeisterten Auf-
bruchs, die dann allerdings in eine Phase der Enttauschung umkippte, so markiert
die Bischofssynode den Eintritt in eine dritte nachkonziliare Etappe, die sich
durch eine vertiefte Auseinandersetzung mit der Zielrichtung des Konzils aus-
zeichnet?. Diese Wirkung des Konzils gehért fir Congar noch zum Konzil
dazu. Es handelt sich fiir ihn um ,die Erweiterung, Ausfaltung und Verlingerung
des Konzilsvorgangs; sie hingt mit der tiefen ,Konziliaritit’ der Kirche zusam-
men® 24, Congar erinnert daran, daf} die Konzilien des ersten Jahrtausends biswei-
len erst nach langwierigen Verzdgerungen gesamtkirchlich akzeptiert worden
sind.

Seine Bilanz der Konzils und seiner Wirkung fafft Congar einmal in ein chine-
sisches Sprichwort, das er von dem spiteren Kardinal Roger Etchegaray gehort
hat: ,Wenn ein Baum fillt, macht es Lirm; wenn ein Wald wachst, hort man
nichts“ (CV 71). Dieses Zitat offenbart, wie grofl die Hoffnung Congars ist, dafl
der Gewinn alle Verletzungen bei weitem tbertrifft.

4. Congars Erbe. Sein Riickblick auf das Konzil endet mit folgendem Absatz:
Das Konzil ist ,,kein Abschluff, sondern eine Etappe. Die Arbeit geht weiter, zum
grofRen Teil in der Linie, die es vorgezeichnet hat. Ein Konzil wirkt iiber einen
langen Zeitraum. Dies hingt mit der Tatsache zusammen, dafl es — vom Heiligen
Geist bewegt — eine auBlerordentliche Verdichtung des kirchlichen Bewuf$tseins
darstellt. Aber der Geist ist Wind, lebendiges Wasser. Er macht nicht halt. Es ist
normal, daf die lebendige Theologie, nachdem sie im Konzil ihre Bestitigung ge-
funden hat, von ihm profitiert, aber eventuell iiber es hinausgeht. Denn wir befin-
den uns jetzt im Jahr 1982, zwanzig Jahre spiter. Wir sind an diesem Punkt dank
des Konzils. Thm treu zu sein, bedeutet, sein Werk fortzufithren* (CV 90).

Der Aufsatz stammt aus dem Jahr 1982. Congar konnte diese Zeilen heute, wei-
tere 15 Jahre spiter, ziemlich dhnlich formulieren. Zudem fafit diese Passage noch
einmal entscheidende Aspekte seines Selbstverstindnisses zusammen. Congar
nimmt aufmerksam wahr, in welcher Bewegung er steht, an welchem Punkt der
Geschichte er spricht; sodann ist er stets bemiiht, einzelne Fragen in den Gesamt-
zusammenhang zu stellen, um sie angemessen behandeln zu kénnen; ferner 6ffnet
er sich neuen Entwicklungen, geht auf die aktuelle Situation ein; schliefilich ist
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sein Forschen getragen von einem tiefen Vertrauen auf Gottes Fithrung auch in
der augenblicklichen Phase der Kirchengeschichte. Gegen alle pessimistische
Schwarzmalerei pocht Congar immer wieder darauf, dafl wir in einer Periode der
Kirchengeschichte leben, die wie wenige andere vom Geist des Evangeliums in-
spiriert ist (HG 102).

Vier Merkmale der Theologie Congars lassen sich aus dem zitierten Aufsatz
herauslesen: Sie ist geschichtlich, gemeinschaftlich, kontextuell, spirituell. Die
entsprechenden zentralen Stichworte lauten: Tradition, Communio (darin einge-
schlossen Okumene), Dialog und Glaube. Formulieren wir daraus sein Erbe fiir
heute, so liflt es sich in die Leitsitze fassen: Geschichtlich denken, leben in der
Gemeinschaft der Kirchen, den Dialog wagen und pflegen, Theologie und Spiri-
tualitdt verbinden.
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