Besprechungen

auf. Viele Stationen, viele Namen werden ge-
nannt; wer jedoch die darin rekapitulierte Ge-
schichte noch nicht kennt, wird ein wenig hilflos
vor der Fiille stehen (biographische Hinweise
und Daten wiren zur Einordnung hilfreich).

Der zweite Beitrag aus katholischer Perspek-
tive stammt von Andreas Lienkamp, langjihriger
Mitarbeiter am ICS. Er legt einen fiir den akade-
mischen Unterricht entwickelten und darin er-
probten Entwurf einer systematischen Einfiih-
rung in die christliche Sozialethik vor. Nach ei-
ner Vergewisserung tiber die biblischen Quellen
wird eine formale Ortsbestimmung des Fachs im
Ganzen der Theologie und im Ganzen theologi-
scher Ethik entwickelt. Der Reflexion auf Ziel,
Gegenstand, Aufgabe und Methode des Fachs
folgt die Entfaltung des systematischen Aufbaus
und der Konkretisierungen des normativen Sol-
lensanspruchs, auch im Dialog mit philoso-
phisch-ethischen Ansatzen.

Eine systematische Einfithrung in die evangeli-
sche Sozialethik gibt Karl-Wilbelm Dahm. Nach
einer Ubersicht iiber die Erscheinungsformen
evangelischer Sozialethik stellt er die aus unter-
schiedlichen theologischen Traditionen erwach-
senen Hauptstromungen vor. Dem Paradigma
der lutherischen Zwei-Reiche-Lehre steht das
der ,Konigsherrschaft Christi“ (Karl Barth;
Barmer Theologische Erklirung 1934) kritisch
gegeniiber. Beide Ansitze prigen jeweils unter-
schiedliche politische und sozialethische Optio-
nen. Dahm zieht Problem- und Entwicklungs-
linien beider Ansitze aus und situiert sie im
Spannungsfeld von ,Gétzenkritik und Gesell-
schaftsgestaltung® als einander erginzende Auf-
gaben einer theologischen Sozialethik.

Josef Wieland, ehemaliger Mitarbeiter im ICG,
thematisiert mit Luthers Sicht des Okonomi-
schen einen sehr speziellen Aspekt. Sein Ziel ist
es, die Entfaltung der in Luthers Argumentation
tragenden ,paradoxen Struktur zwischen der Re-
ligion und der 6konomischen Welt der Dinge”
als Aufgabe gegenwirtiger evangelischer Sozial-
ethik neu zu entdecken. Fiir eine Einfithrung er-
scheint dieser zweifellos interessante Beitrag
allzu speziell; er fillt deshalb aus dem Zusam-
menhang des Bandes etwas heraus.

Insgesamt bietet das komprimierte Studien-
buch ein gutes und empfehlenswertes Hilfsmittel
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fiir das Studium christlicher Sozialethik im Rah-
men katholischer und evangelischer Theolog/
inn/enausbildung zur bislang eher defizitaren ge-
genseitigen Orientierung im 6kumenischen Aus-
tausch und schliefllich als Grundlage fiir interdis-
ziplinare Projekte.  Marianne Heimbach-Steins

Christus allein? Der Streit um die pluralistische
Religionstheologie. Hg. v. Raymund SCHWAGER.
Freiburg: Herder 1996. 207 S. (Quaestiones dis-
putatae. 160.) Kart. 43,—.

Inzwischen erreicht der gesellschaftliche Plu-
ralismus auch den theologischen Diskurs. Es
wird deutlich, daff die Anspriiche der verschiede-
nen Religionen eine grundlegende Provokation
des Christentums und seines auf verschiedene
Weise artikulierten Einzigartigkeitsanspruchs
(Absolutheits-, Heils-, Wahrheitsanspruchs) dar-
stellen. Die Arbeitsgemeinschaft deutschsprachi-
ger Dogmatiker und Fundamentaltheologen hat
sich unter dem Vorsitz von Raymund Schwager
auf ihren Jahrestagungen 1994 und 1996 der Her-
ausforderung gestellt.

Im vorliegenden Berichtsband der Tagung von
1994 steht am Anfang der Versuch einer Pro-
blembestimmung im Sinn der pluralistischen Re-
ligionstheologie durch Perry Schmidt-Leukel,
zweifellos einer der in dieser Frage versiertesten
deutschsprachigen Theologen. Er konzentriert
sich in seinem Einleitungsbeitrag auf die Kon-
zeption John Hicks. Die ausfithrliche Darlegung
(11-49) macht aber zugleich klar, daff die Frage
des Buchtitels angesichts der viel fundamentaler
ansetzenden Fragestellung nur sehr spit und
dann kaum noch bestimmend wirksam werden
kann (vgl. 38—46). Im Vordergrund stehen die
Frage der Wahrheit, epistemologische Fragen,
Rationalitit bzw.
Kommunikabilitit und Erfahrung, die Theo-
dizeeproblematik, das Heilsverstandnis. Die ent-
scheidende Frage, ob der christliche Ansatz in
diesem Problemfeld tiberhaupt noch sinnvoll an-
gegangen werden kann, hitte eigentlich Aus-
gangspunkt der Tagung sein missen.

Das zweite Grundsatzreferat von Andreas
Bsteh steht dem Schmidt-Leukelschen Exposé
eher sperrig gegeniiber (50-82). Es zeichnet die
Offnung der Kirche im Zweiten Vatikanischen
Konzil fiir den Dialog mit den nichtchristlichen
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Religionen nach, wobei die Médlinger Beitrige
zur Religionstheologie ein gutes Anschauungs-
material bieten. Stationen der Entwicklung sind
die Verifizierung einer neuen kirchlichen Welt-
einstellung mit der Wahrnehmung anderer Reli-
gionen, sodann Herausforderungen durch beson-
dere Umstinde wie die Frage der Religionsfrei-
heit oder die erneute Befassung mit den
Wahrheits- und Heilselementen in anderen Reli-
gionen und das Problem der Vielheit, schliefilich
das Ringen um die rechte Weise christlichen Um-
gangs mit dem Fremden, die Frage der Mensch-
werdung, die ,Bezichung® als Schliisselbegriff
christlicher Identitit, der Anspruch auf Endgul-
tigkeit, der verstehende Glaube. So wichtig all
diese Fragen sind, so sehr lenken sie an dieser
Stelle von den eingangs erdrterten Fragen ab.

Im dritten Kapitel sucht Raymund Schwager
selbst mit seinen Kollegen Jozef Niewiadomski
und Gerbard Larcher das in diesem Team ent-
wickelte dramatische Heilskonzept auf die inter-
Begegnung anzuwenden (83-117).
Nacheinander skizzieren Niewiadomski den

religiose

weltzivilisatorischen Kontext, in dem es zur
Begegnung der Religionen kommt (83-94),
Schwager — aus seiner Sicht der Erlosungstat Jesu
als eines Heilsdramas — die Offenbarung als dra-
matische Konfrontation (95-106) und Larcher
hermeneutisch-theologische ~ Elemente  (107-
118). Mit dieser Konzentration auf das dramati-
sche Konzept verbindet sich auf der einen Seite
eine weitere Offnung der situationsbewufiten
Auseinandersetzung, es kommt auch zu kriti-
schen Riickfragen an das Konzept der pluralisti-
schen Religionstheologie; auf der anderen Seite
erfordert aber dieser Alternativansatz seinerseits
eine eigentliche Auseinandersetzung. Damit ver-
breitert sich das Problemfeld.

Die dann angefiigten kiirzeren Beitrige sind
teilweise aus Vorgaben fiir Arbeitskreise entstan-
den, teilweise auch deren Ergebnis und Zusam-
menfassung, jedenfalls ein eher perspektivenrei-
cher Strauff von unterschiedlichen Stellungnah-
men zur pluralisischen Religionstheologie:
Armin Kreiner duflert sich zu philosophischen
Problemen (118-131), Hansjiirgen Verweyen
macht aus Pluralismus und Fundamentalismus
Zwillinge, frage also hier nach Zusammenhingen
(132-139), Jiirgen Werbick diskutiert seinerseits

den Pluralismus der Pluralisten (140-157), Ed-
mund Arens die Frage, ob es sich bei der bespro-
chenen Konzeption wirklich um eine pluralisti-
sche oder nicht vielmehr um eine praktische Re-
ligionstheologie handle (174-188), Hans Zirker
wendet die Konzeption auf den Islam an (189-
202). Eher verloren steht zwischen Werbick und
Arens der Beitrag von Hans Kessler mit Thesen
und Fragen zur pluralistischen Religionstheolo-
gie und zur Christologie (158-173).

Dieser Diskussionsteil imponiert durch zahl-
reiche hilfreiche Kommentare und ist doch zu-
gleich ein Dokument der Hilflosigkeit. Im Er-
gebnis zeigt sich: 1. Die Grundfrage Christus al-
lein?“ steht im Raum auch unabhingig von der
Konzeption der Pluralisten. Unter dieser Riick-
sicht bedeutet die Konzentration auf deren Kon-
zeption eine Engfithrung. 2. Umgekehrt lift sich
die pluralistische Religionstheologie nicht allein
unter christologischer Riicksicht diskutieren.
Propideutische Fragen, epistemologisch-philo-
sophische Fragen ebenso wie Erbrterungen zum
Religions- und Wahrheitsverstindnis wie zur
Gottesfrage verdringen zunichst das christologi-
sche Interesse. Die Frage ist hier, ob und wie die
genannten Fragen erst einmal im neuen Horizont
des Pluralismus tiberhaupt ldsbar sind. 3. Zu
Recht lenken verschiedene Autoren den Blick
auf das Verstindnis des Pluralismusphanomens
selbst. Die Frage ist nur, wie die Theologie in
diesem Geflecht von Fragen wieder so viel Bo-
den unter die File bekommt, dafl sie sinnvoll
die Rede von Gott eréffnen kann.

Am Ende ist der Band eine Problemanzeige.
Er beweist, daf} das Geschift der Theologie nie-
mals abgeschlossen ist, sondern immer neu be-
ginnt. Hans Waldenfels S|
Virra-Vicencio, Charles: Gottes Revolution.
Gesellschaftliche Aufgaben der Theologie am
Beispiel Stidafrikas. Freiburg: Herder 1995. 252
S. (Theologie der Dritten Welt. 21.) Kart. 39,80.

Villa-Vicencio steht in der 'Tradition einer
Theologie, die ihren Ausgangspunkt von der be-
freienden Tat Gottes an seinem Volk nimmt.
Gott setzt sein Volk frei. Dies ermdglicht ihm,
Theologie und damit auch die Kirche in den
Dienst an den Menschen und ihrer Wiirde zu
stellen, gemeinsam mit anderen Gruppen und
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