Georg Evers

Kontextuelle Theologie in Asien

Zur Exkommunikation Tissa Balasuriyas

Auf den ersten Blick geht es bei der Exkommunikation von Tissa Balasuriya um
cine zunichst auf Sri Lanka beschrinkte Auseinandersetzung tiber theologische
Ansichten zur Mariologie, zur Erbsiinde, zur Erlésungslehre und zur Stellung
Jesu Christi im Heilswerk, die von diesem Oblatenpater vor einigen Jahren
geschrieben und von der lokalen Bischofskonferenz in Sri Lanka als nicht mit
dem Glauben der Kirche vereinbar erklirt wurden. Als es nicht gelang, die theo-
logischen Differenzen auf der Ebene der Ortskirche in Sri Lanka zu 16sen, hat
Rom bzw. die Glaubenskongregation das Verfahren an sich gezogen, an dessen
Ende nach lingeren, vergeblichen Klirungsversuchen die Exkommunikation
Jlatae sententiae® stand, die am 4. Januar 1997 mit ausdriicklicher personlicher
Zustimmung Papst Johannes Pauls II. von der Glaubenskongregation verkiindet
wurde.

Die grofie Reaktion in kirchlichen und sikularen Medien weltweit auf dieses
harte Vorgehen Roms gegen einen einzelnen Theologen, das in seiner Schirfe in
anderen vergleichbaren Fillen seit Jahrzehnten nicht zu beobachten war, macht
schon deutlich, dafl neben den aus dem Einzelfall der handelnden Personen her-
rithrenden Eigenarten es hier sicher auch um ein Vorgehen geht, das in den Augen
der handelnden rémischen Instanzen als Warnung fiir shnliche abweichende theo-
logische Tendenzen in der asiatischen Theologie gelten soll. Dies ist jedenfalls die
Einschitzung vieler Kommentatoren, die mit Blick auf theologische Entwicklun-
gen in Asien und die fiir das Jahr 1998 geplante Bischofssynode fiir Asien hier
einen Zusammenhang sehen.

Die Eigenart der Theologie Tissa Balasuriyas

Es ist in der Debatte wichtig festzuhalten, dafl Tissa Balasuriya in erster Linie ein
Theologe ist, der sich mit sozialen Fragen, mit Auswirkungen des Weltwirt-
schaftssystems auf Linder der Dritten Welt, mit der Armutsproblematik und
ihren Ursachen und damit zusammenhingenden soziologischen, wirtschaftlichen
und politischen Problemen auseinandergesetzt hat. Sein Lebenswerk ist das
,Centre for Society and Religion® in Colombo, das er im wesentlichen aufgebaut
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hat, und das sich iber die Jahre hinweg in vielen Untersuchungen und Publikatio-
! mit den sozialen, wirtschaftlichen und politischen Fragen Sri Lankas und
Asiens im allgemeinen beschiftigt hat. Die vielen Beitrige, die er vornehmlich in
der hauseigenen Zeitschrift ,Social Justice® veroffentlicht hat, enthalten immer
eine Krittk am gegenwirtigen Weltwirtschaftssystem, verbunden mit Analysen
der negativen Auswirkung dieses Systems auf die Lander der Dritten Welt. Aus
der Warte von Sri Lanka hat Tissa Balasuriya immer wieder auf die bleibende Ver-
pflichtung einer ernst genommenen Option fiir die Armen hingewiesen. Es ist da-
her nicht falsch, Tissa Balasuriya in erster Linie fiir einen Sozialethiker und erst
in zweiter Linié fir einen Theologen zu halten. Sein Interesse galt insbesondere
der Analyse der bestehenden Unrechtssituationen und der Armut.

Aber diese Beschiftigung geschah aus dem Blickwinkel eines katholischen
Theologen und Ordensmanns, der sich aktiv fiir die Verinderung dieses Un-
rechtszustands hat einsetzen wollen. Zugleich hat er sich der theologischen Refle-
xion bedient, wie sie in der ,Okumenischen Vereinigung von Theologen der Drit-
ten Welt“ (EATWOT) in den letzten Jahren entwickelt worden ist. Tissa Balasu-
riya ist vorgeworfen worden, dafl er eigentlich mehr in den Sozialwissenschaften,
in der Gesellschaftsanalyse und in der Diskussion um eine gerechte Weltwirt-
schaftsordnung als in der dogmatischen Theologie zu Hause sei?. Daran ist rich-
tig, daf§ der Ausgangspunkt seiner Arbeit in seinem Institut in Colombo, das
nicht umsonst ,,Centre for Society and Religion® heifit, immer von der ,,Gesell-
schaft® und der Gesellschaftsanalyse zu ,Religion®, Kirche und Theologie ging.
Als einer der Mitbegriinder der EATWOT hat Tissa Balasuriya sein theologisches
Wirken stets als Reflektieren von Fakten in Gesellschaft, Wirtschaft und Politik
verstanden, die er im Licht der christlichen befreienden Botschaft zu interpretie-
ren suchte. Dabei hat er immer auf Vorarbeiten anderer Theologen sowohl aus
der europiisch-nordamerikanischen Theologie als auch aus dem ganzen Spek-
trum der Befreiungstheologien Asiens, Afrikas und Lateinamerikas und — in den
letzten Jahren verstirkt — aus der feministischen Theologie zurtickgegriffen.

Auch das inkriminierte Buch ,Mary and Human Liberation“? hat diesen so-
zialkritischen Schwerpunkt, wenn Tissa Balasuriya auf Schwachpunkte der tradi-
tionellen marianischen Frommigkeit hinweist. Er kritisiert eine Form der Marien-
verehrung, die Maria als die ergebene Magd des Herrn hinstellt, die in Demut
und Gehorsam sich unterwirft. Dieses Bild von Maria wurde in der Vergangen-
heit benutzt, um Unterwerfung unter Autorititen, auch koloniale Autorititen im
Kontext Asiens, zu rechtfertigen. Mit dem Bild der Maria des Magnificat, wo die
Reichen leer ausgehen und die Michtigen vom Thron gestiirzt werden, hat dies
wenig zu tun. Tissa Balasuriya vertritt in Ubereinstimmung mit einer Vielzahl
von Befreiungstheologen aus Asien, Afrika und Lateinamerika und in weitgehen-
der Ubereinstimmung mit Bewegungen in der feministischen Theologie ein ande-
res Marienbild. Thm geht es um eine Mariologie ,,von unten, die die gesellschaft-
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liche Bedeutung einer Mariologie aufzeigt, die Maria als Kimpferin gegen Un-
recht und gesellschaftliche Unterdriickung in die Nachfolge ihres Sohnes stellt,
der gekommen ist, den ,,Armen die Frohe Botschaft“ zu verkiinden.

Aus dieser Vertrautheit und Verbundenheit mit der ganzen Breite theologischer
Reflexion ist es auch zu verstehen, daff Tissa Balasuriya sich geweigert hat, das
eigens auf seine Person hin von der Glaubenskongregation verfafite Glaubens-
bekenntnis zu ibernehmen; er sah es als Zwangsmafinahme an, sich zu theologi-
schen Auffassungen zu bekennen, die nicht nur er, sondern auch das Gros der
internationalen Theologengemeinschaft so nicht linger als verbindlich ansehen
konnen. Dieses eigens auf Tissa Balasuriya zugeschnittene individuelle Glaubens-
bekenntnis wird von der Glaubenskongregation eine ,Hilfe“ genannt, deren er
sich hitte bedienen koénnen, um seinen Irrtiimern ein fiir allemal abzusagen. Die
Argumentation erinnert an die Feststellung Kardinal Ratzingers im Fall von
Hans Kiing, dafl dieser erst durch seine Verurteilung in die Lage versetzt worden
sei, yseinen ganz personlichen Weg zu gehen und frei von Pflichtvorlesungen
sich ,seinen Themen“ habe widmen konnen. Wihrend Ratzinger zwar Hans
Kiing abspricht, weiterhin ein katholischer Theologe zu sein, verweigert er ihm
aber nicht die Anerkennung seiner Gewissensentscheidung. Warum war eine dhn-
liche Einstellung im Fall von Tissa Balasuriya nicht moglich?

Tissa Balasuriya kann nicht verstehen, daff er fiir theologische Positionen zur
Rechenschaft gezogen wird, die von anderen Theologen in anderen Teilen der
Welt ebenfalls vertreten werden, ohne daff diesen Theologen ihre Katholizitit ab-
gesprochen wird und sie mit Kirchenstrafen belegt werden®. Anstelle des von der
Glaubenskongregation fiir ihn verfafiten Glaubensbekenntnisses hat er das Glau-
bensbekenntnis Pauls V1. abgelegt, das er mit dem Zusatz versah, dafy er dieses
Bekenntnis ,,im Kontext der theologischen Entwicklung und der kirchlichen Pra-
xis seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil und der Freiheit und Verantwortung
von Christen und theologischen Suchern nach dem Kirchenrecht® verstehe®. Es
ist nicht ganz einsichtig, daff dieser Zusatz das Ablegen des Glaubensbekenntnis-

ses nichtig gemacht haben soll, wie dies die Glaubenskongregation festgestellt
hat.

Verfahrensfehler versus Verhaltensfehler

Tissa Balasuriya hat mehrfach darauf hingewiesen, dafl es in den verschiedenen
Schritten, die zu seiner Exkommunikation durch die Glaubenskongregation fiihr-
ten, zu Verfahrensfehlern gekommen sei. Zwar habe es einige Begegnungen zwi-
schen ihm und einer von den Bischofen ad hoc ernannten Sonderkommission ge-
geben, auch gab es Gespriche zwischen ihm und einzelnen Bischofen. Nachdem
die Glaubenskongregation das Verfahren an sich gezogen hatte, hat Tissa Balasu-
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riya mehrere Rechtfertigungen seiner Position an das romische Dikasterium ge-
schickt. Es ist allerdings nie zu einem Dialog gekommen, weil die Kongregation
die ausfiihrlichen Stellungnahmen Balasuriyas nur mit einem knappen ,,nicht aus-
reichend® zuriickgewiesen hat. Die Kommunikation der Glaubenskongregation
beschrankte sich auf die Unterrichtung der Leitung des Oblatenordens in Rom
tiber die Auswirkungen, die ein Beharren Balasuriyas auf seinen Thesen und eine
Verweigerung des Ablegens des fiir thn verfafiten Glaubensbekenntnisses haben
wiirde. Auch zwischen der Leitung der Oblaten in Rom und Tissa Balasuriya hat
es mehrfachen Briefwechsel gegeben. Zu einem Verfahren nach den Vorgaben des
Kirchenrechts (CIC 50 bzw. 221, 1-3), das ihm Akteneinsicht, einen Verteidiger
und die direkte Verteidigung erméglicht hitte, ist es jedoch nie gekommen. In der
Begriindung der Exkommunikation ,latae sententiae® nach CIC 1364, 1 wird
Tissa Balasuriya vorgeworfen, entscheidende Dogmen der Kirche, wie die Erb-
siinde, zu leugnen, die christologischen Dogmen zu relativieren, den iibernatiirli-
chen Charakter der Offenbarung in Frage zu stellen und mariologische Dogmen
zu verfalschen”.

Das ist die eine Seite der Darstellung in diesem so bedauerlich verlaufenen Ver-
fahren. Auf der anderen Seite gibt es die Vorwiirfe seitens der Bischofe, der Glau-
benskongregation und der Ordensleitung der Oblaten, dafl Tissa Balasuriya im-
mer eine Rundumverteidigung betrieben habe und zu keinem Zeitpunkt habe er-
kennen lassen, daff er bereit sei, eigene Fehler einzugestehen und zu korrigieren.
Hier liegt sicher ein nicht unwichtiger Punkt in der Bewertung der Vorginge ins-
gesamt, warum sich die Dinge so zuspitzten, dafl es zur Exkommunikation ge-
kommen ist. Es ist ein Gebot der Wahrheit und der Fairnef§ gegentiber den betei-
ligten Personen und Institutionen, anzuerkennen, dafl Tissa Balasuriya durch
Interviews und Stellungnahmen von der Sache her nicht gebotene Schirfen in das
Verfahren eingebracht hat. Aus der Sicht einer Spiritualitit des kirchlichen Ge-
horsams und des ,Sentire cum ecclesia“ lafit sich argumentieren, dafl es einem Or-
densmann gut angestanden hatte, sich selbst und seine theologischen Ansichten
weniger massiv zu vertreten und mehr auf die Gemeinschaft in der Kirche und
auf Verstindigung zu setzen.

Hier menschliche Schwichen zu sehen, ist eine Sache. Die andere Sache ist
aber, ob die Unterscheidung der verschiedenen Elemente — der juristischen
Aspekte, der theologischen Argumentation und des individuellen Verhaltens —
nicht wesentlich sauberer hitte erfolgen mussen. War es unabwendbar, das Ver-
fahren mit der Exkommunikation als schirfster Sanktion des Kirchenrechts zu
beenden? Eine Verurteilung von theologischen Aussagen einer bestimmten Per-
son als nicht mit dem Glauben der katholischen Kirche vereinbar ist eine Sache,
die auf der Ebene der theologischen Diskussion bleibt und eine klare Abgrenzung
bedeutet, ohne jedoch die Person, die solche Thesen vertritt, notwendigerweise
auch moralisch zu verurteilen. Das Aussprechen einer Exkommunikation dage-
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gen betrifft nicht nur inkriminierte theologische Aussagen, sondern stellt auch
die verurteilte Person als jemanden hin, der in einer wichtigen Sache mit voller
Erkenntnis und aus freiem Willen sich eines Fehlverhaltens schuldig gemacht hat,
das ihn ,automatisch® von der Gemeinschaft der Kirche trennt. Das gibt der Ex-
kommunikation ihre besondere Qualitit und Schirfe.

Das hier angesprochene Problem der verschiedenen Ebenen bedarf einer Kli-
rung, die unabhingig von diesem konkreten Einzelfall notwendig ist. Die Reak-
tionen auf die Verurteilung Tissa Balasuriyas machen deutlich, daff die Argumen-
tation, kirchliche Verfahren lielen sich nicht mit den Mafistiben sikularer Recht-
sprechung messen, immer weniger greift und einfach nicht mehr verstanden wird.
Der Verweis auf die besonderen Gesetzmifigkeiten der kanonischen Verfahrens-
weise reicht allein nicht mehr aus. Die allgemeinen Menschenrechte werden auch
innerhalb der Kirche verbindlich geltend gemacht. Die fehlende Trennung der
Gewalten der Gesetzgebung, des gerichtlichen Verfahrens und ganz besonders
der obersten Autoritit eines Papstes, gegen dessen Entscheidungen es keine Ein-
spruchsméglichkeit gibt, sind nicht mehr vermittelbar und einsichtig. Tissa Bala-
suriya hatte am 15. Januar 1997 eine Revision seines Falls durch die Berufungs-
instanz fiir kanonisches Recht, die ,Signatura Apostolica®, dem héchsten ordent-
lichen Gericht und der obersten Gerichtsverwaltungsbehorde der katholischen
Kirche, beantragt. Sie reagierte zunichst positiv und forderte Tissa Balasuriya
auf, einen Anwalt aus einer Reihe von Vorschligen fiir sich zu benennen. Kardi-
nalstaatssekretir Angelo Sodano hat dann am 5. Februar 1997 in einem Schreiben
an die Signatura deutlich gemacht, dafl der Papst personlich, ,,in forma specifica®,
iiber den Fall Tissa Balasuriya entschieden habe, so daf§ eine Revision nicht in
Frage komme?.

Asiatische Theologen unter rémischem Verdacht

Theologen in Asien haben in den letzten Jahren den Eindruck gewonnen, der
durch das Vorgehen gegen Tissa Balasuriya seitens der Glaubenskongregation be-
stirkt wurde, dafl hier eine Verbindung besteht mit anderen Versuchen Roms,
asiatische Theologen zu kontrollieren bzw. einzuengen in ihren Versuchen, kon-
textuelle Theologien im Riickgriff auf die religiosen und kulturellen Traditionen
ihrer Linder zu entwickeln. Dies zeigte sich im vergangenen Jahr, als eine Gruppe
von indischen Bischéfen nach Rom eingeladen wurde, um in einem Kurzseminar
von der Glaubenskongregation auf ihre Verantwortung eingeschworen zu wer-
den, die von der orthodoxen Linie abweichenden theologischen Entwicklungen
in Indien zu korrigieren.

Die Kritik richtete sich zunichst ganz generell gegen cine fehlende Klarheit in
den Schriften einer ganzen Reihe von indischen Theologen, ohne daff konkret
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Namen genannt wurden. Bemingelt wurden dann im einzelnen christologische
Aussagen indischer Theologen, wobei vor allem das Fehlen eindeutiger Aussagen
zur einzigen Heilsvermittlung Jesu Christi kritisiert wurde. Kritisiert wurden
auch Uberlegungen, herausragenden Gestalten anderer Religionen, wie Buddha
oder Krishna, eine Rolle in der Heilsvermittlung einzuriumen, wodurch die Ein-
zigartigkeit der Heilsvermittlung Jesu Christi in Frage gestellt erscheine. Der fiir
Indien so entscheidend wichtige interreligiose Dialog wurde ebenfalls kritisch
durchleuchtet. Den indischen Theologen wird von den rémischen Kritikern vor-
gehalten, sie stellten zu sehr das Anliegen des Dialogs in den Vordergrund und
vernachldssigten dartiber die Missionsverpflichtung. Indische Ansitze in der In-
kulturation wurden ebenfalls kritisiert, weil sich in ihnen zu starkes Eingehen auf
die anderen kulturellen und religiésen Traditionen Indiens finde, wodurch die
Einzigartigkeit der christlichen Botschaft verdunkelt werde”.

Kirzlich hat sich auch Kardinal Joseph Ratzinger bei einem Treffen mit den
Prisidenten der Glaubenskommissionen der lateinamerikanischen Bischofskonfe-
renzen in Guadalajara in Mexiko im Mai 1996 in einem Vortrag ,Zur Lage von
Glaube und Theologie heute® zur indischen Theologie geduflert. Dabei kritisierte
er die pluralistische Theologie der Religionen, die in der westlichen Welt ihren
Ursprung habe, sich aber mit den philosophischen und religiésen Intuitionen
Asiens, besonders des indischen Subkontinents, in erstaunlicher Weise decke und
neue Stofkraft gewinne ©°.

Es ist diese Angst vor einem standig weiter um sich greifenden Relativismus,
der das Vorgehen der Glaubenskongregation gegen Tissa Balasuriya und andere
Theologen in Asien bestimmt. Theologischer Relativismus kann dann leicht in
enger Nachbarschaft mit einem theologischen Pluralismus gesehen werden bzw.
die beiden konnen leicht als identisch erscheinen. Zwar hat sich Kardinal Ratzin-
ger in einer Pressekonferenz im Januar 1997 zum Fall Tissa Balasuriya fiir ein be-
stimmtes Maf} an ,theologischem Pluralismus® ausgesprochen, das notwendig sei,
damit die Theologie in Asien sich kreativ entwickeln konne, um zu einer asiati-
schen Identitit des katholischen Glaubens zu gelangen. Die Glaubenskongrega-
tion habe jedenfalls nicht die Absicht, nur eine partikulare Theologie als einzig
und normativ zu verkiinden. Allerdings gelte es, jede Form eines theologischen
Relativismus aufs entschiedenste zu bekampfen, weil dies die grofite Gefahr fur
die Kirche und die Reinheit des Glaubens gegenwirtig darstelle .

In Indien haben Theologen wie Kurien Kunnumpuram SJ und Jacob Parap-
pally, beide Theologieprofessoren in Pune, darauf aufmerksam gemacht, daf} eine
Verteidigung klassischer dogmatischer Formulierungen die Entwicklung kontex-
tueller Theologien unméglich mache, wenn die kulturelle Bedingtheit und die
damit gegebenen Einseitigkeiten nicht berticksichtigt wiirden. Das Bestehen auf
methodologische und inhaltliche Vorgaben fithre notwendig zu einer Erstarrung
der Theologie und beraube die Kirche der Vielfalt, die eine wohlverstandene Ka-
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tholizitit eigentlich mit sich bringen konnte. Es fehle im Vatikan offensichtlich an
Verstindnis der multireligiosen und multikulturellen Gesellschaften, wie sie in
Asien nun einmal gegeben seien, wo die Kirche als kleine Minderheit nur dann
relevant die Botschaft Jesu Christi bezeugen kénne, wenn sie auf dieses gemein-
same asiatische Erbe auch in ihrer theologischen Arbeit und ihren theologischen
Formulierungen eingehe. Sicher kénne und miisse man kritisch priifen, inwieweit
Tissa Balasuriya in seinen theologischen Reflexionen in Einzelaussagen zu Ergeb-
nissen gekommen sei, die sich letztlich mit der Tradition, auch unter Beriicksich-
tigung neuerer kontextueller Ausdrucksmoglichkeiten, nicht vereinbaren lassen.
Aber dies festzustellen, sei in erster Linie die Aufgabe asiatischer Theologen und
Bischofe, die aus ihrer konnaturalen Verbundenheit mit dem Kontext besser in
der Lage seien, hier klirend und helfend einzugreifen. Das harsche disziplinari-
sche Vorgehen der romischen Behorden dagegen habe nur eine entmutigende Wir-
kung und verhindere eine mogliche und notwendige positive Entwicklung der
katholischen Theologie in Asien.

Ahnliche Aussagen machten Theologen von Vidyajyoti, der theologischen Fa-
kultit der Jesuiten in New Delhi. Die Professoren Samuel Rayan, T. K. John und
S. Arokiasamy bemingelten, daf§ es keinen formalen Prozefl gegeben habe und
daf} die ausgesprochene Sanktion iiber die Maflen hart ausgefallen sei. Auch sie
sahen das Vorgehen des Vatikans im Zusammenhang mit einem generellen Mifi-
trauen romischer Stellen gegeniiber Entwicklungen in der asiatischen Theologie
im Vorfeld der asiatischen Bischofssynode. Der Nachfolger von Tissa Balasuriya
im Amt des Direktors des Instituts fiir Gesellschaft und Religion, Oswald Firth
OMI, hat die Position Kardinal Ratzingers kritisiert, weil er offensichtlich theo-
logischen Pluralismus mit Relativismus gleichsetze. Aus seiner langjihrigen per-
sénlichen Kenntnis setzt sich Firth fir seinen Ordensbruder ein, der eindeutig
kein Relativist, geschweige denn ein Irrlehrer sei'?. Im Unterschied zur zentralen
Leitung der Oblaten in Rom hat sich die Heimatprovinz in einer 6ffentlichen Er-
klirung, unterzeichnet vom Provinzial John Camillus Fernando und dem Leiter
des theologischen Kreises der Oblaten, Anselm Silva, fir ihren Mitbruder einge-
setzt, den sie auch weiterhin als Oblaten und verdienten Ordensmann betrachten.
In mehr als 50jihriger Zugehorigkeit zum Oblatenorden habe Tissa Balasuriya
die Einsichten des Zweiten Vatikanums und die missionarischen Priorititen des
Oblatenordens in seinem Apostolat mit Zustimmung und Anerkennung durch
seine Ordensoberen umzusetzen versucht. _

Die Verteidigungsschrift der Bischofe Sri Lankas, die von Manel Abhayaratna,
dem Herausgeber der englischsprachigen wéchentlichen Kirchenzeitung ,Mes-
senger” in Colombo, unter dem Titel ,Die andere Seite“ ? veroffentlicht wurde,
ist ganz auf ,Apologie® abgestimmt und unternimmt den Versuch, die personli-
che, professionelle und religidse Integritit Tissa Balasuriyas zu untergraben. Ein
entscheidender Punkt in der Argumentation ist, dafl Tissa Balasuriya gegen can.
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827 des Kirchenrechts verstofien habe, als er ,Mary and Human Liberation® ohne
das ,Imprimatur®, die kirchliche Druckerlaubnis, veréffentlichte. Widerspriich-
lich bei dieser Argumentation ist, dafl »Mary and Human Liberation nicht
eigentlich eine Buchpublikation, sondern eine Doppelnummer der Zeitschrift
»Logos® war, die 1990 als Nr. 29 erschien und fiir die es noch nie ein Imprimatur
gegeben hatte — eine Tatsache, iiber die die Bischofe bis zu diesem Zeitpunkt nie
ein Wort verloren hatten.

Die Argumentationsweise in der Verteidigungsschrift der Bischéfe besteht
darin, einzelne Sitze Tissa Balasuriyas — aus dem Zusammenhang genommen —
mit Aussagen des Lehramts, der Konzilien, des Katechismus der katholischen
Kirche usw. zu konfrontieren, um dann die Unzulinglichkeit seiner Theologie
festzustellen. Es handelt sich um eine ,Collagen-Taktik®, die Theologen wie
Aloysius Pieris kritisiert haben, wie sie sich auch sonst in Verfahrensformen
kirchlicher und vor allem rémischer Instanzen findet. In einer Collage wird mit
einzelnen, aus ihrem kontextuellen Verbund gerissenen Stiicken unterschiedlicher
Herkuntft so verfahren, dafl sie in einem anderen Kontext eine véllig neue Funk-
tion erhalten. Auf diese Weise lassen sich Aussagen, belegt mit wortlichen, oft
noch verkiirzten Zitaten, herstellen, die der Aussageabsicht des Autors diametral
entgegengesetzt sind oder ihnen eine Schirfe und Endgiiltigkeit verleihen, die nie
intendiert war und vom Autor auch nie geteilt wiirde.

Auch von seiten des Vatikans ist versucht worden, den vielen Pressestimmen
zum Fall Tissa Balasuriya in Europa, Nordamerika und vor allem in Asien mit
einer eigenen Aufklirungskampagne zu begegnen. Die Nuntien, jedenfalls auf
dem indischen Subkontinent, erhielten von der Glaubenskongregation den Text
mit der Begriindung der Exkommunikation Tissa Balasuriyas zur Weiterleitung
an die lokalen Bischofskonferenzen. Die jeweiligen Bischofe haben diese Erkli-
rung, die thnen zur Information zuging, dann an theologische Gremien im Land
weitergegeben. So geschah es zum Beispiel in Pakistan, wo auch die Konferenz
der héheren Ordensoberen, die sich im Vorfeld des Prozesses fiir Tissa Balasuriya
eingesetzt hatte, entsprechend informiert wurde.

Tissa Balasuriya und die asiatische kontextuelle Theologie

Am Anfang der Anstrengungen asiatischer Theologen, eigene Formen einer kon-
textuellen Theologie zu entwickeln, steht das Anliegen, das kulturelle und reli-
giose Erbe Asiens aufzugreifen und es mit der christlichen Botschaft als Teil der
eigenen Identitit zu versehen. Im westlichen Welt- und Menschenbild steht bei
philosophischen und religiosen Problemen die Wahrheitsfrage im Mittelpunkt.
Dogmatischen Aussagen iiber religiose Inhalte wird zugebilligt, daf} sie die ange-
sprochene Realitdt auch wirklich ausdriicken und nur so und nicht anders wahr
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sind, das heifit unter Ausschluf einer dritten Moglichkeit (non datur tertium), die
eventuell auch wahr sein konnte. Die Geschichte der Glaubens- und Religions-
kriege in Europa legt Zeugnis ab von dieser Fixiertheit auf die Orthodoxie, die
ironischerweise oft verbunden war mit eklatanten Mingeln auf dem Gebiet der
Orthopraxis. Dabei wird Wahrheit als absoluter Wert gesehen, den es zu wahren
und zu verteidigen gilt.

Francis D’Sa hat auf die Vorliebe der westlichen Theologie hingewiesen, einen
dialektischen Dialog® zu fiihren, bei dem es vorrangig darum gehe, dem anderen
die Wahrheit des eigenen Glaubens aufzuzwingen oder zu beweisen. Das Gebot
der Stunde sei es dagegen, im Kontext des religiosen Pluralismus zu einem ,dialo-
gischen Dialog zu gelangen, in dem der Gliubige von ,seiner Erfahrung Zeugnis
ablegt“ .

Es gilt auch, auf die Grundgesetze von dialogischem Denken und Sprechen
hinzuweisen, die im interreligiosen Dialog Beachtung erheischen, aber ganz si-
cher innerhalb ciner religidsen Tradition noch viel eher beachtet zu werden ver-
dienen. Man muf} in der Lage sein, die Verschiedenheit von Traditionsstringen
wahrzunehmen, sie stehen zu lassen und ihnen Rechnung zu tragen, wenn man
nicht einer Uniformitit in absoluter Gleichheit das Wort reden will.

Im Umgang mit aufereuropiischen Theologien, sei es mit lateinamerikani-
schen Befreiungstheologien, afrikanischen Inkulturationsmodellen oder eben
asiatischen Formen von kontextuellen Theologien wird bei kontroversen Fragen
vom kirchlichen Lehramt immer wieder auf die klassischen Formen europdischer
Theologic zuriickgegriffen, um deren Berechtigung und Orthodoxie in Frage zu
stellen. In der Argumentation heifit es dann, dafl es sich um eine Diskrepanz die-
ser theologischen Entwiirfe mit dem kirchlichen Lehramt handle — eine Formu-
lierung, die eben nur deutlich macht, dafl die Theologie des Lehramts auch heute
noch ausschlieflich der europiischen theologischen Tradition verpflichtet ist. In
der asiatischen Reflexion auf die Theologie der Religionen und des interreligiosen
Dialogs haben asiatische Bischofe und Theologen auf die Bedeutung der nonver-
balen Kommunikation hingewiesen, um auf die Begrenztheit der begrifflichen
Kommunikation aufmerksam zu machen, wenn es um die Vermittlung von reli-
givsen Erfahrungen geht. Das Geschift der Theologie in der westlichen Tradition
hat sich mit dem Vorrang auf die mentale Durchdringung und konzeptionelle
Formulierung in abstrakter Begrifflichkeit oft weit von religidser und theologi-
scher Erfahrung des géttlichen unsagbaren Geheimnisses entfernt.

Je grofer der Abstand von dem im religiésen Erleben urspriinglich gegebenen
Erschauern vor der Unergriindlichkeit der géttlichen Wirklichkeit wird, um so
stirker wird die Versuchung, in Rekurs auf die sprachliche »Begrifflichkeit* dem
Irrtum zu verfallen, die Wirklichkeit der gottlichen Geheimnisse lieffe sich von
Begriffen ,erfassen” und ,begreifen®. In Asien herrscht dagegen die Einsicht vor,
dafl der begrifflichen Erfassung des gottlichen Geheimnisses klare Grenzen ge-
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setzt sind, die gerade die tiefsten religiésen Erfahrungen, wie sie zum Beispiel in
der ,Erleuchtung® (satori etc.) gegeben sind, weitgehend der sprachlichen Formu-
lierung entziehen. Unter Menschen mit der gleichen religiosen Erfahrungstiefe
dagegen gibt es eine nonverbale Form des Sich-Mitteilens, die iiber das schwei-
gende Meditieren, das gemeinsame Uben bestimmter religiéser Riten und Medi-
tationsformen einen Austausch erméglicht, der eine hohe Intensitit und Dichte
erreicht, ohne durch begriffliche Sprache transportierbar und verifizierbar zu
sein. Im Schluffdokument einer Konferenz zum interreligivsen Dialog wird dies
so ausgedriickt: ,Eigentiimlich fiir diese Stufe ist das Festhalten der Gefiihle in
ihrer Gesamtheit, ein Flielen mit dem Flieflen des Herzens. Sich in der inneren
Welt des anderen zu Hause fiihlen, zu sehen und genieflen, wie der andere fiihlt,
mitklingen in der Ehrfurcht vor und der tiefen Achtung, mit der der andere das
Gespiir fir das Gottliche erfihrt — all dieses ist Teil des Vorbereitetseins auf den
Dialog.“

Aloysius Pieris S, ebenfalls ein Theologe aus Sri Lanka, hat in diesem Zusam-
menhang in der Auscinandersetzung mit einem spanischen Mitbruder, Felipe
Gomez SJ, der zwar lange Jahre in Asien gelebt hat, aber in seinem Denken der
westlichen Theologie verhaftet geblieben war, darauf aufmerksam gemacht, dafl
er wie viele andere asiatische Theologen in mehreren Sprachen und Denkmustern
zu reflektieren gelernt habe, wihrend die westliche Theologie nur eine Denk-
und Sprachform kenne und diese als universal verbindlich zu behaupten suche .
Pieris warnt hier vor einem ,theologischen Imperialismus®, der bestimmte For-
mulierungen der christlichen Botschaft gleichsam absolut setzt, und die Entwick-
lung neuer Formen im Rekurs auf asiatische Denk- und Sprachmodelle davon ab-
hingig macht, daf} sie in Treue zu den frither gefundenen Formulierungen nichts
leugnen diirfen, was die vormaligen Formulierungen enthalten. Im Klartext hieie
das, dafl bloff Ubersetzungen der alten Formeln in asiatische Sprachen méglich
sein konnten, weil asiatische Alternativformulierungen nie die Prignanz und
Stimmigkeit der westlichen Formulierungen erreichen kénnen.

Es geht um eine grundlegende Versuchung innerhalb der Kirche, in dem be-
rechtigten Bestreben, die Einheit der Kirche zu bewahren, auf ¢ine konzeptio-
nelle Einheitlichkeit aller wichtigen Glaubenswahrheiten zu bestehen, die nicht
mehr dem theologischen Grundsatz Rechnung trigt, daf} jede dogmatische For-
mulierung nur ein unzureichender Versuch ist, das Geheimnis Gottes und Jesu
Christi (vgl. Eph 3,18) auszudriicken. Daher kann kein Paradigma fiir sich be-
anspruchen, allein mafigebend zu sein. Eine in vielen Kulturen beheimatete Welt-
kirche muf§ daher eine Vielfalt von Paradigmen gleichberechtigt gelten lassen. Ge-
fordert ist dann ein innerkirchlicher Dialog, der sicherstellt, daf die verschiede-
nen Paradigmen miteinander ins Gesprich gebracht werden, daf es kundige
Dolmetscher gibt, die in mehreren Paradigmen zu Hause sind und als weltlich-
kirchliche Vermittler — analog den aus allen Kirchen kommenden missionarischen
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Kriften in der Weltkirche — sich um eine Verlebendigung der Einheit in Vielfalt
bemiihen.

Allerdings bleibt eine notwendige Spannung zwischen dem groflen Wert der
Einheit und der Bejahung eines Pluralismus in der Theologie, die sich aus dem
Faktum der Inkulturation des Christentums in verschiedene kulturelle, religidse
und anthropologische Kontexte notwendig ergibt. Die Versuchung, die Verschie-
denheit der theologischen Entwiirfe in eine neue Synthese wieder zusammenzu-
fiigen, fithrt jedoch in letzter Konsequenz zur Aufhebung jedes echten Pluralis-
mus, wihrend ein ,anarchischer Pluralismus® die Einheit in der Kirche gefihrden
mufl. Wer den theologischen Pluralismus als unabdingbar und als bereichernd fiir
die innere Vielfalt der Verstehensbemiihungen der Tiefe, Weite, Hohe und Breite
des Geheimnisses Christi bejaht, der wird aushalten kénnen, dafl es zwischen den
verschiedenen theologischen Entwiirfen bleibende Verstehensschwierigkeiten
gibt und geben darf?.

Hier zeigt sich ein grundlegendes Problem jeder Inkulturation: es gibt ein in-
karnatorisches Prinzip des Christlichen, das darin besteht, dafl Jesus Christus
_sich entiufert® hat, daf er alle Anstrengungen gemacht hat, so wie Wir zu wer-
den und sich uns anzupassen. Eine Kirche und Theologie, die sich auf ihn beruft,
kann sich daher nicht an historisch gewordene Begriffe binden, die aus einer be-
stimmten philosophischen Tradition stammen, und diese fiir alle Zeit und fiir alle
Kulturen und Sprachen verbindlich machen. Es handelt sich bei diesem Verhalten
um eine Verkennung von grundlegenden anthropologischen Gegebenheiten der
Kommunikation, die nicht wahrhaben will, dal das vermeintliche Ideal einer Ein-
heit im Glauben und Bekennen nur erkauft wird mit einer Ritualisierung einer
bestimmten Ausdrucksform, die in ihrer Partikularitit gerade aufhebt, was mit
der Einheitlichkeit der Formel an sich bezweckt werden soll.

Das laute Schweigen europiischer und nordamerikanischer Theologen

Auffallend ist, daf jedenfalls bisher das Echo und die Auseinandersetzung mit
dem ,Fall Tissa Balasuriya“ in der Theologie der Ersten Welt, das heifit in Europa
und Nordamerika, sehr verhalten gewesen ist, um es vorsichtig auszudriicken.
Man kann auch von einem ,lauten Schweigen® sprechen, weil hier deutlich wird,
daf die persdnliche Kenntnis und Auseinandersetzung mit den Entwiirfen asiati-
scher Theologen — das gleiche gilt wohl auch fiir afrikanische theologische Bei-
trige zu einer kontextuellen Theologie — wesentlich geringer ist als die Diskus-
sion und teilweise Rezeption von Beitrigen der lateinamerikanischen Theologien
der Befreiung. Selbst fiir das Gebiet der Theologie der Religionen und des inter-
religivsen Dialogs — ein Sektor, der nun wahrhaftig die ureigene theologische
Fragestellung asiatischer kontextueller Ideologien ist — lafit sich beobachten, dafl
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die internationale Diskussion immer noch weitgehend von europiischen und
nordamerikanischen Theologen bestimmt ist &,

Vor mehreren Jahren hatte Johann Baptist Metz davon gesprochen, dafl eine
neue Phase der Kirchengeschichte angebrochen sei, die einen epochalen Umbruch
darstelle. Er sprach davon, daf§ das neue Paradigma der Kirchen- und Theologie-
geschichte am besten mit dem Paradigma eines ,Aufbruchs zu einer kulturell
polyzentrischen Weltkirche® umschrieben werde ™. Mit dieser Beschreibung der
neuen Situation der katholischen Kirche in der Geschichte der Menschheit, die
durch Entwicklungen im Bereich von Technik, Wirtschaft und modernen Kom-
munikationsmedien zu einem ,,global village® geworden ist, fithrte J. B. Metz Ge-
danken von Karl Rahner weiter, der im Riickblick auf den epochalen Einschnitt,
den das Zweite Vatikanische Konzil fiir die Kirche bedeutet hatte, die Entstehung
einer Weltkirche als Verbund aus vielen eigenstindigen Ortskirchen den kirchen-
geschichtlich entscheidenden Faktor genannt hat, der eine Zasur in der Kirchen-
geschichte bedeute und eine Theologie des Ubergangs zur Folge habe?. Diese
theologischen Uberlegungen zur Notwendigkeit eines Pluralismus in der Kirche
sind in der Folgezeit eher wieder zurtickgedringt worden. In einem seiner letzten
Beitrige hat Karl Rahner von der Gefahr eines neuen Ritenstreits gesprochen,
wenn die neuen Aufgaben und Herausforderungen durch die theologischen Auf-
briiche in den Kirchen Asiens, Afrikas und Lateinamerikas nicht zur Entwick-
lung kommen konnen, weil sie durch Abwehrreaktionen des Lehramts und der
traditionellen Theologie verhindert werden?!.

Der ,Fall Tissa Balasuriya“ macht deutlich, dafl diese restriktiven Tendenzen
innerhalb der Kirche und der romischen Kurie gegenwirtig verstarkt zu beobach-
ten sind. Verglichen mit den Reaktionen von europiischen und nordamerikani-
schen Theologen gegentiber Fillen, in denen Theologen seitens Rom mit Dis-
ziplinarmafinahmen belegt wurden, ist das Echo auf den Fall Tissa Balasuriya
bisher auffallend gering geblieben. Unterstlitzung hat Tissa Balasuriya in Presse-
erklirungen der kirchlichen Hilfswerke Missio und Misereor erfahren sowie in
einer lingeren Erklirung des Missionswissenschaftlichen Instituts Missio, in de-
nen das Vorgehen Roms als Anzeichen eines tieferliegenden Mangels innerhalb
der Kirche gesehen wird, theologischen Pluralismus zuzulassen und mit Kommu-
nikations- und Verstehensschwierigkeiten umzugehen.

Schon wihrend des Prozesses hat sich jedoch eine Vielzahl asiatischer Theolo-
gen fiir Tissa Balasuriya eingesetzt. Auch nach seiner Verurteilung gibt es eine
Reihe von Erklirungen, die eine Revision des Falls und ein Vorgehen nach den
kanonischen Vorgaben fordern. Die 4. Vollversammlung von EATWOT in Manila
hat sich kurz vor der Verurteilung noch einmal fiir Tissa Balasuriya verwandt. In
einer eigenen Erklirung hat die Kommission fiir Frauenfragen von EATWOT
sich gerade im Hinblick auf den Einsatz Tissa Balasuriyas fiir die Belange der
Frauen und der Frauenordination fiir seine Rehabilitierung eingesetzt. Theologen
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aus der sogenannten Ersten Welt tun sich schwer in diesem Fall. Offensichtlich ist
Tissa Balasuriya mit seiner theologischen Arbeit doch nicht so bekannt und ist
die Vertrautheit westlicher Theologen mit den verschiedenen Formen asiatischer
Theologie ebenfalls noch nicht sehr groff. Aus dieser Unsicherheit heraus wird
das Schweigen vielleicht erklirlich, auch wenn es ein bezeichnendes Licht auf die
Rezeption theologischer Entwicklungen aus Asien wirft.
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