Robert Steegers
Heinrich Heine und die Religion

Eine biographische Anniherung

In Diisseldorf, Paris und anderenorts wird in diesem Jahr Heinrich Heines'
200. Geburtstag gefeiert. Grund genug, entlang seiner Biographie die theologi-
schen und religionskritischen Positionen dieses Autors nachzuzeichnen, der von
christlicher Seite lange verketzert und manchmal vereinnahmt worden ist. Nicht
der (nach-)romantische Lyriker, sondern der noch immer viel weniger bekannte
Erzihler und Essayist Heine soll dabei im Mittelpunkt der Betrachtungen stehen.
Gegen einen erneuten Versuch der Vereinnahmung werden sich seine Texte, bei
aller Riicksichtnahme und Hoflichkeit, schon selbst zu wehren wissen — dafiir,
daf Heine wirklich keine ,profanierenden Scherze® zum besten geben wird, ver-
mag also niemand zu garantieren.

Geboren wurde Heinrich Heine am 13. Dezember 1797 in Disseldorf, das zu
diesem Zeitpunkt seit zwei Jahren von den Truppen des republikanischen Frank-
reichs besetzt war. Fiir die Familie des jiidischen Tuchkaufmanns Samson Heine,
in die der Sohn als éltestes Kind hineingeboren wurde, bedeutete diese politische
Konstellation den Zugang zu biirgerlicher Gleichberechtigung, die ihr in anderen
Teilen Deutschlands versagt gewesen wire. Ein Ghetto lernte der junge Harry
Heine, so hief§ er nach einem englischen Geschiftsfreund des Vaters, bis er nach
der Taufe den Vornamen Heinrich annahm, erst als Kaufmannslehrling in Frank-
furt kennen. Unter solchen dufleren Bedingungen und in einem religis liberalen
Elternhaus wuchs Heine vergleichsweise unbeschwert von traditionellen Bindun-
gen auf. In seinen fragmentarischen ,Memoiren® berichtet Heine, sein Vater habe
irreligiose Auflerungen, die man thm zugetragen, dem Sohn mit den Worten ver-
wiesen: ,Du kannst Philosoph sein, so viel du willst, aber ich bitte dich sage nicht
offentlich was du denkst, denn du wiirdest mir im Geschift schaden, wenn meine
Kunden erfithren, dafl ich einen Sohn habe, der nicht an Gott glaubt® (XV 100).

Das am franzdsischen Bildungssystem orientierte Lyzeum, das Heine in Diis-
seldorf besuchte, hatte in seinem Lehrkérper vor allem Mitglieder des aufgehobe-
nen Jesuitenordens, katholische Geistliche, die sich auf diese Weise unter den are-
ligiosen neuen Machthabern ihr Brot verdienten. Im Riickblick auf seine Schul-
zeit hebt Heine besonders den Rektor Schallmeyer hervor, der genug Offenheit
besaf, um den hoheren Klassen Unterricht in Philosophie zu geben, ,,worin er
unumwunden die freigeistigsten griechischen Systeme auseinandersetzte, wie
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grell diese auch gegen die orthodoxen Dogmen abstachen, als deren Priester er
selbst zuweilen in geistlicher Amtstracht am Altar fungierte® (XV 53). Daf}
Schallmeyer Heine auf ein Priesterseminar nach Rom habe schicken wollen, ge-
hort vielleicht in den Bereich der Legende, doch Heine nutzt in seinen ,,Gestind-
nissen® den Anlafl, um sich auf sehr maliziése Weise als kirchlichen Wiirdentrager
und gar als Papst zu imaginieren, ein Amt, das er ,gewiff mit hinlinglichem Ge-
schick versehen® hitte (XV 54). Die katholischen Lehrer deuten bereits darauf
hin: Nicht iibersehen werden darf fiir Heines religiosen Werdegang, daf§ er mitten
im katholischen Rheinland aufgewachsen ist. Heines Empfinglichkeit fiir die
,DPoesie, welche in der Symbolik des katholischen Dogmas und Cultus blitht und
lodert® (XV 51), und seine Affinitit zur Mariengestalt mogen darin eine ihrer
Wurzeln haben?.

Heines Ubertritt zum Christentum

Nach dem Ende seiner Schulzeit beginnt der junge Harry Heine eine kaufmanni-
sche Ausbildung in Frankfurt und im Bankhaus des Hamburger Onkels Salomon
Heine, um danach mit einem vom Onkel eingerichteten Tuchhandel 1819 binnen
eines Jahres bankrott zu machen. Nachdem er seine kaufmannische Untiichtig-
keit so unter Beweis gestellt hatte, beschloff die Familie, Heine Jura studieren zu
lassen, um ihm auf diese Weise ein Auskommen zu verschaffen. Von den Studien-
jahren in Bonn (1819/1820), Géttingen (1820/1821), Berlin (1821/1823) und aber-
mals Géttingen (1824/1825), wo Heine im Sommer 1825 promoviert, sind hier
vor allem die Kontakte zum 1822 gegriindeten Berliner Verein fiir Kultur und
Wissenschaft der Juden berichtenswert. Diese reformjiidische Vereinigung stand
in doppelter Opposition: zum orthodoxen Judentum einerseits und zur sich for-
mierenden antisemitischen Reaktion andererseits. Trotz seiner Nihe zu jldi-
schem Glauben und jidischer Kultur, die sich auch in den letztlich positiven
Schilderungen des orthodoxen Ostjudentums in den Briefen »Uber Polen“ von
1823 niederschlug, trat Heine jedoch, kurz vor seiner Promotion in Géttingen,
am 28. Juni 1825 in Heiligenstadt — Nomen non est omen! — durch Taufe zum
Protestantismus uber.

Uber Heines Taufe und ihre Beweggriinde ist viel geschrieben worden, schon
von Heine selbst. In einem Brief an den Berliner Vereinsfreund Moses Moser be-
richtet Heine am 27. September 1823, zwei Jahre vor seinem Ubertritt zum Chri-
stentum:

,Du sichst mich, daher, trotz meiner Kopfleiden, in fortgesetztem Studium meiner Juristerei, die

mir in der Folge Brot schaffen soll. Wie Du denken kannst — kommt hier die Taufe zur Sprache. Keiner
von meiner Familie ist dagegen, aufler ich.”

Die Taufe, fihrt er fort, sei ihm ,ein gleichgiiltiger Akt®, der keinen Einflufl auf
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seine Einstellungen haben konne. In einem vielzitierten Bonmot sagt Heine an
anderer Stelle: ,Der Taufzettel ist das Entrée-Billet zur Europaischen Kultur®
(X 313). Mit dem Protestantismus hatte Heine das fiir ihn kleinste Ubel und im-
merhin die Tradition Luthers gewihlt, der in seinen Augen auf dem Gebiet reli-
gioser Emanzipation ein Vorldufer der franzosischen Revolutionére von 1789 war.
Ob die Taufe nun als ein blofler Akt des Opportunismus zu bewerten ist oder
nicht, es ist jedenfalls unbestreitbar, dafl Heine sich fiir sie entscheiden mufite,
wenn er eine akademische oder cine Beamtenlaufbahn, fast die einzigen Moglich-
keiten fiir ihn als Juristen, einschlagen wollte. Schliefflich hatte der preuflische
Kénig Friedrich Wilhelm IV. 1822 eine Kabinettsordre erlassen, die das Stein-Har-
denbergsche Edikt von 1812 aufhob, das den Juden das Recht zur Bekleidung aka-
demischer Amter gewidhrt hatte. ,Das ist eitel Wasser und trocknet leicht®
(XIV 271), hat Heine spiter iiber die Taufe von Juden geschrieben. Einen Nieder-
schlag fand seine innere Auseinandersetzung um das Problem von Konversion
und religiéser Identitit nicht zuletzt in seiner Lyrik, etwa in dem 1826 veroffent-
lichten Gedicht ,,Almansor® aus dem ,,Heimkehr“-Zyklus, dessen Titelheld um
der Liebe zu Donna Clara willen die Taufe nimmt, im nichtlichen Traum aber die
Siulen des Doms zu Corduva wanken sieht (T 326):

Und sie brechen wild zusammen,

Es erbleichen Volk und Priester,

Krachend stiirzt herab die Kuppel,

Und die Christengotter wimmern.

In solchen Versen, aber auch in der literarischen Hinwendung zu jidischen Tra-
ditionen in der Arbeit am Roman ,,Der Rabbi von Bacherach® driickt sich Heines
rasche Finsicht aus, daf} ihn die Taufe in eine doppelte Isolation gefithrt hat: Zur
Isolation als gebiirtiger Jude unter Deutschen tritt die zweite als Renegat in den
Augen der Juden und als Opportunist in denen der Christen*. Der ,,nie abzuwa-
schende Jude®, so Heine in einem Brief an Moser?, drangt ihn schon bald, ,,dem
deutschen Vaterlande Valet zu sagen®.

Heines Bemiihungen um eine Anstellung scheitern, und so reist er 1827 und
1828 nach England und Italien und lebt teils von schriftstellerischen Einkiinften,
teils von Zuwendungen des Onkels. In Miinchen bewirbt er sich 1828 vergeblich
um eine Professur; seine Ablehnung wird er zeitlebens auf Intrigen einflufireicher
katholischer Publizisten um Joseph Gorres und Ignaz Déllinger zuriickfithren.
Als es ihm 1829 auch miflingt, an der Berliner Universitit eine Stelle als Privat-
dozent zu erhalten, kann er seinen Versuch, sich iiber die Taufe Zugang zu einem
Auskommen im Staatsdienst zu verschaffen, als gescheitert betrachten. Der dsthe-
tische und politisch-gesellschaftliche Radikalismus seiner inzwischen sehr erfolg-
reichen Veréffentlichungen, nimlich der ,Reisebilder” und der frithen Gedichte,
hatte ihn den Regierungen der Restaurationszeit als fiir eine Anstellung ungeeig-
net empfohlen.
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Politische Relektiire der Bibel

Auf Helgoland erreicht Heine 1830 die Nachricht von der Pariser Juli-Revolu-
tion. Die damit verbundenen Hoffnungen auf gesellschaftlichen Fortschritt arti-
kulieren sich in Metaphern von Sonne und Feuer:

»Von jenen wilden, in Druckpapier gewickelten Sonnenstrahlen ist mir einer ins Hirn geflogen, und
alle meine Gedanken brennen lichterloh. Vergebens tauche ich den Kopf in die See. Kein Wasser loscht
dieses griechische Feuer® (XI 50).

In die Helgolinder Zeit mit ihrem Aufkeimen politischer Hoffnungen fallt
auch eine Phase der intensiven Beschiftigung mit der Bibel, der ,grolen Haus-
Apotheke der Menschheit“ (XIV 275). Bereits im Friihjahr des Jahres 1830 hatte
Heine die Bibellektiire aufgenommen und schreibt davon, in bezeichnender Ver-
quickung von Religion und Politik:

»Seit 10 Tagen wohne ich ganz allein in Wandsbek, wo ich seitdem noch mit niemandem gesprochen
aufler mit Thiers und dem licben Gott — ich lese nimlich die Revolutionsgeschichte des einen und die
Bibel des anderen Verfassers.“®

Die Bibel ist nicht nur durch alle Phasen des Heineschen Schaffens hindurch
eine wichtige Quelle fiir Stoffe und Motive, sondern wird auch, durch ihre Relek-
tire unter politischen Vorzeichen, zu einem Buch mit politischer Brisanz, das,
wenn es ,der Exegese, der individuellen Vernunft* (XV 45) des einzelnen tiberlie-
fert wird, ,die grofle Demokratie (férdert), wo jeder Mensch nicht blof Konig,
sondern auch Bischof in seiner Hausburg sein soll“ (XV 45). Luther habe, nach
Heines Auffassung der Reformation als analoger Erscheinung zur Franzésischen
Revolution, den Deutschen die Gedankenfreiheit gebracht und durch seine Uber-
setzung der Bibel in die Volkssprache diesem ,Geist der Freiheit einen ,,Leib*
(VIII 38) gegeben, die deutsche Sprache”:

»Dieser Umstand wird, wenn bei uns die politische Revolution ausbricht, gar merkwiirdige Erschei-
nungen zur Folge haben. Die Freiheit wird iiberall sprechen kénnen und ihre Sprache wird biblisch
sein (VIII 40).

Die Bibel bleibt fiir Heine auch in den Phasen seines Schaffens bedeutsam, in
denen er ansonsten weit vom Christen- oder Judentum und ihrer Vorstellung ei-
nes personlichen Gottes entfernt ist. ,Die Wiedererweckung meines religiésen
Gefiihls verdanke ich jenem heiligen Buche®, betont er in den ,,Gestindnissen®
(XV 40), sich dabei mit Onkel Tom, der Titelfigur aus Harriet Beecher-Stowes
Roman ,,Onkel Toms Hiitte“ vergleichend, um dann aber in einer typischen Volte
zu betonen, daff ihm die Evangelien mit der Passionsgeschichte nicht recht ein-
leuchteten:

. Tom versteht sie vielleicht besser, weil mehr Priigel darin vorkommen ... So ein armer Negersklave
liest zugleich mit dem Riicken, und begreift daher viel besser als wir (XV 40£.).
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Nie jedoch wird die Bibel selbst zum Gegenstand seiner Kritik an der Religion,
ebensowenig wie die Gestalt Jesu, die von Heine ebenfalls auf ihren gesellschaft-
lichen Gehalt tiberpriift wird.

Im Mai 1831 siedelt Heinrich Heine nach Paris iiber, in die Stadt, die ihm in
doppelter Hinsicht als ,,das neue Jerusalem® (VII 269) der Freiheit und des sozia-
len Fortschritts erscheint: Zum einen aufgrund der Juli-Revolution, die mit dem
Sturz Karls X. fiir Frankreich das Ende der Restaurationszeit, fir Europa die Ver-
heiflung einer biirgerlich-republikanischen Zukunft bedeutete, zum anderen, weil
Paris das Zentrum des Saint-Simonismus war, mit dessen religioser Sozialutopie
sich Heine seit dem Jahr 1830 intensiv auseinandergesetzt hatte und in ihr seine
cigenen religiosen und politischen Uberzeugungen widergespiegelt fand. So ge-
nofl Heinrich Heine nicht nur das gesellschaftliche Leben der Metropole Paris,
sondern wufite sich auch als Vorkimpfer einer sozialen und religiésen Utopie am
richtigen Ort.

Mit den Neuauflagen der ,Reisebilder begannen im selben Jahr die Verbote
von Heines Schriften in Preufien, und aufler fiir zwei Reisen in den Jahren 1843/
1844 sollte Heine nicht mehr nach Deutschland zuriickkehren. In Heines Pariser
Jahre fallen die groflen theoretischen Auseinandersetzungen mit der Religion in
der Schrift ,Zur Geschichte der Religion und Philosophie in Deutschland und
in der ,Romantischen Schule®.

Nichts konne ihn davon abhalten, ,iiber die wichtigste Frage der Menschheit,
iiber das Wesen Gottes, unumwunden und offen, mein Bekenntnis auszuspre-
chen® (VIII 494), schreibt Heine im Vorwort einer dieser Schriften. Indem er die
Gottesfrage so hervorhebt, grenzt er sich deutlich gegen atheistische Positionen

ab:

»lch gehore nicht zu den Materialisten, die den Geist verkorpern; ich gebe vielmehr den Korpern
ihren Geist zuriick, ich durchgeistige sie wieder, ich heilige sie. Ich gehére nicht zu den Atheisten, die
da verneinen; ich bejahe® (VIIL 494).

Die zitierte Vorrede endet mit dem Satz: , Anfang und Ende aller Dinge ist in
Gott“ (VIII 494). Dieses Bekenntnis zum Pantheismus durchzieht Heines ganzes
Werk und wird erst in den Schriften aus der Matratzengruft zugunsten der Vor-
stellung eines persénlichen Gottes wieder eingeschrankt. Tm siebten Gedicht des
,Seraphine“-Zyklus, ebenfalls Anfang der 1830er Jahre entstanden, lautet ein
Vers: ,Und Gott ist alles was da ist“ (II 34), ein Gedanke, den Heine in der ,,Ro-
mantischen Schule® entfaltet:

,Gott manifestiert sich in den Dingen mehr oder minder, er lebt in dieser bestindigen Manifesta-
tion, Gott ist in der Bewegung, in der Flandlung, in der Zeit, sein heiliger Odem weht durch die Blat-
ter der Geschichte, letztere ist das eigentliche Buch Gottes® (VIIL 154).

Wenn Heine dann, eine Generation vor Friedrich Nietzsche, vom Tod Gottes
redet, ist es allein der personliche Gott des Deismus, der ,,unbewiesen in seinem
Blute schwimmt (VIII 89). Der christlichen Religion, die er an anderer Stelle ver-
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gleicht mit einer ,Fliege, der man den Kopf abgeschnitten, und die ... noch im-
mer wohlgemuth umbher fliegt® (XV 169), setzt Heine, bei der Erorterung der
idealistischen Philosophie Johann Gottlieb Fichtes, sein pantheistisches Glau-
bensbekenntnis entgegen:

»Wir, die wir an einen wirklichen Gott glauben, der unseren Sinnen in der unendlichen Ausdeh-
nung, und unserem Geiste in dem unendlichen Gedanken sich offenbart, wir, die wir einen sichtbaren
Gott verehren in der Natur und seine unsichtbare Stimme in unserer eigenen Seele vernchmen: wir

werden widerwirtig bertihrt von den grellen Worten, womit Fichte unseren Gott fiir ein blofies Hirn-
gespinst erklart und sogar ironisiert® (VIII 103).

Gegen die Allianz von Thron und Altar

Heine bleibt jedoch nicht dabei stehen, der christlichen Religion ein pantheisti-
sches Konzept entgegenzuhalten. Vielmehr verkniipft er seine Religionskritik mit
einer Kritik an der bestehenden Gesellschaftsordnung seiner Zeit. Deutlich wird
das, wenn er feststellt, dafl er und die anderen Autoren des ,,Jungen Deutschland®
»nimmermehr die Politik trennen von Wissenschaft, Kunst und Religion® und er
von den Schriftstellern als ,Kiinstler, Tribune und Apostel* (VIII 218) spricht.
Seine Rede vom ,,apostolischen Eifer des jungen Deutschlands® (VIII 218) macht
sichtbar, wie sehr er die Kritik an der Gesellschaft als religiose und die Kritik an
der Religion als gesellschaftliche versteht und so Religionskritik und Gesell-
schaftskritik wechselseitig aufeinander bezieht.

Eine bedeutsame Zisur in Heines Pariser Jahren bewirkte der Bundestagsbe-
schlul vom 10. Dezember 1835, der alle bisherigen und kiinftigen Schriften der
Autoren des ,,Jungen Deutschland® verbot und zugleich ihre Verleger, Drucker
und Buchhindler mit Strafen bedrohte. Dieser in der Geschichte der Zensur bis
dahin einmalige Vorgang wurde von den Bundesbehdrden in Frankfurt mit den
Verstoflien gegen Moral und Religion durch die inkriminierten Autoren begriin-
det. Fiir Heine bedeutete das Verbot fiir eine Weile erhebliche Einschriankungen
in Verbreitung und Verkauf seiner Werke und brachte ihn dazu, vorerst scheinbar
betont unpolitische Schriften auf die indizierten folgen zu lassen und auch von
dezidiert theologischen Fragestellungen die Finger zu lassen. 1838 schreibt er
tiber das Verbot und dessen Folgen:

»Wie vor der Politik, hege ich jetzt auch eine grenzenlose Furcht vor der Theologie, die mir eben-

falls nichts als VerdruR eingetrinkt hat ... Die Theologie hat mich ins Ungliick gebracht; Sie wissen,
durch welches Mifiverstindnis® (XII 236 £.).

Die Art von Theologie, die ihn ins Ungliick gebracht habe, ist seine Kritik an
dem, was er ,Staatsreligion® (XI 178) nennt, seine Kritik an der Verquickung von
Staat und Kirche, von , Thron und Altar® (VII 32). Wo sich die Religion von den
Herrschenden instrumentalisieren 1ifit, wird sie korrupt, und Religion und Heu-
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chelei erscheinen als ,,Zwillingsschwestern® (VIII 166) 8. Das Christentum wird in
Heines Augen so zur ,Stiitze des Despotismus®, die ,Hundedemuth und Engels-
geduld® predigt (VIII 127) und die bestehende Ordnung legitimiert. Nicht nur im
restaurativen Deutschland, auch im bourgeoisen Frankreich Louis Philippes
macht Heine dieselbe Beobachtung:

,Das Volk leidet Mangel, es fehlen ihm die Mittel zum Lebensgenuf}, und obgleich ihm die Priester
der Staatsreligion versichern, dafl man auf Erden sei, um zu entbehren und trotz Hunger und Durst
der Obrigkeit zu gehorchen — so hat doch das Volk eine geheime Sehnsucht nach den Mitteln des Ge-
nusses® (X 126). ,,Vergebens jedoch ist all Euer Bemiihen! Die Menschheit ist aller Hostien tiberdriis-
sig, und lechzt nach nahrhafterer Speise, nach echtem Brot und schénem Fleisch® (VIII 59).

Heine sieht einen neuen, diesseitigen Glauben heraufkommen, der den Hunger
der Menschen nach ,echtem Brot“ befriedigen wird, und blickt sich nach Bun-
desgenossen um in diesem ,Freiheitskriege® (III 121). ,,Die Zahl dieser Wissenden
und Gliubigen®, schreibt er in der ,Romantischen Schule®, ,ist freilich noch ge-
ring® (VIII 218). Seiner Utopie einer sinnlich befriedeten Gesellschaft gibt Heine
in einem Brief vom 10. Juli 1833 an den Freund und Dichterkollegen Heinrich
Laube Ausdruck:

,Die bisherige spiritualistische Religion war heilsam und notwendig, solange der grofite Teil der
Menschen im Elend lebten und sich mit der himmlischen Seligkeit vertrosten mufiten. Seit aber, durch
die Fortschritte der Industrie und der Okonomie, es méglich geworden die Menschen aus ihrem mate-

riellen Elende herauszuziehen und auf Erden zu beseligen, seitdem — Sie verstehen mich. Und die

Leute werden uns schon verstehen, wenn wir ihnen sagen, dafl sie in der Folge alle Tage Rindfleisch

statt Kartoffeln essen sollen, und weniger arbeiten und mehr tanzen werden.*?

Rindfleisch statt Kartoffeln, mehr Tanz und weniger Arbeit, das sind die Ver-
heiffungen eines diesseitigen Gliicks, die Heine der christlichen , Entsagungsreli-
gion“ 1 entgegenstellt, die die unterdriickten Massen nur auf das Jenseits zu ver-
trosten wufite. In dessen trostspendender Funktion sieht Heine dabei durchaus
ein Verdienst des Christentums und gesteht ihm zu, ,eine Wohltat fiir die lei-
dende Menschheit* (VIII 18) gewesen zu sein:

~Ewiger Ruhm gebiihrt dem Symbol jenes leidenden Gottes, des Heilands mit der Dornenkrone,
des gekreuzigten Christus, dessen Blut gleichsam der lindernde Balsam war, der in die Wunden der
Menschheit herabrann® (VIII 18). :

Der ,lindernde Balsam® aus der 1835 veroffentlichten Schrift ,,Zur Geschichte
der Religion und Philosophie in Deutschland® deutet auf eine Formulierung vor-
aus, die Heine in der 1840 publizierten Borne-Denkschrift fiir die (Ver-)Trostun-
gen der Religion gefunden hat und die sich, tiber die Vermittlung von Karl Marx,
zu einem der popularsten Schlagworte der Religionskritik entwickelt hat. Die
Rede ist vom Bild der Religion als Opium:

»Heil einer Religion, die dem leidenden Menschengeschlecht in den bittern Kelch einige siifie, ein-
schlifernde Tropfen gof}, geistiges Opium, einige Tropfen Liebe, Hoffnung und Glauben!* (XI 103)

621



Robert Steegers

Die Gottesrechte des Menschen

Die Opium-Metapher ist ambivalent: Religion ist nicht nur das Vertrostungsmit-
tel, das die Kirchen im Auftrag der Michtigen den Gliubigen verabreichen, son-
dern zugleich das notwendige Trostmittel, das ein Uberleben unter den Unrechts-
strukturen tiberhaupt erméglicht. Karl Marx, der das Opium-Bild in der Einlei-
tung zur ,Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie aufgreift, erweitert diesen
Gedanken noch dahingehend, dafl ihm die Religion als Protest gegen das Un-
recht, durch das sie erst notwendig wird, erscheint:

»Das religiose Elend ist in einem der Ausdruck des wirklichen Elendes und in einem die Protestation
gegen das wirkliche Elend. Die Religion ist der Seufzer der bedringten Kreatur, das Gemiit einer herz-
losen Welt, wie sie der Geist geistloser Zustinde ist. Sie ist das Opium des Volks.“!!

Uber das Verhiltnis von Heine und dem jungen Marx, die sich Ende Dezember
1843 kennenlernten und, solange Marx in Paris war, engen Umgang miteinander
pflegten, ist viel geschrieben worden, von marxistischer Seite oft mit einem Hang
zur Legendenbildung. In beider Schriften aus dieser Zeit, etwa in Heines ,Winter-
mirchen®, lassen sich Spuren des gegenseitigen Einflusses nachweisen. Fiir die
Opium-Metapher kann jedoch mit einiger Sicherheit davon ausgegangen werden,
dafl Marx sie aus seiner Heine-Lektiire noch vor der personlichen Bekanntschaft
entlehnt hat 2.

Fiir Marx folgt aus der Einsicht in den vertréstenden Charakter der Religion
die Forderung nach ihrer Abschaffung, um die ,Kritik des Himmels ... in die
Kritik der Erde® und die ,Kritik der Theologie in die Kritik der Politik® zu tiber-
fiihren . Anders als Marx benutzt Heine fiir seine positive Vision einer kiinftigen
Gesellschaft aber Bildmaterial, das wiederum in den Bereich des Religiésen zu-
rickverweist.

Mit ,,neuen Géttern, mit neuen Erd- und Himmelskriften® werde das Volk die
kommende Revolution beginnen, schreibt Heine 1840 (XIII 96), und riickblik-
kend auf das Revolutionsjahr 1830 spricht er von der Freiheit als dem ,,Heiland*,
der ,in der Wiege lag und welterlésend greinte (XI 77). Wenn Heine sich in sol-
cher Weise einer religiésen Metaphorik bedient, macht er deutlich, daff Religion
fiir thn nicht blof die ,Ideologie des von sich selbst entfremdeten Menschen® ist,
sondern, so Karl-Josef Kuschel, ,, Ausdruck einer durch Politik gerade nicht auf-
[6sbaren Utopie des Menschen von sich selbst“ *, wobei sich Heine im Kampf
tur die ,Interessen der Menschheit* (VIII 242) durchaus auch mit fortschrittli-
chen christlichen Kreisen vereint weifi:

»In der Liebe fiir dieselbe sind wir einig; wir unterscheiden uns nur in der Ansicht dessen was der
Menschheit frommt. Jene glauben die Menschheit bediirfe nur des geistlichen Trostes, wir hingegen
sind der Meinung, dafl sie vielmehr des kérperlichen Glitckes bedarf (VIII 242).

Wenn es um das Gliick der Menschen geht, treffen sich die Interessen der poli-
tischen Avantgarde auch mit denen der Vertreter einer aufgeklirten Religion; die
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politische Revolution wird, versichert Heine, die Unterstiitzung der Pantheisten
finden, denen er sich in den 1830er Jahren zurechnet:
L Wir beférdern das Wohlsein der Materie, das materielle Gliick der Vélker, ... weil wir wissen, daf§

die Gottlichkeit des Menschen sich auch in seiner leiblichen Erscheinung kund gibt, und das Elend
den Leib, das Bild Gottes, zerstort® (VII 61).

Nicht fiir die ,Menschenrechte des Volks®, wie die Revolutionire von 1789,
will Heine kimpfen, heiflt es weiter, sondern fir die ,Gottesrechte des Men-
schen“ (VIII 61). Wenn sich politische und religiése Uberzeugungen, Religions-
kritik und Gesellschaftskritik in solcher Weise verschrinken, nimmt es nicht
wunder, dafl auch die Geschichte des Christentums von Heine neu und gegen die
herrschende Meinung seiner Zeit gelesen wird und Christus als der Stifter einer
,Propaganda des Weltbiirgertums® (X 126) figuriert. In den Schriften der 1840er
und 1850er Jahre macht sich Heine das provokative Potential einer politisch ver-
standenen Christusfigur immer wieder zunutze, wenn er etwa von Jesus als dem
»gottlichen Kommunisten® (XIV 61) spricht.

Im Revolutionsjahr 1848 verschrinken sich fiir Heine auf merkwiirdige Weise
private und politische Misere. Heines gesundheitliche Lage verschlechterte sich
bis zum volligen Zusammenbruch, den er im Nachwort zum ,Romanzero® in
den Louvre an den Sockel der Venus von Milo verlegt, ein symbolischer Abschied
von den sensualistischen Gottern der Antike:

,Ich habe nichts abgeschworen, nicht einmal meine alten Heidengotter, von denen ich mich zwar
abgewendet, aber scheidend in Liebe und Freundschaft. Es war im Mai 1848, an dem Tage, wo ich
zum letzten Male ausging, als ich Abschied nahm von den holden Idolen, die ich angebetet in den Zei-
ten meines Gliicks. Nur mit Miihe schleppte ich mich bis zum Louvre, und ich brach fast zusammen,
als ich in den erhabenen Saal trat, wo die hochgebenedeite Gottin der Schonheit, Unsere liebe Frau
von Milo, auf ihrem Postamente steht. Zu ihren Fiiflen lag ich lange und ich weinte so heftig, dafl sich
dessen ein Stein erbarmen mufite. Auch schaute die Gottin mitleidig auf mich herab, doch zugleich so
trostlos als wollte sie sagen: siehst du denn nicht, dafl ich keine Arme habe und also nicht helfen
kann?“ (I1IT, 180 {.).

Als Opfer der Liebesgottin Venus verstand sich Heine selbst, da er der Uber-
zeugung war, seine zunehmenden Lihmungserscheinungen seien die Folge einer
syphilitischen Erkrankung. Zugleich hat er aber seine Krankheit in bewufiter Par-
allelisierung zu der blutigen Niederschlagung des Aufstands des Pariser Proleta-
riats im Juni 1848 darzustellen gewufft’. In einem Gesprach Anfang der 1850er
Jahre berichtet Heine:

»Lch bin in Passy gelegen, als meine bose Krankheit anfing. Wihrend ich mich krampfhaft auf dem
Lager wilzte, wurde drauflen der entsetzliche Junikampf gekdmpft. Der Kanonendonner zerriff mein
Ohr. Ich hérte das Geschrei der Sterbenden; ich sah den Tod mit seiner unbarmherzigen Sense die Pa-
riser Jugend hinmahen. In solchen grafilichen Augenblicken reicht der Pantheismus nicht aus, da mufl
man an einen personlichen Gott, an eine Fortdauer jenseits des Grabes glauben. ¢

Auf dem Krankenlager, seiner ,Matratzengruft® (III 177), die er bis zu seinem
Tod acht Jahre spater nicht mehr verlassen sollte, stilisiert sich Heine immer wie-
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der in die Rolle des Lazarus, in der Ziige beider biblischer Figuren dieses Na-
mens, des Bettlers aus Lk 16,19-31 wic des Auferweckten aus Joh 11, 1-44, zusam-
menflieflen V. Dafl Heine sich einer biblischen Gestalt fiir seine poetischen Selbst-
aussagen bedient, bestitigt, dafl sich mit seiner Krankheit in seiner Religiositit
markante Verinderungen ergeben haben, eine Abschwichung der pantheistischen
Vorstellungen und eine Riickkehr zum Bild eines personlichen Gottes: ,Ja, ich
bin zurtickgekehrt zu Gott, wie der verlorene Sohn, nachdem ich lange Zeit bei
den Hegelianern die Schweine gehiitet (111 179).

Das ausgesucht schrige Bild vom verlorenen Sohn bei den Hegelianern zeigt
jedoch, wie gebrochen Heines theologische Revision ist, und daf seine Riickkehr
zu Gott ,mit Hilfe eines Gottesbeweises ex depravatione® erfolgt: ,,Gott fehlt
ihm in seiner Not, also muf§ es ihn geben.“!® In einem Brief an Heinrich Laube
schreibt Heine im Winter 1850:

»Gottlob, daff ich jetzt wieder einen Gott habe, da kann ich mir doch.im Ubermafe des Schmerzes

einige fluchende Gottesldsterungen erlauben; dem Atheisten ist eine solche Labung nicht ver-

gonnt.“1?

Gesprichspartner Jehovah

Das Schillernde im Spiel mit der cigenen Religiositit, das in solchen Auferungen
liegt, wird von einigen Interpreten iibersechen, bei denen sich Heines anschei-
nende Riickkehr zu Gott zu glatt und bruchlos liest, zumal wenn allzu einseitig
von einer Wende zum jiidischen Gott die Rede ist2. Jiidische Vorstellungen und
Motive spielen zwar in der Tat eine besondere Rolle in den spiten Schriften Hei-
nes, man denke etwa an die ,Hebriischen Melodien® im ,Romanzero®, und wie-
derholt fallt auch der Gottesname Jehovah, wenn Heine von seinem Gott spricht;
doch verschwimmt sein Gottesbild immer wieder ins Ungreifbare, Immerhin lif¢
Heine diese synkretistische Freiheit sich von Gott selbst legitimieren, wenn er in
einem Gesprach duflert:

»Ich halte jetzt, da ich stiindlich an meinen Tod denken muf, oft sehr ernste Gespriche mit Jehovah
in der Nacht, und er hat mir gesagt: Sie diirfen Alles sein, lieber Doktor, was Sie wollen, Republikaner
und Sozialist, nur kein Atheist.“2!

Seine Abkehr von konfessioneller religioser Bindung jeglicher Art gibt Heine
keineswegs auf, sondern fiigt in seine Texte geniigend Widerstinde cin, die eine
fromme Vereinnahmung seiner religivsen Bekenntnisse verhindern sollen. Was er
von Bekehrungen und ihrer apologetischen Indienstnahme hilt, hatte er bereits in
den 1830er Jahren anlafilich der Konversion des Philosophen Schelling in unmifi-
verstandlichen Worten dem Katholizismus ins Stammbuch geschrieben:

~Auf dem Todbette sind so viele Freidenker bekehrt worden — aber macht nur kein Rithmens da-
von! Diese Bekehrungsgeschichten gehéren héchstens zur Pathologie und wiirden nur schlechtes
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Zeugnif} geben fiir Eure Sache. Sie bewiesen am Ende nur, dafl es Euch nicht méglicfl war jene Frei-
denker zu bekehren, so lange sie mit gesunden Sinnen unter Gottes freiem Himmel umherwandelten
und ihrer Vernunft vollig michtig waren® (VIII 114).

Uberdeutlich grenzt sich Heine gegen die konfessionellen Religionen auch in
einem Brief an seinen Verleger Campe ab, dem er iiber die ,religiose Umwilzung,
die in mir sich ereignete®, schreibt:

»Es sind grofle, erhabne, schauerliche Gedanken iiber mich gekommen, aber es waren Gedanken,
Blitze des Lichtes und nicht die Phosphordiinste der Glaubenspisse.“2?

Seiner fritheren Religionskritik bleibt Heine weitgehend treu und kleidet seine
religiosen Auflerungen in Ironie und spielerische Rolleniibernahme wie in seiner
Selbststilisierung als Lazarus. Es lafit sich dabei nicht eindeutig kliren, welcher
Wirklichkeitsbezug Heines Gottesbild zufillt, ob Gott fiir den Heine der Matrat-
zengruft eine Realitdt hatte oder allein Projektionsfliche und imaginiertes Gegen-
iiber der leidenden Kreatur war. Letztlich bleibt diese Frage anhand der Heine-
schen Werke und Lebenszeugnisse unentscheidbar und entzieht sich damit dem
Urteil. Ausschliefflich im Rahmen der tiberlieferten Texte betrachtet, ist am Ernst
des Heineschen Sprechens von Gott und mit Gott jedoch nicht zu zweifeln. ,Die
Sprache des Lazarus ist die des letzten Atemzuges®, schreibt Roland Berbig und
fahrt fort: ,Wihrend sich die Zeitgenossen mit dem Bild des Sterbenden mitleidig
oder verachtend befafiten, die scheinbare Blasphemie der Heineschen Auflerun-
gen geniifflich verbreiteten oder sie entsetzt verschwiegen, war sich Heine be-
wuflt, bei der letzten und eigentlichen Religion angekommen zu sein.“ 2 Wie we-
nig beliebig Heines Auflerungen zur Religion in den Jahren der Matratzengruft
waren, wird an der tiefen Bitterkeit deutlich, die, bei all seinen Ausbriichen in
Ironie und Humor, mal untergriindig, mal offensichtlich die spiten Texte durch-
zieht. In einem Brief an den Freund Heinrich Laube heif}t es:

»lch liege zusammengekriimmt, Tag und Nacht in Schmerzen, und wenn ich auch an einen Gott
glaube, so glaube ich doch manchmal nicht an einen guten Gott. Die Fand dieses grofien Tierqualers
liegt schwer auf mir.*2*

Zwischen Listerung und Demut wird Gott fiir Heine zu einem gleichberech-
tigten Gegeniiber, und je nach eigener Einstellung kann der Interpret diese Zwie-
sprache als Ausdruck von Uberheblichkeit und Blasphemie oder aber von Re-
spekt und Hochschitzung auffassen:

O Gott, verkiirze meine Qual, Der Schmerz verdumpft den heitern Sinn
Damit man mich bald begrabe; Und macht mich melancholisch;

Du weifdt ja, daff ich kein Talent . Nimmt nicht der traurige Spafl ein End,
Zum Martyrtume habe. So werd’ ich am Ende katholisch.

Ob deiner Inkonsequenz, O Herr, Ich heule dir dann die Ohren voll,
Erlaube, dafl ich staune: Wie andre gute Christen —

Du schufest den fréhlichsten Dichter und raubst O Miserere! Verloren geht

Thm jetzt seine gute Laune. Der beste der Humoristen! (I11 349)
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In den Morgenstunden des 17. Februar 1856, nach fast achyjihrigem Krankenla-
ger, starb Heinrich Heine in Paris und wurde, nach seinem ausdriicklichen
Waunsch ohne geistliche Begleitung, am 20. Februar auf dem Friedhof Montmar-
tre beigesetzt. Einem seiner letzten Besucher, so berichtet eine Anckdote, die,
wenn nicht wahr, so doch gut erfunden ist, soll Heine auf die Frage nach seinem
Verhiltnis zu Gott geantwortet haben: ,Dieu me pardonnera. C‘est son métier —
Gott wird mir verzeihen, das ist sein Geschift®?23.
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