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Deutschland — Missionsland?

Reflexionen zur religidsen Situation

Die Frage: Deutschland - Missionsland? provoziert. Grofle Verwunderung wird
zusitzlich die Tatsache wecken, dafl dieses Wort vor tiber 50 Jahren gesprochen wur-
de. Bereits am 22. Oktober 1941 sagte Alfred Delp SJ bei einem Vortrag in Fulda:
,»Wir sind Missionsland geworden. Diese Erkenntnis mufy vollzogen werden. Die
Umwelt und die bestimmenden Faktoren alles Lebens sind unchristlich.“! Als Delp
um die Jahreswende 1944/45 im Gefangnis Berlin-Tegel tiber den modernen Men-
schen ,,im Angesicht des Todes* reflektierte, meinte er, dieser sei ,,in eine Verfassung
des Lebens geraten, in der er Gottes unfihig ist“. Die Organe, Gott wahrzunehmen,
seien verkiimmert?. Wenige Jahre spiter sprach der Mitarbeiter der Pipstlichen
Mission in Kronberg im Taunus, Ivo A. Zeiger S], auf dem ersten Katholikentag
nach dem Zweiten Weltkrieg am 2. September 1948 im Dom zu Mainz tiber die ,reli-
gios-sittliche Lage und die Aufgabe der deutschen Katholiken®. Er kam zu diesem
Ergebnis: ,,Ja, Deutschland ist Missionsland geworden. Denn auch unsere noch
scheinbar geborgenen Katholiken sind ungeborgen, sie sind in die Gefihrdung
geworfen.“? Das Wort wurde damals zum Argernis; es wurde als pessimistisch, als
resignativ, als eine Herabsetzung der deutschen Katholiken empfunden.
Inzwischen wird die Frage neu gestellt; denn die Moderne brachte nicht nur
die Option fiir einen individualisierten Glauben und die Herauslésung des Men-
schen aus den iberkommenen Sozialmilieus mit sich. Sie fithrte auch zu einer
tiefgreifenden Veranderung in der kirchlichen Praxis. Nicht ohne Grund spricht
man vom ,,Glauben ohne Kirche“ (Der Spiegel 52/1997) und erkennt die ,,Kirche
im Gegenwind“ (Michael N. Ebertz). Daf} Deutschland ein Missionsland gewor-
den ist, kann heute keiner mehr bestreiten. Um die neue religiose Situation zu
deuten, soll dreifach gefragt werden: nach den Chancen und Risiken des sozialen
Wandels, nach den heutigen Methoden der Glaubensvermittlung, nach den Cha-
rakteristiken einer missionarischen Gemeinde und einer missionarischen Kirche.

Chancen und Risiken eines sozialen Wandels

Aufgrund von Umfragen und von Ergebnissen der Religionsstatistik fixieren sich
viele Christen auf die Tatsache: Die Dinge sind nicht mehr so wie ,frither”, mit
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der Folge, daf} sich in der Kirche Frust und Resignation breitmachen. Wire es
nicht méglich, wie bei einem jeden tiefgehenden sozialen Wandel — um einen sol-
chen handelt es sich bei diesem religiosen Umbruch — Gewinn und Verlust, Inno-
vation und Traditionsaufgabe zugleich zu sehen? Wenn Christen ihre Aufmerk-
samkeit nur auf den Verlust richten, statt den Blick dem Neuen und allem, was
Zukunft eréffnet, zuzuwenden, demotivieren sie sich selbst. Es ist notwendig, ge-
gen diesen Zeittrend anzugehen und zuerst das Positive, das giiltige Neue und die
Innovationen in der Riickschau auf die Kirche nach 1945 in den Blick zu nehmen.
Was hat sich Bemerkenswertes getan?

1. Die neue Verantwortlichkeit der Laien in den Pfarrgemeinden ist nicht mehr
zu tibersehen. Da wiren nicht nur die Rite zu nennen, sondern auch die Mitarbeit
in vielen Verbinden und gemeindlichen Gruppen, und im Gottesdienst die Lek-
torinnen und Lektoren und die Kommunionhelfer. Fortschreitend nehmen auch
die Frauen den ihnen gebiihrenden Platz in den Gemeinden ein. In einer deut-
schen Didzese sind bereits 40 Prozent der Mitglieder in den Pfarrgemeinderiten
Frauen. Die Laien verantworten auch die vielfiltigsten Titigkeiten, Aufgaben
und Aktionen in den Pfarreien. In einem Prospekt einer Miinchener Pfarrei wa-
ren neulich etwa 30 Gruppen und Aktivititen zu zahlen, von der Nachbarschafts-
hilfe iiber einen Musikkreis bis zur Arbeitsgruppe ,Partnergemeinde in Boli-
vien®.

Vergleicht man diese Entwicklungen mit der deutschen Kirche nach dem
Kriegsende, dann sind dies durchweg erfreuliche Neuerungen. Es vollzieht sich
jene Entklerikalisierung, in der aus einer versorgten Pfarrei allmahlich eine sich
selbst engagierende Pfarrei wird. Die Stunde der Laien fordert zugleich einen tie-
feren Weltbezug der christlichen Gemeinden. Erfullt hat sich darin die Option
der Wiirzburger Synode, wenn sie 1973 ausfuhrte: ,In den letzten Jahren sind
viele Impulse in den Gemeinden wirksam geworden. Hiufiger als bisher sind
Christen zur Ubernahme einer Aufgabe in der Kirche bereit. Die Reform der Li-
turgie, die Einrichtung der Pfarrgemeinderite, die Einfithrung neuer pastoraler
Dienste haben Moglichkeiten geschaffen, die von den meisten Christen lebhaft
begriifit werden.“# Inzwischen haben diese Dienste noch weiter zugenommen.

2. Die zeitgemifle Einfiihrung der Kinder in die Sakramente, also die Erstkom-
munion- und Firmkatechese, liegt weithin in den Hinden der Laien, der soge-
nannten Tisch- oder Gruppenmiitter oder -viter. In manchen Gemeinden haben
junge Eltern inzwischen auch die Taufkatechese iibernommen. Ahnliches ge-
schieht zuweilen bereits auch bei der Ehekatechese.

Die sakramentale Glaubenspraxis kehrt wieder dorthin zuriick, von wo sie aus-
ging: in die Familie. Es sei an die Hausgemeinden, an das Brotbrechen in den
Hiusern zur Zeit der Urkirche (Apg 2.43-47) erinnert. Ahnliche Verantwortlich-
keit der Laien sollte noch mehr bei der Krankenkommunion moglich sein. Fami-
lienmitglieder bringen nach dem Sonntagsgottesdienst die Eucharistie dem kran-
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ken Familienmitglied mit nach Hause. Wenn sich eine neue sakramentale Erzie-
hung entfalten soll, kann diese nur mit und in der Familie, anhand des Glaubens-
zeugnisses von Vitern und Miittern geschehen, wobei nicht zu vergessen ist:
Diese christliche Glaubenspraxis wiirde riickwirkend auch die Familie selbst sta-
bilisieren. Auch diese Entwicklung fand die ungeteilte Zustimmung der Wiirz-
burger Synode, wenn sie sagte: ,Fiir die Hinfihrung der Kinder zur Eucharistie
empfiehlt sich die Vorbereitung der Kinder in kleinen Gruppen, die von Eltern
oder anderen geeigneten Erwachsenen betreut werden. Der Seelsorger muf} daftir
sorgen, dafl sie auf ihre Aufgabe sorgfiltig vorbereitet werden. Immer ist die Mit-
arbeit der Eltern von grofler Bedeutung.“?

Daf! als Sonderfall eine Jugendgruppe einen ungetauften Freund auf den Weg
des Katechumenats begleitet und dann mit dem Neugetauften seine Taufnacht be-
geistert mitfeiert, konnte ein Modell fiir vergleichbare Fille und Feste werden,
die sich gewifl angesichts der religiosen Situation in der ehemaligen DDR mehren
werden.

3. Die Vielzahl spiritueller Gruppierungen und Bewegungen tragen zu einem
pluriformen Erscheinungsbild der Gemeinden bei. Diese neuen Gruppen sollen
nur genannt werden, ohne dafl ihre Programme vorgestellt und bewertet werden
konnen: Cursillo, Foculare, Equipe Notre Dame, Stefanusgemeinschaft, Legio
Mariae, Schonstattgemeinde, Neukatechumenat, Franziskanische Gemeinschaft,
Charismatische Gemeindeerneuerung. Vielfiltige spirituelle Aufbriiche gelangen
durch die Gruppen in das Leben der Gemeinden, die gewifl nicht die grofien
Massen erreichen, aber dennoch spirituelle Kerne mit einer Laienspiritualitdt in
der Gesellschaft und in der Kirche bilden. Daf§ sich in diesen Gruppierungen
auch bedenkliche Polarisierungen zwischen konservativen und progressiven Posi-
tionen abspielen, macht die Schattenseite dieser an sich begriflenswerten Ent-
wicklung aus.

In diesem Kontext sei nicht vergessen: In den letzten Jahren hat die Exerzitien-
arbeit neue Gestalt und neues Gewicht erhalten: Die Ausbildung von Laien zu
Exerzitienbegleitern und -begleiterinnen, die Einzelexerzitien, die dreifligtigigen
Exerzitien, die Exerzitien im Alltag. In diesen Angeboten handelt es sich um au-
thentische ignatianische Exerzitien und nicht um irgendwelche fromme Zeiten.
Insgesamt greift die Besinnung auf eine christliche Spiritualitit um sich, die er-
freulicherweise den Kontakt zur sozialen und politischen Wirklichkeit nicht auf-
gegeben hat.

4. Viele diakonische Werke werden von den Gemeinden getragen, von Paten-
schaften mit der Dritten Welt tiber die Betreuung alter Menschen in Seniorenhei-
men oder Kranker in den Kliniken bis zur Nachbarschaftshilfe fiir junge Miitter
und fiir alleinstehende altere Menschen. Auch bei diesen diakonischen Diensten
iiberschreiten die Gemeinden ihre Grenzen und fiihlen sich etwa fir arme und
bedringte Menschen in Polen, Serbien oder Jugoslawien verantwortlich, oft in
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beachtlichen Privatinitiativen. Dafl die Diakonie ein Wesensbestandteil einer
christlichen Gemeinde darstellt, wird darin wie selbstverstiandlich greifbar; dafl
diese Dienste oft 6kumenisch verantwortet werden (wie auch die Bahnhofsmis-
sionen) ist ein hoffnungsvolles Zeichen.

5. Die okumenische Zusammenarbeit wichst stetig. Entsprechend dem Wort
Jesu, dafl seine Gemeinde eine sei, finden die getrennten Kirchen immer mehr zu-
sammen, im gemeinsamen (Wort-)Gottesdienst, in Bildungsveranstaltungen, in
sozialen und politischen Aktionen. Inzwischen gibt es die Moglichkeit zu einer
okumenisch verantworteten Trauung. Dies sind Erfolge, die angesichts der jahr-
hundertelangen gegenseitigen Abschottung undenkbar gewesen wiren. Mag es
zuweilen auch wieder zu Irritationen und Entfremdungen kommen: Die Rich-
tung in dieser erfreulichen Entwicklung stimmt; denn die Kirchen finden — zumal
auf der Ebene der Gemeinden — allmihlich zusammen, selbst wenn Okumene
nicht das grofie Thema in der kirchlichen Offentlichkeit sein mag.

6. Viele Impulse der kirchlichen Jugendarbeit greifen in das Leben der ganzen
Kirche ein. Uber die Jugend der Kirche wird oft nur hart geurteilt und ge-
schimpft. Dennoch sind ihre Verdienst um die Gestalt der deutschen Kirche nicht
geringzuschdtzen. Im liturgischen Bereich forderte sie das neue Liedgut, entwik-
kelte Friihschichten, Spitschichten, den ,,Okumenischen Jugendkreuzweg“®. Sie
brachte auf die Tagesordnung der deutschen Katholiken die aktuellen Themen
Friede, soziale Gerechtigkeit, Umwelt (vgl. Katholikentag in Diisseldorf). The-
men, in denen sich auch der ,Konziliare Prozef“ niederschlug und deren Wich-
tigkeit erst spiter allen einleuchtete. Als Musterbeispiel fiir das Engagement des
BDK] darf die alljahrliche Sternsingeraktion genannt werden: eine gegliickte Ver-
bindung von Gebet, Information, Spiel der Drei Konige und einem Sammeler-
gebnis von tber 50 Millionen DM. Inzwischen kann diese Aktion als neues
Brauchtum aus der deutschen Kirche nicht mehr weggedacht werden, vom feier-
lichen Eroffnungsgottesdienst und den aktuellen Berichten im Fernsehen bis zum
Empfang beim Bundeskanzler. Natiirlich gibt es auch in der kirchlichen Jugend-
arbeit immer wieder Schwierigkeiten. Aber wenn junge Menschen nicht mehr
Unruhe stiften, warum beschweren sich dann die Erwachsenen, daff sich in der
Kirche nichts verandert?

Zu diesen exemplarischen Entwicklungen wire es ohne das Zweite Vatikani-
sche Konzil und ohne die Wiirzburger Synode nicht gekommen. Durch diese bei-
den grofien spirituellen Ereignisse in diesem Jahrhundert kam die deutsche Kir-
che auf einen neuen Weg. Dieser Weg gibe zugleich eine erste Antwort auf die
Frage: Deutschland — Missionsland? Die deutsche Kirche ist dabei, sich vielfiltig
umzugestalten und zu reformieren, um den Fragen der heutigen Zeit mit neuen
Antworten und Formen zu entsprechen. Die Pastoralsynoden, Foren und Ge-
sprache unterstreichen dies zusitzlich. Die Reform kann nicht mehr ubersehen
werden.”
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Trotz dieser betont positiven Sicht der Entwicklungen in der deutschen Kirche,
die auf ein engagiertes Christentum hinauslaufen, muff man einraumen, dafl es
diesen Neuaufbriichen nicht gelungen ist, die negativen Folgen tiefgehender ge-
sellschaftlicher Entwicklungen und des sozialen Wandels aufzuhalten oder aus-
zugleichen. Die Modernisierung zeitigt ihre Friichte®.

Es ergibt sich das folgende Bild: Der regelmiflige sonntigliche Kirchgang der
Katholiken liegt bei etwa 18 Prozent aller Katholiken. Ein Gebetsleben wird bei
unter zehn Prozent der katholischen Familien gepflegt. Die religiése Erziehung
spielt demnach eine eher geringe Rolle. Der Empfang der Sakramente — vor allem
des Sakraments der Versohnung und der Ehe — hat abgenommen oder wird umge-
deutet. Vor allem aber hat sich das christliche Leben sowohl aus seiner Riickbin-
dung an die Institution Kirche gelost als auch von ethischen und sozialen christli-
chen Normen weithin freigemacht.

Durch die Wiedervereinigung des Jahres 1989 hat sich diese religiose Situation
zusitzlich tief verindert. Unter den 17 Millionen Deutschen aus der ehemaligen
DDR sind, hochgegriffen, noch etwa zwei Millionen engagierte evangelische
Christen und 600000 praktizierende Katholiken zu finden. Etwa 68 Prozent der
16jahrigen Schiler sind nicht getauft. Auch diese Zahlen sind ein Ergebnis des
realen Sozialismus , der in seinem Wesen atheistisch und in seiner Form totalitir
war; er hat ein modernes Heidentum hervorgebracht.

Zur gleichen Zeit traten in Deutschland (1992) fast 200000 Kathohken aus ihrer
Kirche aus. Wenn auch nicht an erster Stelle die Kirchensteuer als Ursache ge-
nannt wird, so stimmen die eigentlichen Motive nachdenklich: Entfremdung von
der Kirche wegen autoritirer Strukturen , die Argernisse der heutigen oder gestri-
gen Kirchengeschichte, der Mangel an Trost und Heimat in den Gemeinden. Bei
den Umfragen werden als Kritikpunkte auch die altbekannten Themen genannt:
die Einstellung zu Sexualitit und Empfangnisverhiitung, der Zolibat, der Aus-
schlufl wiederverheirateter Geschiedener von den Sakramenten”®.

Diese Themen benennen nur im einzelnen, was die Religionssoziologie als Ur-
sache des sozialen Wandels entdeckt hat: die Individualisierung und Pluralisie-
rung, die dann auch zur Entzauberung der Welt, zu subjektiven Normen der
Selbstverwirklichung und der Selbstbehauptung, zur Befreiung aus kirchlichen
Institutionen und ethischen Vorgaben, mit einem Wort: in eine um sich greifende
Modernisierung gefihrt hat. Anders gesagt: Die bisherige Volkskirche und das,
was man den , Katholizismus® als gesellschaftliche Form des katholischen Chri-
stentums zwischen 1850 und 1950 in Deutschland bezeichnete, nimmt ein Ende 1©
Auch diese Entwicklungen wird man annehmen missen.

Wenn man die Gesamtbilanz ziehen will, wird man — falls man gerecht ist —
sagen miissen: Es hat sich viel Neues getan. Je mehr Christen iiber diese Entwick-
lungen begliickt sein werden, um so e¢her werden sie auch Antworten auf unbe-
wiltigte Herausforderungen finden. Diese Antworten kénnen gewiff nicht die

403



Roman Bleistein S

des letzten Jahrhunderts sein: die Ausgrenzung und das Getto. Je mehr die Chri-
sten den Mut haben, diese Herausforderungen zu sehen und zu héren, um so
mehr werden sie sich auf einen Weg machen, gemeinsam Antworten zu finden —
im Sinn einer neuen Reform der Kirche fiir das dritte Jahrtausend.

Situative Glaubensvermittlung

Die entscheidende Frage in einem ,Missionsland“ heifit: Wie kann die Vermitt-
lung des Glaubens bzw. eine religidse Erzichung gelingen, die immer in die ge-
samtgesellschaftliche Situation eingebunden ist und auf keinen Fall als eine rein
binnenkirchliche Angelegenheit gelten darf? Je mehr diese gesellschaftliche Situa-
tion mit den Zielen und Methoden des Glaubens und seiner Vermittlung iiberein-
stimmt, um so einfacher und sicherer wird sich auch die Weitergabe des Glaubens
gestalten.

Im Blick in die Kirchengeschichte lassen sich mit dem Bielefelder Soziologen
Franz Xaver Kaufmann!' drei Methoden ausmachen, die kurz charakterisiert
werden sollen: die sozial-kulturelle, die padagogische und die missionarische Me-
thode. Diese drei Methoden konnen der Klirung der heutigen Herausforderun-
gen dienen.

1. Die sozial-kulturelle Vermittlung des Glanbens ereignet sich in einem sozia-
len Milieu, das in seinen alltiglichen Abliufen die Praxis des Glaubens unab-
wendbar eintibt, ja geradezu zum Glauben nétigt. Indem ein Kind und ein Ju-
gendlicher das Leben seiner Eltern, seines Dorfes, seiner Nachbarschaft, seiner
Kleinstadt mitlebt, werden ithm zugleich die wesentlichen Riten, Werte und Be-
griffe des christlichen Glaubens mitgegeben; es werden ithm Verhaltensweisen
(Werte) eingetibt, deren Erfilllung durch Anerkennung belohnt und deren Nicht-
einhaltung durch Diskriminierung bestraft wird.

In dieser Situation stellt die Berufung auf die Tradition das eine Element dieser
Erziehung dar, die Forderung nach Gehorsam das andere. Wihrend die Tradition
die Kontinuitit mit der gemeinsamen Vergangenheit sicherstellt, wird die Zu-
kunft im Gehorsam zu gewihrleisten versucht. Beides war fiir die Sicherung der
Identitit der Gemeinschaft ebenso wichtig wie fiir die Identitit der jeweiligen
Person. Eine Ausrichtung, vielleicht in mancher Hinsicht auch eine Hinrichtung,
wie christliche Biographien!? durch ihren Protest in der Ablésung aufweisen.

Eine so in sich geschlossene, auf die intakte Familie und auf die behiitende Ge-
meinde gestiitzte Vermittlung gab es zumindest seit der Entwicklung der staatli-
chen Schule nicht mehr vollstindig. Im tbrigen hatte sich bereits die Berufsaus-
bildung aus der Familie herausgelost, weil zuvor schon die Fabrikation und Pro-
duktion aus dem ,Haus“ ausgewandert waren — und zu diesem ,,Haus® zihlten
wohlgemerkt neben den Kindern auch die Knechte und Dienstmagde. Auch da-
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bei wirkt sich die Industrialisierung als entscheidender Impuls der Verinderung
aus.

2. Die padagogische Vermittlung des Glaubens entwickelte sich mit der Entste-
hung der staatlichen Schule, die teilweise von der religitsen Schule (Kloster-
schule) abstammte. Es entstanden eigene Riume der Glaubensvermittlung vom
Kindergarten iiber die kirchliche Jugendarbeit bis zur Studentenseelsorge — und
es bewihrten sich eigens qualifizierte Vermittler des Glaubens, von der Kinder-
girtnerin tiber den Jugendkaplan bis zum Studentenpfarrer. Diese pidagogische
Vermittlung des Glaubens besafl ihre eigenen Institutionen und Methoden, und
sie gewann um so mehr an Profil, je mehr die Umwelt antikatholisch war. In-
folgedessen wurde dann eine konfessionsspezifische Gliubigkeit vermittelt, die
kontroverstheologisch — nicht 6kumenisch — und gettoartig — nicht missionarisch
- in einer groflen Spannung zur Ubrigen Gesellschaft lebte. Die Familie war in
diesem Netzwerk zwar ecine geheime Allianz mit der Kirche eingegangen, stellte
aber nicht mehr den einzigen Ort der Glaubensvermittlung dar. Solange die Be-
kenntnisschule bestand, war durch dieses weithin homogene, kirchlich verant-
wortete Erzichungsfeld eine religiose Erzichung und in ihr die Vermittlung des
christlichen Glaubens méglich. Inwieweit sich allerdings nur eine duffere Anpas-
sung an gesellschaftliche Mafistibe abspielte, ohne dafl eine innerliche Aneignung
der christlichen Wahrheit gelang, ist eine schwierige Frage.

In den letzten Jahren hat sich in diesen iberkommenen Lernorten des Glau-
bens vieles gedndert. Die Bekenntnisschule, fiir die R Rupert Mayer in den Jahren
1936 und 1937 in Miinchen® gegen die Nationalsozialisten einen harten Kampf
fihrte, ist inzwischen der Gemeinschaftsschule gewichen. Die entscheidenden
Mitarbeiter in der kirchlichen Jugendarbeit sind professionalisierte Sozialarbeiter
und Jugendpfleger, aber nicht mehr Kapline. Die Leiterinnen der Kindergarten
sind durchweg keine Ordensfrauen mehr, sondern ausgebildete Kindergartnerin-
nen und Erzieherinnen.

Diese Entwicklungen haben nicht nur das Erscheinungsbild der Institutionen
verindert; sie haben auch zur Ausprigung einer neuen Gestalt der zumal psycho-
logisch verantworteten Vermittlung des Glaubens beigetragen. Man mag das alles
beklagen, aber diese Verinderungen waren auch deshalb schon notwendig, weil
die Welt und die Geschichte, fiir die ein Kind und ein Jugendlicher zu erziehen
waren, durch eine pluralistische Gesellschaft bestimmt waren. In ihr hitte ein
junger Mensch durch Anpassung und Gehorsam nicht iiberleben kénnen. Er
hitte seinen Standort nicht finden kénnen. Allein durch eine je neu verantwortete
Entscheidung aus dem Glauben kann er sein christliches Leben leben. Auf dieses
konkrete christliche Leben hin war die Vermittlung des Glaubens nun piadago-
gisch geplant, neuerdings mit der Zielvorstellung einer flexiblen Identitit.

3. Die missionarische Vermittlung des Glanbens nimmt zur Kenntnis, daff die
Situation durch eine pluralistische Gesellschaft und einen weltanschaulich neutra-
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len Staat bestimmt wird, die beide auch von der Sikularisierung des modernen
Menschen geprigt werden. Dies férdert aufs erste nicht den Glauben, sondern
eher den Glaubenszweifel, nicht die Integration in die Kirchengemeinde, sondern
die Emanzipation aus ihr, nicht die Ubernahme von kirchlich anerkannten Glau-
benssitzen, sondern die Selektion aus vielen Weltbildern (Bastelexistenz heifit das
heute). Auf die bisherigen institutionellen Vorgaben fiir die Vermittlung des
Glaubens kann sich die amtliche Kirche weniger als frither verlassen.

Daher muf} es zu einer missionarischen Vermittlung des Glaubens kommen.
Dabei sind Kinder und Jugendliche ebenso wie die Erwachsenen im Blick. Die
Grundbegriffe heiflen nicht mehr Tradition und Gehorsam, sondern erfahrungs-
bezogene Identitit und Entscheidung aus Freiheit. Gefragt sind daher in der Kir-
che soziale Riume, in denen die authentischen Erfahrungen des Christlichen ge-
macht werden kénnen und in denen der moderne Mensch die Gewiftheit hat, daff
seine ihm teure Freiheit geschitzt und geschiitzt wird, dafl seine eigenen Ent-
scheidungen nicht nur beachtet, sondern hochgeachtet werden. Im Blick auf sol-
che Riume ldft sich folgern, daf auch die Familie in ihren Grunderfahrungen un-
ersetzbar ist . Aufgrund einer Untersuchung von Allensbach iiber die ,Weitergabe
des Glaubens“ ! wissen wir, dafl christliche Erziehung am ehesten gelingt, wenn
die Familie (und Ehe) in sich stabil ist, wenn die Eltern in ihren Glaubensiiber-
zeugungen und Werteinstellungen einer Meinung sind, wenn die Familie in ein
weites Bezugsfeld von Freunden, anderen Familien, Jugendgruppen eingebettet
ist und einen guten Kontakt zur Pfarrgemeinde hat. Familie ist und bleibt auch
heute als religios pragender Lebensbereich unersetzbar.

In einer missionarischen Situation verschieben sich allerdings die Akzente in
den anderen Lebensfeldern und Lernorten des Glaubens. Dazu einige Beispiele:
Kirchliche Jugendarbeit wird nicht iiberfliissig, ebensowenig wie die anderen
Institutionen. Frage nur ist: Wie lafit sich Jugendarbeit als Begegnungsraum mit
Nichtchristen, also mit Jugendlichen, die nie dem christlichen Glauben und der
Kirche begegnet sind, und zugleich als Lebensraum fiir junge Christen gestalten?
Diese Doppelorientierung stand bereits im Hintergrund des Wiirzburger Syn-
odenbeschlusses ,,Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit“(1975) . Er hatte
cinen diakonischen Ansatz. Ahnliche Uberlegungen wiren erneut fiir den Religi-
onsunterricht in der Schule anzustellen. Nur in den seltensten Fallen kann er auf
eine langjihrige religiése Sozialisation in der Familie zuriickgreifen. Gerade des-
halb muf} er alles daransetzen, um die Sinnfrage junger Menschen zu thematisie-
ren und um die Gottesfrage offenzuhalten, wie das im tbrigen die Wiirzburger
Synode fiir den Religionsunterricht ! bereits forderte.

Missionarische Haltungen verwirklichen sich in Begegnungsfeldern, sind eher
inklusiv als exklusiv, lassen sich eher auf eine ,dialogische Orthodoxie® (Walter
Kasper) ein, als daf sie mit der Kontrolle des Glaubenswissens und der Lebens-
praxis auf die Herausbildung einer idealen Gemeinde der ,Gerechten und Reinen”
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Wert legten. Endlich sind die Fragen an eine glaubwiirdige Erfahrung von Christen
nicht ablosbar vom Zeugnis, vom Vorbild aller Christen. Damit heifit das Problem:
Wo lifit sich die Erfahrung machen, daff es Menschen gibt, denen nach christlichen
Grundsitzen, gemiff dem Lebenswissen Jesu, ihr Leben gelingt?

Bei diesem missionarischen Modell fallt auf, wie sehr es mit den Grundprinzi-
pien einer heutigen Erziehungswissenschaft iibereinstimmt: mit der Erzichung zu
Selbstandigkeit und Identitit, zu Eigenentscheidung und Freiheitsbewufitsein, zu
Kommunikation und Kreativitit. Nicht nur im theoretischen Appell an solche
Einstellungen und Verhaltensweisen kann eine missionarische Vermittlung des
Glaubens gelingen, sondern allein in der alltiglichen, menschenfreundlichen Er-
fahrung eines christlichen Glaubens.

Diese drei Modelle sind immer auf eine konkrete gesellschaftliche Situation zu-
riickbezogen, in der sich die Kirche jeweils befindet. Natiirlich wurden sie ideal-
typisch herausgearbeitet. Sie existieren konkret nur als Mischformen. Gerade des-
halb gilt es anzuerkennen, dafl wir uns heute im Ubergang von einer volkskirchli-
chen zu einer nachvolkskirchlichen Situation 7, befinden — wobei Unterschiede je
nach Regionen nicht zu tibersehen sind — und dafl zunehmend die pidagogische
Vermittlung des Glaubens einer missionarischen weichen wird.

Charakteristiken einer missionarischen Gemeinde

Aus den bisherigen Uberlegungen ergibt sich die Notwendigkeit der Transforma-
tion der Volkskirche in eine missionarische Gemeindekirche. Die Zeichen der
Zeit fordern sie heraus, nimlich die Sinnlosigkeitserfahrungen des modernen
Menschen, die vagabundierende Religiositit, der Zerfall institutioneller Bindun-
gen, der zeitgenossische Grundkonflikt zwischen Individualisierung und Solida-
ritit und der nicht geringzuschiatzende moderne Hedonismus: Spafl als sittliche
Kategorie. Die Gestalt einer Kirche, die die Note des Menschen wahrnimmt und
als Herausforderungen annimmt, wurde grundsitzlich bereits im Zweiten Vatika-
nischen Konzil und in der Wiirzburger Synode entworfen. Folgende Charakteri-
stiken sollen zumindest angedeutet werden.

1. Der Dienst der Begegnung. Dafl eine missionarische Kirche von Menschen
in Dienst genommen wird, ist unbestreitbar. Es handelt sich aber um den Dienst
der Begegnung. Diese Formulierung hebt den personalen Charakter des Dienstes
heraus: Es geht um Bezichung. Diese Beziehung wird heute nicht nur von den
Menschen gesucht; sie macht zudem theologisch die Grundstruktur des christli-
chen Glaubens aus; denn er ist Beziehung zwischen dem in Jesus Christus
menschgewordenen Gott und dem einmaligen Menschen. Infolgedessen realisiert
Kirche dann ihren eigentlichen Auftrag, wenn sie sich in die Bezichung begibt,
Bezichung erméglicht und Bezichungsfihigkeit vermittelt. Kirche ist die Leibhaf-
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tigkeit des in Jesus Christus begegnenden Gottes, des Gottes in leibhaftiger Be-
zichung. Solche Beziehung meint den konkreten Menschen und nicht die Forma-
litit einer Glaubensverwaltung. Die Wiirzburger Synode sprach von einem ,,per-
sonalen Angebot“, das in der kirchlichen Jugendarbeit vor jedem Sachangebot
zu stehen hat, und das ein fortwirkendes Zeugnis der Menschwerdung Gottes ist.

Allerdings wirft sich das Problem auf, wie alle Details, die in unserer heutigen
Gesellschaft strukturell, implizit oder anonym christlich sind und weithin als Ar-
gument gegen den Sinn von Christentum und Kirche verwendet werden, wieder
in thren Grund und Ursprung zuriickfinden konnen. Gewif nicht dadurch, dafl
man alles und jedes fiir die Kirche reklamiert; eher schon dadurch, dafl die Men-
schenfreundlichkeit einer beziehungsfihigen Kirche jene Ubereinstimmung ent-
decken lafit, die zwischen dem (anonymen) christlichen Geist und der kirchlichen
Form obwaltet.

Solche Dienste der Begegnung leistet die Kirche an vielen Orten, etwa in der
Freizeit- und Tourismuspastoral (z. B. Kur- oder Flughafenseelsorge). Exem-
plarisch werden sie greifbar in den Angeboten der katholischen Akademien, die
— iiber die Erwachsenenbildung hinaus - sich als Foren der Auseinandersetzung
und der Meinungsbildung erleben lassen und Sonntag fiir Sonntag von vielen um-
getriebenen Zeitgenossen aufgesucht werden. Dort wird Begegnung als das erfah-
ren, was sie in ihrem Wesen eigentlich ist: Eroffnung fiir Wahrheit und Freiheit.
Damit werden aber auch jene Prinzipien sichtbar, die in anderen Lebensfeldern
einer missionarischen Kirche zu gelten hitten, auch in den Ortsgemeinden.

Am Ende stellen sich diese Fragen: Wie begegnet Gemeinde heute dem moder-
nen Menschen? Unter welchen Bedingungen konnten diese notwendigen Begeg-
nungen wieder, oftmals erstmals oder erneut, gelingen? Lidt die Gemeinde ein,
besser noch: ist sie einladend? Was prigt das Image einer Gemeinde?

2. Der Respekt vor der Freibeit. Das Selbstverstandnis des modernen Menschen
1aft sich auf die Begriffe Selbstverwirklichung und Selbstbehauptung bringen. In
ihnen kommt die bereits genannte Individualisierung zum Tragen. Der moderne
Mensch fordert, dafl man scinen Freiheitsanspruch voll respektiert. Er mochte
selbst iiber die Form seiner Glaubenspraxis und den Inhalt seiner personlichen
Glaubigkeit entscheiden. Damit stellen sich Fragen nach Zeit (und Sinn) von Kin-
dertaufe, Firmung, Eheschlieffung usw. Diese Fragen méchte der heutige Mensch
besprechen kénnen, bevor er sich entscheidet, und er méchte in seinem Streben
nach Unabhingigkeit, Kreativitit und Eigensinn akzeptiert sein. Wenn Identitdt
schon immer wesentlich zum Glauben gehorte, muf} Kirche dieses Begehren nach
subjektiver Redlichkeit annehmen, in der Hoffnung, daf dann am Ende der per-
sonlichen Glaubengeschichte der Gott des je eigenen Lebens zu stehen kommt.
Unmittelbar daraus ergibt sich die Forderung nach Dialog, Bereitschaft zum Zu-
héren, Mitverantwortung und Mitentscheidung, Transparenz der Entscheidungen
und Strukturen.
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Auch bei dieser Entwicklung sind Schattenseiten auszumachen. Eine ist die
Versuchung der Idylle, in die hinein der einzelne fromme Christ sich aus der so-
zialen und politischen Welt verabschiedet hat. Trifft aber das ,Rottenburger
Axiom® zu: ,Je mystischer Christen sind, desto politischer werden sie sein“?,
dann mufy sich dieser personale Glaube wieder in den Dienst an den (armen)
Menschen weggeben, in allen jenen Werken der leiblichen und geistigen Barmher-
zigkeit, wie sie die Frommigkeitsgeschichte des Christentums kennt.

Eine zweite Schattenseite ist die Gefahr, dafl die vielen einzelnen in ihrer Frei-
heit nicht mehr zusammenfinden. Solidaritit wire der eine Aspekt, Einheit der
andere. Kirchliche Gemeinschaft kann auch dadurch zustande kommen, dafl in
der Verschiedenheit der Erfahrungen, Glaubenswege und Charismen dennoch
der Kern des einen Auftrags, der einen Sendung, der einen Gnade Christi zu ent-
decken ist. Wirkt in allen der gleiche Geist, dann muf} er in der Gemeinsamkeit
erfahrbar werden. Einheit meint dann allerdings nicht Uniformitit, sondern Ein-
heit in der Vielfalt. Diese plurale Lebensform werden Gemeinden und Christen
noch lernen miissen — zumal sie eine zutiefst 6kumenische Aufgabe darstellt. Die
Toleranz kénnte dabei zur zeitgemifien Form christlicher Wahrheitsliebe werden.
Die immer wieder eingeforderte Geschwisterlichkeit von Kirche wiirde gewifl
das bislang offensichtlich Mifigliickte ermoglichen, namlich Selbstbehauptung
und Solidaritit miteinander zu verbinden??, immer im Respekt vor der Freiheit
des einzelnen. Daf ein solches Freiheitsbewufitsein bei jungen Menschen hochge-
schitzt wird, ist allgemein bekannt, und daff Erziehung zu Identitit und Ichbe-
wufdtsein unmittelbar mit Freiheit verbunden ist, liegt auf der Hand.

Diese Fragen bleiben: Wird es der Kirche gelingen, die Freiheit des Menschen
nicht nur zu bejahen, sondern sogar aus dem christlichen Glauben heraus zu be-
griinden? Macht den Christen die christliche Freiheit zur Solidaritit frei? Haben
Christen gelernt, Irritationen, Spannungen und Konflikte auf die Dauer christlich
zu ertragen und auszutragen?

3. Die Erfabrung des gemeinsamen Weges. Gegen die Statik und Beharrlichkeit
einer Volkskirche steht eigentlich die Tatsache, daf die judisch-christliche Reli-
gion wesentlich von der Erfahrung des Weges geprigt ist. Grundlegend fiir das
Judentum war der Exodus, der von Gott gefiihrte Auszug Israels aus dem Skla-
venhaus Agypten. Ebenso grundlegend fiir das Christentum wurde der Weg der
beiden Jiinger nach Emmaus, der gemeinsame Weg der Erfahrung ésterlicher Be-
freiung (Lk 24, 13-35). Es muf} auffallen, daff in der Kirchengeschichte des letz-
ten Jahrhunderts dieser Weggedanke eher verlorenging, obgleich doch Christus
von sich als dem ,Weg* gesprochen hat (Joh 14, 6) und obgleich die Christen laut
Apg 11, 26 zuerst die Leute des ,,neuen Weges“ hieflen.

Heute wird zumal in der Religionspidagogik der Glaube wieder als Wegerfah-
rung erkannt. Jede Lebensgeschichte eines Menschen enthilt ihre Begegnungen
mit Gott, ist ein Drama, eine Komddie, ein Trauerspiel, auch mit Gott und vor
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Gott. Was sich als Einsicht hier anbietet, setzte sich fiir eine missionarische Kirche
in beiden Optionen des Handelns um: Geduld und Hoffnung. Geduld, weil auch
die kleinste Anniherung an eine Glaubensentscheidung wichtig und unersetzbar
ist; Hoffnung, weil am Ende Gott immer wieder siegreich iiber menschliche End-
lichkeit als unendliche Fiille aufgeht. Was hier in Bildern gesagt wurde, setzte die
Religionspidagogik in der ,Gradualitit® um: das schrittweise Eingehen in den
Glauben und die Weggefihrtenschaft, in der Christen sich mit Jugendlichen auf
einen untbersehbaren und oft schwer kalkulierbaren Weg machen, einen Weg in
die grofiere Wahrheit und Liebe, die am Ende von allen gesucht werden: von den
Jungen und den Alten.

Die Probleme ergeben sich aus der ,,Gleichzeitigkeit der Ungleichzeitigen® (W.
Pinder). Diese Generationenprobleme bringen aber mehr als nur Konflikte. Sie
eroffnen auch die Chance zur Entdeckung lingst vergessener christlicher Wahr-
heiten und zum Aufbrechen erstarrter Formen.

In diesem Zusammenhang fillt der Blick noch einmal auf die Familie; denn
Eltern sind ja ihr ganzes Leben lang mit ihren Kindern unterwegs. Dazu schreibt
Franz Xaver Kaufmann: ,Da Familien heute tendenziell iiberlastete Sozialgebilde
geworden sind und die frither die Sozialisation mittragenden konfessionellen
Milieus an Dichte stark verloren haben, ist eine Zunahme religioser Indifferenz
zu vermuten: Wertibernahme in der Sozialisation geschieht im wesentlichen
durch Identifikation, und da die Eltern im Regelfall die starksten Identifikations-
personen sind, muf} ihre Unfihigkeit oder Unwilligkeit zur Ubernahme der reli-
giosen Erziehungsverantwortung zu einer nachhaltigen Schwichung der Tradie-
rung des Christentums fithren.“?! Kaufmann nennt eine bittere Einsicht. Sie kann
die missionarische Kirche nur dazu ermutigen, Ehe und Familie als Feld eines be-
sonderen Dienstes zu entdecken, der zum einen zwischenmenschliche Beziehun-
gen stabilisieren konnte, damit sich also die heutigen hohen Erwartungen an Part-
nerschaft und Familie erfiillten, und der zum anderen einen sozialen und dichten
Raum der Vermittlung des Glaubens aufbauen konnte.

In diesem missionarischen Modell von Kirche geht es schliefflich um nichts an-
deres als um Evangelisierung, um eine glaubwiirdige Bezeugung einer Botschaft,
aus der heraus sich leben lifit, weil sie Leben und Tod, Welt und Menschheit deu-
tet und diesem allen einen Sinn gibt. Es geht um eine neue Kirche, von der man
oft nur trdumen kann; denn sie steht im Fluchtpunkt vieler menschlicher Bediirf-
nisse und Erwartungen.

Diese Fragen bleiben: Lassen sich die Generationen in den Gemeinden auf ein
offenes Gesprich und eine herzliche Zusammenarbeit ein oder verteidigen sie nur
ihre (je zeitbedingten) Positionen und Ansichten? Lassen sich auch heute die
gemeinsamen Wege nach Emmaus entdecken und miteinander gehen?

4. Die geschwisterliche Gemeinde. Eine der entscheidenden Aussagen des
Zweiten Vatikanums ist die von der Gleichheit aller Christen. Diese sehr formale
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Aussage wird ansprechender formuliert im Begriff der ,geschwisterlichen Kir-
che”. Aus dieser Vorgabe resultieren Konsequenzen fir die Struktur der Gemein-
den, fiir das Verstindnis des geistlichen Amtes, fiir den (biirokratischen) Innen-
raum der Kirche. Hier wire ausfiihrlich vom Amtsverstindnis und vom Priester-
mangel, vom romischen Zentralismus, von der Gemeindeleitung, von der
Stellung der Frau in der Kirche zu reden, Probleme, die leider oft eher im Schlag-
schatten der Angst als im Licht einer geist-vollen Zuversicht liegen und deshalb
der Diskussion entzogen werden. Doch es sollen zwei andere Aspekte betrachtet
werden.

Diese missionarische Gemeinde wird von ihrem Wesen her 6kumenisch sein
miissen. Die Uberwindung des Skandals der Trennung der Kirche bleibt eine per-
manente Aufgabe. Das Zeugnis des Miteinanderglaubens hat einen missionari-
schen Charakter. Das Eintiben solcher Einheit vollzieht sich in einer echten Zu-
sammenarbeit: auf den sozialen Feldern, in der Bildungsarbeit und der Jugendar-
beit. Dabei wird allerdings auch bewufit werden, daff das Miteinanderarbeiten
nur das eine sein kann, dafl aber der Weg zum Miteinanderleben noch weit ist;
denn je mehr sich die Konfessionen gegenseitig kennenlernen, um so mehr neh-
men sie auch die Unterschiede im Glaubensgut und in der Glaubenspraxis wahr.
Die 400 Jahre der getrennten Glaubenswege haben ihre je eigenen Formen her-
vorgebracht. Wann wird es gelingen, dafl ein jeder die konfessionsspezifische
Glaubenspraxis — auch fur sich selbst — als eine Bereicherung erkennen kann?

Das andere, was diese Gemeinde als missionarische ausweist, ist ihre gesell-
schaftliche, soziale und politische Verantwortlichkeit in Gesellschaft und Welt.
Damit wird nicht fiir Parteipolitik optiert. Aber es werfen sich Fragen auf, die
jede Gemeinde betreffen: der Kinderhort und der Kindergarten, gerade im Hin-
blick auf alleinerzichende und berufstitige Mitter und Viter; die Jugend im
Pfarrgebiet unter den Themen: Drogen, Partykeller, Treffpunkte; die alten Men-
schen (Seniorenbiiros, Seniorentreffpunkte); die Betreuung der Kranken und Ster-
benden (Hospizbewegung); die Probleme um Straflenverkehr und Umwelt. Je
mehr die Kirche auf diese Weise selbstlos in der Gesellschaft anwesend und aktiv
ist, um so mehr kann sie wieder in Bezichung zu den ihr entfremdeten Menschen
kommen. Das neue Image, das sie gewinnt, wird Barrieren aus Vorurteilen und
Angsten abbauen.

Sobald die Kirche, die Gemeinden, die einzelnen Christen die Situation des
Missionslands Deutschland voll realisiert haben, werden sie aufthéren, mit ihren
Problemen — sei es eine Laieninstruktion, sei es der Konflikt um Ministrantinnen
—um sich selbst zu kreisen; denn die Gottesfrage des heutigen Menschen, die von
der Sinnfrage nicht ablésbar scheint, lifit solche Probleme als zweitrangig erken-
nen. Mission ereignet sich — wie die Kirchengeschichte beweisen kann — immer
im mutigen Uberschreiten von Grenzen. Dieses Mal stehen nicht geographische
Grenzen, hohe Gebirgsziige oder weite Meere im Weg, sondern theologische Fi-
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xiertheiten, die offensichtlich nicht befragt werden dirfen. Eine missionarische
Kirche miifite den Mut haben, im Vertrauen auf die Zusage Jesu (Mt 28, 20), auch
diese Grenzen zu iiberschreiten, auf den modernen Menschen zu.
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