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Ungarns Katholiken in der pluralistischen Gesellschaft

Der erste postkommunistische Ministerprasident Jézsef Antall hat den Satz ge-
prigt: ,Entweder wird Ungarn christlich, oder es wird es nicht mehr geben.“
Darin kommen grofle Erwartungen vor allem an die katholische Kirche zum
Ausdruck. Doch von vielen wird Ungarn heute als Missionsland bezeichnet. Ein
Drittel der Kinder werden nicht getauft. Die Zahlen der Kirchginger und der
Priester erreichen kaum die Hilfte des westeuropidischen Niveaus. Der folgende
Situationsbericht nimmt diese Widerspriichlichkeit zum Ausgangspunkt. Un-
garns katholische Kirche hat in den vergangenen Jahren fundamentale Verinde-
rungen erlebt. Tastend sucht sie ihren Weg in einer sich verindernden Welt, in der
sie jetzt selbst ihre Position bestimmen kann. Die Ausgangsbedingungen kénnen
dabei soziologisch, psychologisch und ekklesiologisch in drei Stichworte gefafit
werden: Marginalisierung, Fixierung auf die Verfolgung und Amtszentriertheit.
Damit sind mehrere Komponenten und unterschiedliche Ursachen verbunden.
Allesamt sollen sie jedenfalls nicht als Bewertungen, sondern als Diagnosen ver-
standen werden, die in einem wenn auch schmerzlichen Prozef zur Uberwindung
vorhandener Lihmungen und Verkrampfungen unerlaflich sind.

Die Marginalisierung der Christen

Das vergangene halbe Jahrhundert war nicht nur vom Weltkrieg und von der
kommunistischen Herrschaft gepragt. Dahinter sind die vormoderne, einheitli-
che, traditionelle Kultur und Gesellschaft zerfallen. Die Volksfrommigkeit sowie
die bestimmende Rolle der Kirche haben sich in diesem Prozef verflichtigt, und
das keineswegs nur als Ergebnis der Kirchenverfolgung. Das autoritire politische
System hat dazu aber auf seine Weise beigetragen. Es hat die eigengesetzliche Re-
generation der Gesellschaft erschwert und die Kirche daran gehindert, kreativ auf
die Herausforderungen der Zeit zu antworten. So traf die Wende auf eine unselb-
stindig gewordene Kirche und auf eine unmiindige Gesellschaft, die beide erst
langsam beginnen, den inzwischen entstandenen Pluralismus wahrzunehmen.
Beide sind unentschlossen, ob sie die ungewohnte Vielfalt als neue ,conditio hu-
mana®, als aus dem Kommunismus zuriickgebliebenes Ubel oder als eine aus
dem Westen iibertragene Ansteckungskrankheit ansehen sollen. Klar ist aber, dafl
die gesellschaftliche Relevanz verschiedener Gruppen, darunter die der Christen
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und der Kirchen, neu zur Debatte steht. Unter den sich stindig verandernden
modernen Verhiltnissen kénnen gesellschaftliche Positionen immer nur voriiber-
gehend erkimpft oder ausgehandelt werden. Fiir die Christen, speziell fiir die Ka-
tholiken sind drei solcher Faktoren besonders relevant: ihr geschrumpfter zahlen-
mafliger Anteil an der Gesamtbevélkerung; ihre Prisenz vor allem in den niedri-
geren Schichten und Gruppen der Gesellschaft; und schliefilich ihre relative
Uberalterung,

Zahlenmiflig sind die Christen zu einer Minderheit geworden. Der Anteil der
regelmiflig Praktizierenden liegt bei 15 Prozent und jener der gelegentlich Prakti-
zierenden bei 17 Prozent. Weitere 35 bis 40 Prozent der Erwachsenen nennen sich
zwar religios, doch sie haben keinen Kontakt zur Kirche. Diese Daten gelten ent-
sprechend auch fiir die katholisch getaufte Bevélkerung. Doch im Vergleich zu
frither gibt es zwei wichtige Verinderungen: zum einen der ausdriicklich religi-
onslose Bevélkerungsanteil von etwa 30 Prozent und darunter eine kleine, kimp-
ferisch-atheistische und kirchenfeindliche Gruppe von etwa 3 bis 4 Prozent der
Gesellschaft; zum anderen die Konkurrenz neuer Religionen und Kirchen, vor al-
lem fundamentalistisch-pfingstlerischer oder auch synkretistischer Art. Diese
letzteren haben zwar eine Anhingerschaft von weniger als 50000 Personen, lassen
sich aber von den Medien und bestimmten politischen Gruppierungen gern gegen
die grofien Kirchen instrumentalisieren.

Ein zweites Moment der marginalen Situation der Katholiken (wie auch der
Christen im allgemeinen) ist ihr hoher Anteil bei weniger Gebildeten und in Be-
rufsgruppen mit geringem gesellschaftlichem Gewicht, also unter Kleinbauern,
angelernten Arbeitern, Hilfsarbeitern sowie unter Rentnern und Hausfrauen.
Dies hat zwangsliufig Konsequenzen fiir die ungiinstige Wirtschaftssituation der
Christen, gemessen sowohl am Einkommen, am Vermégensstand als auch am Be-
sitz moderner technischer Giiter von der automatischen Waschmaschine bis zur
Satellitenantenne oder zum Computer. Als Folge dieser strukturellen Situation
haben Christen weniger Zugang zu Information und kénnen sich in 6ffentlichen
Anliegen weniger artikulieren und durchsetzen. Damit ist das gesellschaftliche
und politische Gewicht der Christen wesentlich geringer als ihr prozentualer An-
teil an der Bevolkerung. Besonders schwerwiegend ist, daf es fast keine Christen
unter den Human- und Sozialwissenschaftlern gibt. Die christliche Bildungs-
schicht besteht in ihrer iiberwiegenden Mehrheit aus Naturwissenschaftlern, Arz-
ten, Ingenieuren — also aus Fachleuten, die sich weniger mit Mensch und Gesell-
schaft und auch weniger mit allgemeinen philosophischen und ethischen Fragen
beschiftigen.

Die Marginalisierung zeigt sich schliefllich auch als ein altersbedingtes Phino-
men. Die Generation der iiber 57jihrigen, die kurz vor oder im Rentenalter ste-
hen und noch vor der Zeit des Kommunismus erzogen wurden, ist in hohem
Maf religiés praktizierend. Ganz anders ist dies bei der Jugend. So geht durch die
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Generationen ein tiefer Riff. Dies hat verschiedene Folgen. Erstens gehen mit
dem Ausscheiden aus dem Berufsleben viele Moglichkeiten gesellschaftlicher Par-
tizipation verloren. So brutal es auch klingen mag: Ein hoher Anteil von alten
Menschen bedeutet fiir die Kirchen eine schwichere gesellschaftliche Position.
Dazu kann leicht noch der Anschein entstehen, dafl Religion und Kirche Anlie-
gen fiir den Lebensabend oder gar Relikte aus der Vergangenheit sind. Zweitens
verursachen die voneinander abweichenden Sozialkontakte, Lebenserfahrungen,
Lebensperspektiven und Interessen der verschiedenen Altersgruppen ernste Mei-
nungsunterschiede und innerkirchliche Spannungen. Dabei darf nicht vergessen
werden, dafl 54 Prozent des aktiven Didzesanklerus iiber 50 Jahre alt, 36 Prozent
tiber 50 Jahre und 13 Prozent iiber 70 Jahre alt ist. Die Orden sind noch mehr
iiberaltert. Drittens mufl mit dem Ableben der stark vertretenen ilteren Jahrginge
von einer bedeutenden Abnahme des gesellschaftlichen Anteils der Christen aus-
gegangen werden.

Die Daten der Europiischen Wertestudie geben ein plastisches Bild von den Un-
terschieden zwischen der alten und der jungen Generation. Kultur, Wertordnung
und Religiositit der jetzt iiber 55jahrigen Ungarn sind nahe verwandt mit jenen
der gleichaltrigen Generation in Siiddeutschland oder Osterreich. Die Lebensauf-
fassung der unter 40jihrigen weicht dagegen sowohl von jener der ilteren Ungarn
als auch der ilteren wie jiingeren Deutschen und Osterreicher ab und dhnelt cher
jener der gleichaltrigen Skandinavier. In 40 Jahren hat ein Wandel der moralischen
und weltanschaulichen Orientierung zum Nachteil der Religiositit stattgefunden.

Die Nachwirkungen der kommunistischen Verfolgung

Es besteht kein Zweifel, dafl der Kommunismus menschenverachtend und schid-
lich fiir Mensch und Gesellschaft war. Er hat die Christen, die Kirchen und alle
selbstindigen Ansitze in der Gesellschaft verfolgt. Er hat zerstért und manipu-
liert. Noch schlimmer ist aber vielleicht, dafl er viele in einen Verfolgungswahn
getrieben hat. Dabei gab es gute Griinde, mifitrauisch gegeniiber allem und allen
zu sein. Doch das Mifitrauen konnte auch krankhafte Ziige annehmen. Die ka-
tholische Kirche wurde (auch) in Ungarn verfolgt, isoliert, an den Pranger ge-
stellt. Es ist thr zwar gelungen, trotz der stindigen Angriffe zu iiberleben, doch
unter dauernder Angst. Sie konnte weiter die Sakramente spenden, vermochte
aber ihr gesellschaftliches Umfeld bald nur noch unter dem Vorzeichen des Kir-
chenkampfs zu sehen. Die Tatsache der Verfolgung hat einen umfassenden My-
thos der Verfolgung erzeugt. Mythen sind bipolar strukturiert: Das Gute kimpft
gegen das Bose. In diesem Deutungssystem hat sich die Kirche mit der einen und
den Kommunismus mit der anderen Seite identifiziert. Dafiir gab es gute Griinde.
Doch diese mythisierende Vereinfachung verbaute der Kirche den Weg zur
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Selbsterkenntnis, verunméglichte jede Vergangenheitsbewiltigung und blockierte
jeden Dialog.

Der Idee der Vergangenheitsbewiltigung wird die Tatsache der Verfolgung ent-
gegengesetzt. Somit kann weder von der strukturellen Siinde der Vorkriegszeit
gesprochen werden, als die katholische Kirche die erste Grofigrundbesitzerin war
und gleichzeitig Millionen von Bauern kein Land hatten. Es kann nicht tiber die
Judengesetze und den Holocaust gesprochen werden, wo sich die Kirche zumin-
dest durch ihr Schweigen zur Mittiterin gemacht hat. Es kann auch nicht iiber die
Friedenspriester, iiber die Rolle der kirchlichen Hierarchie wihrend des Kommu-
nismus oder iiber die vatikanische Ostpolitik nachgedacht werden. Die einzige
Bezugsgrofle ist die Religionsfeindlichkeit des Kommunismus, mit deren Ertra-
gen man alles andere rechtfertigen will.

Es 1st makaber, aber vielleicht gar nicht so sonderbar, dafl auf der anderen Seite
eine dhnliche Logik waltet. Bei manchen kommunistischen und liberalen Kir-
chenkritikern wird neuerdings auf die tatsichlichen oder erlogenen Vorkriegssiin-
den der Kirche verwiesen. Die Kirche habe grundsitzlich gegen das Volk und den
Fortschritt gehandelt und damit ihr Schicksal wohlverdient. Es sei ungliicklich,
wenn gelegentlich ,einzelne tiberzogene Angriffe“ gegen sie erfolgt seien, doch
im Grund sollte sie nur rechtens in ihre Schranken verwiesen werden.

Selbstverstindlich ergeben sich aus diesen beiden Sichtweisen diametral entge-
gengesetzte Vorstellungen tiber die Geschichte und die Rechte der Kirche sowie
tiber die sie betreffenden Zukunftsvorstellungen. Sie prallen konfliktgeladen auf-
einander und sorgen fiir weitere Verhirtungen. Die Weigerung, die eigene Siind-
haftigkeit (auch die Siindhaftigkeit der Glieder, der Amtstriger und der sichtba-
ren Strukturen der Kirche) eingestehen zu wollen, behindert simtliche Ansitze
einer Verstindigung mit den Nichtglaubenden und den Kritikern der Kirche. Die
feste Demarkationslinie zwischen den Fronten ist auch fiir jede Evangelisierung
uniiberwindbar.

Amt und Organisation tiber alles

Eine der zentralen Bemiihungen des totalitiren Staates bestand bekanntlich in der
Zerschlagung der Struktur der Kirche. Vereine, Verbinde, Bewegungen und Or-
den wurden allesamt verboten. Die konfessionellen Institutionen wurden ver-
staatlicht. Das Gemeinschaftsleben wurde auf die Liturgie beschrinkt. Der Zu-
gang der Kirche zu der Jugend wurde extrem erschwert. Selbst der Klerus wurde
der staatlichen Kontrolle unterworfen. Die Zulassung zum Theologiestudium
wurde vom Kirchenamt genauso beaufsichtigt wie die Priesterweihen, die Zuwei-
sungen der Arbeitsbereiche der Priester und natiirlich die Besetzung kirchlicher
Stellen. Bischofsernennungen bedurften der staatlichen Zustimmung. Die Ober-
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hirten sind vor stindigen Demiitigungen, Schikanen, Beobachtungen und dem
Abgehortwerden trotzdem nicht verschont geblieben.

Im Endergebnis konnte die Kirche nicht mehr als groffe Organisation, sondern
nur als eine lose Anhiufung von einzelnen Zellen existieren. Sie funktionierte
nicht als ein zentral verwaltetes System, sondern in drei lebensnahen Dimensio-
nen: einerseits als Volkstradition im Gemeindeleben, andererseits auf der Basis
des Sendungs- und Pflichtbewufltseins der Priester und drittens in Kleingruppen
und Basisgruppen im Halbuntergrund. Das Kirchenleben bestand aus dem, was
es schon immer gab, oder was an Neuerungen durch die Initiativfihigkeit,
Durchsetzungskraft und Schlauheit einzelner Priester oder auch Laien verwirk-
licht werden konnte. Den Bischofen blieb lediglich die duflerst undankbare Puf-
ferfunktion zwischen dem feindlichen politischen System und der Kirche. ,Errei-
chen konnten sie da wenig. Weil aber fiir unzihlige Handlungen der Kirche (so-
wohl im wirtschaftlichen, wie im organisatorischen Bereich) eine staatliche
Zustimmung formal erforderlich war, benétigte die Kirche Bischéfe, die mit dem
Staat im Gesprich bleiben konnten. Das religiose Geschehen jedoch erfolgte wei-
testgehend ohne ihr Zutun und hiufig ohne ihr Wissen. Das soll wieder keine
Kritik sein. Das Nichtwissen gab ihnen die Sicherheit, dariiber niemandem etwas
sagen zu konnen. Und bei diesem Nichtwissen konnten die Bischéfe auch vom
Staat nur sehr vage zur Rechenschaft gezogen werden. Es kam zu einer faktischen
Funktionsteilung: Bischéfe fiir Verhandlungen mit dem Staat, Priester und Laien
dagegen als die das religiése Leben aufrechterhaltenden Aktivisten. Diese Funk-
tionsteilung kann durchaus als eine erfolgreiche strukturelle Adaptation der Kir-
che an eine sehr schwere sozio-politische Situation gewertet werden.

Die Blockierung der internen Zusammenarbeit war freilich eine Beschrinkung,
die dem Wesen der Kirche zuwiderlief und auch praktische Schiden verursachte.
Von der Organisationsform her gesehen funktionierte die katholische Kirche in
den vergangenen Jahrzehnten kaum anders als die Vielzahl der Kleinkirchen und
Sekten: eben in den einzelnen Gruppen und Gemeinden, ohne eine funktionie-
rende Dachorganisation. Das allererste, was die Oberhirten nach der Wende zu
iiberwinden versuchten, war diese Desorganisiertheit.

Die weitere Entwicklung war von drei Faktoren bestimmt. Die Bischofe kann-
ten vor allem (oft ausschlieflich) die Priester. Bei der weiteren Planung konnten
sie nur mit ihnen rechnen. Auflerdem standen nur die Priester in einem formalen
Abhingigkeitsverhiltnis vom Bischof. Schlieflich waren die Anstellungsbedin-
gungen der Pfarrer und der Kapline klar geregelt und gesichert. Fiir die Finanzie-
rung eventueller Laienmitarbeiter standen aber zunichst keine Quellen bereit.
Kurzum, es ist eine Pastoralverwaltung ausschliefilich aus Klerikern entstanden
oder wiederentstanden. Laienaktivisten der religiosen Kleingruppen und der spi-
rituellen Bewegungen wurden ignoriert, ihre Existenz gelegentlich ausgesprochen
verneint. Diese voriibergehend vielleicht unumgingliche Losung ist aber nicht
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problemfrei, zumal in Ungarn gegenwirtig 3075 Katholiken auf einen Didzesan-
priester entfallen. Das sind etwa doppelt so viele wie in Deutschland. In Deutsch-
land stehen aber bei einer sowieso besser ausgebauten Struktur einem Diézesan-
priester im Schnitt 3,4, in Ungarn aber nur 1,3 in der Seelsorge titige Personen
(Ordensleute und Diakone eingeschlossen) zur Seite. Im Endergebnis entfallen
auf eine in der Seelsorge titige Person in Deutschland 518,5, in Ungarn dagegen
1334,3 Katholiken. Die Uberalterung des ungarischen Klerus und die Vergreisung
der Orden, die 40 Jahre hindurch fast keinen Nachwuchs aufnehmen konnten, ist
dabei noch nicht einmal beriicksichtigt.

Die Kirche als neue gesellschaftliche Akteurin

Die Wende verinderte iiber Nacht den gesellschaftlichen Stellenwert der Religion
und der Kirche. Bereits seit Mitte der 80er Jahre wurde eine Autoritits- und Pre-
stigeverlagerung beobachtet. Das Ansehen der Institutionen des Parteistaates hat
sich sukzessive verfliichtigt. Der Kirche dagegen wurde immer mehr Vertrauen
entgegengebracht. Nicht zu vergessen ist jedoch, dafl diese ,Kirche“ eine unbe-
stimmte Grofle war, bestehend aus Triumen, Nostalgien und individuellen Erfah-
rungen mit Kirchengemeinden und katholischen Kleingruppen. Die Demokrati-
sierung des politischen Systems erforderte aber Vertreter und Sprecher der Kir-
che. Als solche konnten nur die Bischofe auftreten, wenn sie auch bis dahin vom
kommunistischen System manipuliert wurden und isoliert abseits standen. Die
Politik und die Medien trugen somit auch dazu bei, daf} ,die Kirche® als Klerus-
kirche wiedererstand. Threm Prestige hat diese Verinderung nicht gut getan, es
hat abgenommen (wenn es auch noch immer héher liegt als das der meisten ande-
ren offentlichen gesellschaftlichen Institutionen). Es gab aber eigentlich keine
Alternative. In komplexen modernen demokratischen Staaten sind die Kirchen
offentliche Akteure. Um dieser Rolle gerecht werden zu kénnen, miissen sie
funktionsfihige Organisationen sein und eine klar identifizierbare Leitung haben.

Die , Kirchenfrage® ist seit 1989 vor allem die Frage, wie die Kirche als neue
Akteurin des gesellschaftlichen und politischen Lebens eingefiihrt wird. Der erste
Schritt wurde, sehr ambivalent, noch von der kommunistischen Regierung getan.
Es wurde ein Religions- und Kirchengesetz verabschiedet, worin einerseits eine
unbedingte Religionsfreiheit ausgesprochen wird, andererseits aber das Kirche-
sein abweichend von der europiischen Tradition definiert wird. Nach diesem Ge-
setz (Gesetz IV./1990) reicht die Erklirung von 100 Personen aus, um eine Kirche
zu griinden. Der Staat ist nicht befugt, iiber deren Satzung (d. h. in Glaubensfra-
gen) zu entscheiden. Eine Kirche wird vom Gericht registriert, sofern 100 Unter-
schriften vorhanden sind, noch keine Kirche mit dem gleichen Namen existiert,
die Griindungserklirung (oder die Satzung) nicht den Menschenrechten und
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nicht den Gesetzen Ungarns widerspricht und ein Reprisentant der Gemein-
schaft benannt ist. Das Gericht ist nicht berechtigt, von sich aus die Echtheit der
Unterschriften anzuzweifeln. Eine Person kann auch in mehreren Kirchen
(Griindungs-)Mitglied sein. Die so gegriindeten und zur Rechtsperson geworde-
nen Kirchen sind in jeder Hinsicht gleichberechtigt und gleichrangig mit den al-
ten und groflen Kirchen. Sie haben auch Anrecht auf die gleichen Subventionen
(direkte finanzielle Unterstiitzung, Ermafligungen bei Steuer und Zoll usw.) und
Beguinstigungen (Recht auf eigene Schulen und auf Sendezeiten in den &ffentli-
chen Medien, Gottesdienste in staatlichen Krankenhiusern und Pflegeheimen,
Einlaf in Objekte des Militirs und der Strafverfolgung usw.), die den groflen Kir-
chen zustehen.

Die Zahl der staatlich anerkannten Kirchen hat sich in Ungarn zwischen 1988
und 1998 von 20 auf 100 erhoht. Eine statistisch nachweisbare Zunahme der Mit-
gliederzahl der Klein- und Kleinstkirchen ist aber nicht erfolgt. Mit hoher Sicher-
heit kann man behaupten, dafl ihre gesamte Anhingerschaft 200000 nicht tber-
steigt (hier die seit Jahrhunderten ortsansissige Unitarische Kirche, die zu fiinf
Patriarchaten gehorende Orthodoxie und ,alte” Kleinkirchen wie die Baptisten,
die Zeugen Jehovas, die Adventisten usw. mitgerechnet). Die Moglichkeit leichter
Kirchengriindungen kann zum Miflbrauch verleiten. Ganz besonders kann sie
zur politischen Neutralisierung der katholischen Kirche verwendet werden. So
geschah es zum Beispiel im Mediengesetz (Gesetz 1./1996), wo in den Aufsichts-
riaten auch den Kirchen Plitze vorbehalten wurden. Dort wurden, im Namen der
Gleichheit der Konfessionen, jeweils ein Platz fiir die ,historischen Kirchen“ und
ein Platz fiir ,anderen Kirchen® bereitgestellt. Die ,historischen Kirchen® (also
die katholische, die reformiert-kalvinistische und die evangelisch-lutherische Kir-
che und der Verband Jiidischer Kultusgemeinden) vertreten allerdings 98 bis 99
Prozent und die ,anderen Kirchen“ ein bis zwei Prozent aller Glaubigen. Nicht
weniger interessant ist, dafl eine bedeutende und sehr aktive Partei, der ,Bund
Freier Demokraten® (mit ungarischer Abkiirzung: SZDSZ, auch einfach ,Libe-
rale Partei“ genannt), die von 1994 bis 1998 in Koalition mit der Nachfolgepartei
der ehemaligen Staatspartei (mit der Ungarischen Sozialistischen Partei, ungarisch
abgekiirzt: MSZP) die Regierung bildete, mafigeblich von der expansivsten und
grofiten fundamentalistischen Sekte ,,Gemeinschaft des Glaubens® (ungarisch:
Hit Gyiilekezete) mitbegriindet wurde. Diese Partei hat sich im weiteren als
Sprachrohr des Antikatholizismus profiliert.

Die Restitution ehemaliger kirchlicher Institutionen wurde bald nach der
Wende beschlossen (Gesetz XXXI1./1991). Thre Durchfithrung stief aber auf
wirtschaftliche wie auch auf politische Schwierigkeiten. In nicht wenigen Fallen
kam es iiber die Riickgabe von Schulen oder Krankenhiusern zu einem regelrech-
ten Kirchenkampf. Diese Spannung hat inzwischen abgenommen. Der Preis da-
fiir ist, daB} die Kirche die Riickgabe véllig abgenutzter Objekte bzw. anstelle der
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Riickgabe eine finanzielle Entschidigung akzeptiert. So ist es im Vertrag zwi-
schen dem Vatikan und der Republik Ungarn festgehalten (unterzeichnet am 20.
Juli 1997, ratifiziert als Parlamentsbeschluss 109/1997.X11.8.).

Ungenannt in diesen Gesetzen und Vertrigen bleiben Landbesitz und sonstige
gewinnbringende Teile des ehemaligen Kirchenvermogens. Diese wurden nicht
zurlickgegeben. Eine Entschadigung wurde auch nicht gezahlt. Daraus folgt, dafl
die Kirche fir ihre laufenden Ausgaben, fiir die Instandsetzung der zuriickerhal-
tenen Gebdude und fiir die Betriebskosten ihrer Institutionen eine nur unzurei-
chende Deckung besitzt. Die Finanzen der Kirche werden gegenwartig teils aus
staatlichen Zuwendungen, teils aus den freiwilligen Beitrigen der Glaubigen be-
zahlt. Die staatlichen Zuwendungen sind — dem Vertrag zwischen dem Vatikan
und der Republik Ungarn entsprechend — als die Jahreszinsen des Erloses der
nicht zuriickgegebenen Gebiude gedacht. Die Kirchenbeitrige bestehen aus zwei
Teilen. Einerseits konnen die Steuerzahler den Zweck von zwei Prozent ihrer
Einkommensteuer selbst bestimmen, wovon ein Prozent direkt den Kirchen, das
weitere Prozent gemeinniitzigen Institutionen, auch kirchlichen, zugefiihrt wer-
den darf. Der Haken dieser Regelung liegt im niedrigen Einkommen der Gliubi-
gen, deren grofle Mehrheit nicht einkommenssteuerpflichtig ist. Die andere
Hilfte des freiwilligen Kirchenbeitrags wird in der Kirchengemeinde gezahlt. Die
Bischofskonferenz bittet um zwei Prozent jedes Einkommens fiir die Unterstiit-
zung der Kirche. Unkontrollierten Schitzungen nach wird von den Glaubigen
nicht einmal ein Viertel der so ausgerechneten Summe tatsichlich bezahlt.

Ein Osteuropakenner hat vor einigen Jahren die kirchliche Situation Ost-Mit-
tel-Europas mit dem lapidaren Satz charakterisiert: ,,Es wird gebaut.“ In der Tat
sind die Bautitigkeit und die neuen politischen Regelungen die am sichtbarsten
und am leichtesten faflbaren Elemente des kirchlichen Geschehens. Nur fragt
sich, ob sie auch die wichtigsten sind. Die dreifachen Ausgangskoordinaten der
Kirche Ungarns, die Marginalisierung, die Verfolgungsfixierung und die Amts-
zentriertheit, mogen als Begrenzungen und Herausforderungen der Kirche ver-
standen werden. Sie miissen in Betracht gezogen werden, wenn der zuriickgelegte
Weg bewertet wird. Die eigentliche Frage besteht aber darin, wie die Kirche mit
ihrer Hypothek fertig wird. Es ist also notig, in einem zweiten Anlauf die An-
strengungen und die Ergebnisse zu beschreiben.

Ausbruch aus dem Getto

Die soziostrukturellen Gegebenheiten sind Fakten. Man konnte sagen, dafl der
Kommunismus sich in ihnen verewigt hat. Diese Feststellung ist aber keine Ant-
wort auf die Frage, wie die Kirche mit jenen Menschen, die ihre Gemeinschaft
bilden, sich erneuern und Zeugnis geben kann. Die eigentliche Antwort ist kurz.
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Seit Jahren gibt es in Ungarn einen langsamen, miihsamen, doch kontinuierlichen
religiosen Aufschwung. Dieser zeigt sich in Zahlen, in neuen Gemeinschaftsfor-
men und in einer zunehmenden Ubernahme von éffentlicher Verantwortung.

Beginnen wir mit den Zahlen. Seit 1978 nimmt die Zahl der sich als religids be-
zeichnenden Menschen zu. Eine Zunahme ist auch bei den Kirchgangern zu spii-
ren, doch viel weniger. Die Erklirung ist statistischer Natur. In jeder Alters-
gruppe kann eine bedeutende Hinwendung zur Religion und zur Kirchlichkeit
festgestellt und gemessen werden. Also miifiten auch die Kirchgingerquoten stark
steigen. Aber es gibt trotz allen Aufschwungs in den jlingeren Jahrgangen wesent-
lich weniger religiose Menschen als unter den Alten. Das Ableben der alten,
mehrheitlich praktizierenden Generationen lichtet die Reihen der Kirchenbesu-
cher. Dieser Verlust gleicht den bisherigen Aufschwung nahezu aus (und es ist
sehr leicht moglich, dafl der Verlust in den kommenden 10 bis 20 Jahren sogar
grofler werden kann, als der zahlenmiaflige Gewinn aus den neu Dazugekomme-
nen). Trotzdem bleibt nicht alles beim alten. Das Bild der Meflbesucher verjiingt
sich. Der Anteil der jungen Erwachsenen und der jungen Familien mit Kindern
nimmt zu. Die Altersstruktur der Kirchginger wird gestinder. Ein neuer Wind,
neue Lebenserfahrungen, neue Teilnahmewilligkeit kommen in die Kirche.

Der ost-mitteleuropiische oder eben ungarische Aufwirtstrend steht in kras-
sem Gegensatz zur westlichen Entkirchlichung. Die ostliche Entwicklung kann
zum Teil als eine Auferstehung der zivilen Gesellschaft aus dem Tod der totaliti-
ren Bevormundung gedeutet werden. Zum Teil kann man als Ursache und als
Rahmen konkretere Fakten wie die Existenz der ehemaligen Untergrundkirche,
die Initiativen von unten, die christlichen Kleingruppen und Basisgruppen, die
Laienpartizipation nennen. Nicht zuletzt diese haben die Lebendigkeit der Kir-
che hervorgebracht und bewahrt und auch vor Nichtglaubenden sichtbar ge-
macht. In der Neuorganisation der Kirche wurden sie tibergangen. Spurlos ver-
schwunden sind sie nicht. Ein Teil der ehemaligen Kleingruppenmitglieder ist in
die Wirtschaft und in die Politik gegangen. In Gremien der biirgerlichen Ge-
meinde und in vielen Funktionen, wo unbezahlte Arbeit und Verantwortung ge-
fragt sind, findet man einen groflen Anteil von Christen. Sie liefern ihren Beitrag
zur Entstehung einer autonomen Zivilgesellschaft. Die 6rtlichen Caritas-Grup-
pen der Kirchengemeinden sind eine Erginzung der staatlichen Sozialfiirsorge.

Viele ehemalige Kleingruppenmitglieder dagegen bilden heute die etwa 40 bis
50 spirituellen Bewegungen des ,Regnum Marianum®, der Focolare, der Charis-
matiker, der Drittorden usw. Bemerkenswert ist ihre unbedingte Loyalitit zu den
Bischofen und zu der Amtskirche. Thre bewegungstypischen Charismen, verbun-
den mit dieser Loyalitit, tragen das Versprechen in sich, dafl sie mit der Zeit im
Leben der Kirche ihre Rolle zunehmend festigen werden. Es gab lediglich eine
Ausnahme, wo die Hierarchie und eine Bewegung zusammengestofien sind: der
Piaristenpater Gyérgy Buldnyi und seine ,Busch genannte Bewegung. Der kom-
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munistische Staat konnte beide Seiten erfolgreich manipulieren und so eine Spal-
tung in die Kirche bringen. Pater Bulinyi wurde von den Oberhirten des Landes
im Jahr 1982 das Recht entzogen, in Ungarn 6ffentlich priesterliche Funktionen
auszutiben. Nach langen Verhandlungen war Pater Buldnyi 1997 bereit, ein Glau-
bensbekenntnis ohne einen relativierenden Zusatz zu unterschreiben. Die Glau-
benskongregation hat diesen Schritt akzeptiert. Kurz darauf hat die ungarische
Bischofskonferenz die gegen Pater Buldnyi bestehenden Sanktionen aufgehoben.
Damit ist dieser Konfliktfall beendet.

Das dritte Merkmal der Offnung der Kirche ist ihre zunehmende Bereitschaft,
im 6ffentlichen Bereich Verantwortung zu {ibernehmen. Das zeigt sich auf drei
Ebenen. Bischofe und sonstige Vertreter der Kirche werden oft von den Medien
in offentlichen Anliegen gefragt. Sie melden sich aber auch selbst immer wieder
zu Wort. Dabei bleibt es nicht nur bei Worten, sondern die Kirche baut ein Netz
von Institutionen zur Unterstitzung der sozial Bediirftigen auf. Schliefllich for-
dert die Kirche die Biirger und den Staat auf, ihre soziale Verantwortlichkeit
wahrzunehmen. Der Sozialhirtenbrief der Ungarischen Katholischen Bischofs-
konferenz vom Sommer 1996 war eine klare Kampfansage an einen nur am Ge-
winn orientierten Kapitalismus. Die Kirche hat sich damit zur Anwiltin der Be-
nachteiligten erklart. Das Echo hat ihr breite Sympathien vermittelt. Es hat wei-
terhin bestitigt, daf die Gesellschaft das soziale Engagement der katholischen
Kirche wiirdigt.

Offnung zur Welt

Um ihre Pluralismusfihigkeit und Gutwilligkeit zu demonstrieren, haben die un-
garischen Universititen unmittelbar nach der Wende den Kirchen angeboten, die
nach der kommunistischen Machtiibernahme im Jahr 1948 ausgeschlossenen
theologischen Fakultiten erneut in die Universititen zu integrieren. Die katholi-
sche Kirche hat die Offerte zuriickgewiesen. Wenig spater, so erzihlt der damalige
Minister fiir Kultur und Bildung, hat sich die Bischofskonferenz gegen die Er-
richtung eines Instituts fiir Religionswissenschaft an irgendeiner staatlichen Uni-
versitit mit dem Argument gestellt, so ein Institut sei entweder prokirchlich oder
antikirchlich. Weil es kirchlich nicht gewiinscht und nicht méglich sei, wire des-
sen staatliche Errichtung ein Affront gegen die Kirche. Der Minister hat zuge-
stimmt, und bis heute gibt es an keiner ungarischen Universitit einen Lehrstuhl
oder ein Institut fiir Religionswissenschaft (oder Religionssoziologie, Religions-
psychologie, Religionsethnologie, Religionsanthropologie usw.). Diese Ge-
schichte kann man nur auf dem Hintergrund des Kommunismus verstehen, in
dem ,Religionswissenschaft“ ,wissenschaftlicher Atheismus“ hiel und eine
Hilfsdisziplin der Kirchenverfolgung war. Die Fachleute eines neuen Institutes
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wiren moglicherweise aus dieser Schule gewesen. Zum Hintergrund gehoren aber
auch die Angst und das Verfolgungssyndrom, die weder einen Dialog mit Religi-
onswissenschaftlern zuliefen noch den notwendigen Vertrauensvorschufl erlaub-
ten. Die Folge war freilich nicht Religionsneutralitit, sondern die Fortsetzung
des alten Kurses, wonach es eben keine Méglichkeit gibt, sich wissenschaftlich an
den Staatsuniversitaten mit Religion zu befassen.

Seit diesen ersten Jahren hat sich aber einiges gewandelt. Die Medien sind ein
unabhingiges Forum geworden, wo auch iiber Religion gesprochen wird und wo
die Kirchen nicht abseits bleiben kénnen. Im Institut fiir Philosophie der Ungari-
schen Akademie der Wissenschaften ist eine Abteilung fiir Religionsphilosophie
entstanden. Seit einiger Zeit wird an einer Provinzuniversitit versucht, ein Fach
Religionswissenschaft einzurichten. Die theologischen Fakultiten Veszprém und
Szeged haben doch eine Kompromififormel fiir die Integration in die dortigen
Universitaten gefunden. Und die Ungarische Akademie der Wissenschaften fiihrt
im Herbst 1999 bereits eine vierte grofle Konferenz iiber die Religion unter der
Mitarbeit der Kirchen durch.

Das Schwinden der Beriihrungsingste ist auch an dem politischen Verhalten
abzulesen. Die Kirche hat sich bei den ersten beiden Wahlen (1990 und 1994)
strikt neutral verhalten. Es war aber ein offenes Geheimnis, dafl die katholischen
Sympathien bei den Christdemokraten lagen. Das hat sich spiter auch in den
Wahlstatistiken gezeigt. 1998 ist davon nichts mehr iibrig geblieben. Vor den letz-
ten Wahlen hat sich die Christlich-Demokratische Volkspartei (ungarisch abge-
kiirzt: KANP) gespalten, und der stirkere Fligel gab populistische Erklirungen
ab. Unter anderem griff der KdNP-Parteivorsitzende die Bischofe als ungliubig
an. Er muflte sich dafiir scharfe Entgegnungen anhéren. Der ausgeschlossene
schwichere Fliigel aber erhielt Aufnahme in die ansonsten gar nicht besonders
religiose Partei der Jungdemokraten (ungarische Abkiirzung: FIDESZ). Als dann
der Wahlhirtenbrief dazu aufrief, die Stimmen nicht fiir Splitterparteien abzuge-
ben, weil diese — dem ungarischen Wahlsystem zufolge — nicht gewiinschten gro-
feren Parteien zugute kimen, wurde das von vielen als ein Wink mit dem Zaun-
pfahl gegen die Christdemokraten gedeutet. Es scheint, dafl die Kirchlichkeit die
politischen Entscheidungen diesmal weniger und sicherlich nicht einfach zugun-
sten der Christdemokraten beeinfluflt hat. Die Wahlen haben bekanntlich die
Jungdemokraten gewonnen. Die Christdemokraten (KdNP) sind an der 5-Pro-
zent-Hiirde gescheitert. In der Koalitionsregierung ist aber einer der ehemals aus-
geschlossenen KdNP-Prominenten, der bisherige Laienreferent der Katholischen
Bischofskonferenz, Minister geworden.

Die ersten acht Jahre nach dem Sturz des Kommunismus zeigten eine doppelte
Besonderheit. Der Kirchenkampf war so scharf wie nie in den 60er, 70er und 80er
Jahren. Und die Kirche war damit beschiftigt, jene Grundstrukturen und Institu-
tionen zu errichten, die sie fiir ihr Funktionieren fiir unentbehrlich hielt. All diese
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Spannungen und Anstrengungen beleuchteten, fir alle sichtbar, die Macht der
Organisation einer Kleruskirche. Es kann vielleicht beanstandet werden, dafl es
die Amtskirche war, die bestimmte, was fiir Grundstrukturen und Institutionen
zu der Existenz der Kirche lebensnotwendig seien. Somit wurden wichtige Pro-
bleme als zweitrangig abgetan. Vielleicht ging es zuerst nicht anders. Eine Reihe
von Aufgaben warten jedenfalls noch auf eine Losung.

Die Zukunft des Christentums und die zukiinftige Rolle der katholischen Kir-
che in Ungarn hingen vor allem von der Antwort auf vier Fragen ab: 1. Wie kann
die Kirche aus dem Formalen und Institutionellen ausbrechen? Wie kann sie die
Laien aktivieren, mit Aufgaben und Zustindigkeiten versehen und in eine Ge-
meinschaft der verschiedenen Dienste einbeziehen? 2. Wie kann diese Kirche aus
dem Privatleben der bauerlichen und der gutbiirgerlichen Schichten heraustreten
und vor allem, wie kann sie die Welt der Arbeit und die Arbeiter selbst erreichen?
3. Wie kann eine kulturschaffende, aktive und weltoffene christliche Intelligenz
erzogen werden, die fahig ist, in der Sprache der Welt die Botschaft des Evange-
liums auszusprechen? 4. Wie kann die Kirche die eigenstindige Welt, mit und
trotz deren Autonomie und Andersartigkeit, als thr Milieu, als ihr Gegentiber an-
nehmen und mit ihr in einen Dialog treten? Dieser letzte Punkt beinhaltet auch
die Frage, wie die Kirche Ungarns sich dazu durchringen kann, den Pluralismus
zu akzeptieren und mit welchem Erfolg sie den Versuch schafft, sich unter den
- Bedingungen des Wandels und der Vielfalt zu artikulieren.
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