Christian Troll S
Mission und Dialog

Die Begegnung der Christen und Muslime aus dem Glauben

Die Muslime zihlen heute weit tiber eine Milliarde. Thre Gesamtzahl ist der der
katholischen Christen weltweit vergleichbar. In Europa leben heute etwa 20 Mil-
lionen, in Deutschland weit {iber zweieinhalb Millionen Muslime. Auflerdem
sind Christentum und Islam mittlerweile praktisch iiber den ganzen Globus ver-
teilt und ,vernetzt®, sind weltweit priasent und aktiv. In unseren Tagen leben in
fast allen Lindern der Welt — natiirlich in den verschiedensten Konstellationen —
Muslime und Christen als Nachbarn und Mitbiirger, in gemeinsamer Verantwor-
tung fiir das Gemeinwohl. Beide Religionen verstehen sich zudem von threm We-
sen und Auftrag her als missionarisch und universal. Sie betrachten jeden Men-
schen als potentielles Mitglied ihrer jeweiligen Gemeinschaft. Niemand ist prinzi-
piell ausgeschlossen. Folglich sind alle und ist jeder grundsitzlich eingeladen,
Mitglied der Gemeinschaft der Muslime oder der Gemeinschaft der Christen zu
sein; anders ausgedriickt: Christentum und Islam sind auch , Konkurrenten®.

Am Anfang unseres Jahrhunderts waren eine ganze Reihe von Islamkennern
und Missiologen der Meinung, die islamische Welt oder der Islam werde nicht in
der Lage sein, mit den Herausforderungen der Moderne fertig zu werden, der Is-
lam werde sozusagen an der Moderne zerbrechen. Heute, am Ende des Jahrhun-
derts, scheinen sich die Dinge fast umgekehrt zu haben. Nicht wenige, gerade
auch muslimische Beobachter des Christentums fragen: Wird das Christentum
die innere Kraft haben, den Herausforderungen, dem Druck der sikularisierten
und materialistischen Gesellschaft standzuhalten? Erscheinen die Grofikirchen
im Westen, verglichen etwa mit den schnell wachsenden islamischen Gemeinden
in Europa, nicht altersschwach, blutleer, arm an Glauben und Enthusiasmus: die
Familienstrukturen zerriittet, die Kirchen leer, stagnierend, verkrustet, lebens-
miide? Andere wiirden jedoch sogleich einwenden: Eine solche Beschreibung, so-
weit sie iberhaupt zutrifft, wird doch wohl kaum den Kirchen Asiens, Latein-
amerikas und Afrikas gerecht. Sind die Kirchen dort nicht vielerorts jung und
voller Lebenskraft?

Mit Blick auf den zeitgenossischen Islam bemerken gut informierte, muslimi-
sche sowie christliche Beobachter: Hinter der selbstsicheren, oft gar aggressiven
Fassade und Rhetorik bestimmter muslimischer Kreise scheint sich wohl doch
eine tiefere Sorge oder gar Angst zu verbergen; auch die Muslime als Gliubige
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konnten am Ende grofleren Schaden nehmen durch die genannte Sikularisierung
und den Materialismus der modernen Gesellschaften, als es auf den ersten Blick
erscheinen mag. In der Tat konstatieren sensible, um den Kern des Glaubens und
die genuine Glaubenshaltung besorgte muslimische Denker wenigstens in man-
chen, von der Moderne schon stirker geprigten Regionen der islamischen Welt
einen Schwund an religioser, ethischer sowie geistlicher Substanz, den auch eine
noch so islamische sozial-politische Rhetorik kaum verbergen kann.

Vielleicht erklirt diese tiefer liegende Sorge zu einem gewissen Grad die exzes-
siv negative Reaktion weiter muslimischer Kreise gegeniiber dem Westen, den die
meisten Muslime tibrigens immer noch allzu vereinfachend mit dem Christentum
gleichsetzen. Die Uberzeugung, dafl der islamische Glaube und seine Verwirkli-
chung dauernd — und gar bewuflt gesteuert — vom christlichen Westen bedroht
und untergraben werden, erkliart zu einem Teil die auflerst negative, von Ressenti-
ments und Argwohn gepragte Auffassung, die die meisten Muslime von der
christlichen Mission haben. Gespriche auf hochster Ebene iiber Theorie und Pra-
xis christlicher und muslimischer Mission (,,da’wa“, wortlich: Einladung) haben
daran bisher nur wenig andern konnen; eher schon das leuchtende Beispiel selbst-
losen christlichen Dienstes an Armen und Kranken seitens auch in der muslimi-
schen Welt bekannter Personlichkeiten wie zum Beispiel Mutter Teresa und Or-
ganisationen wie Caritas Internationalis. Was sind nun aber die beiden Religionen
gemeinsamen Elemente und wo unterscheiden sie sich wesentlich?

Gemeinsamkeiten im Bereich des Glaubens und der Sendung

Christentum und Islam haben vieles gemeinsam. Allah, der Gott der koranischen
Offenbarung, ist eng verbunden mit JHWH, dem Gott des jiidischen Glaubens.
Der Koran erwihnt (und spielt an auf) Ereignisse und Personlichkeiten, die den
Christen von der Bibel her vertraut sind, zum Beispiel Adam, Noach, Abraham,
Jakob, Moses, David, Jesus und Maria. Der Gott, den die Muslime anbeten, ist
der Schopfer des Himmels und der Erde, ein Gott, der seinen Willen kundgetan
hat durch den Mund der Propheten. Er ist ein Gott, der die Menschen, die an
seine Botschaft glauben und seinem Willen und Gesetz gehorsam sind, mit dem
Paradies belohnt; ein Gott aber auch, der diejenigen mit der Holle bestrafen wird,
die undankbar sind und sich in threm Unglauben verbohren, die , kifirGin“.

Beide Religionen, Christentum und Islam, sind von ihrem Wesen her universal
ausgerichtete, missionarische Religionen. Christ sein heifit, teilzunechmen an der
Sendung Jesu Christi durch bewufite Zugehorigkeit zum Pilgervolk Gottes, der
Kirche. Diese ist wesentlich gesandt; sie konstituiert sich in der Erfiillung des an
sie ergangenen Auftrags, Jesus Christus und seine Botschaft bekanntzumachen
und wirkungsvoll darzustellen. Die christliche Kirche als Ganze und jedes ihrer
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Glieder in Teilhabe lebt in, durch und fiir Sendung, Mission. Diese besteht aus
den verschiedensten Elementen, im Grund aus jedem wirklich christlich gelebten
Lebensakt wie etwa Gebet, Liturgie, Feier der Sakramente; Dienst an den Armen,
Kranken, Unterdriickten und Ausgebeuteten; Kontakt, Austausch, Dialog und
Zusammenarbeit mit den Anhingern anderer Religionen oder Ideologien; Ver-
kiindigung der Frohen Botschaft und die Einladung an Minner und Frauen, Mit-
glieder des christlichen Gottesvolkes zu werden und so effektiv teilzunehmen am
umgreifenden Zeugnis der Kirche fiir die geoffenbarte Wahrheit — d. h. letztlich:
Zeugnis geben fiir die Wirklichkeit des dreieinen Gottes, der sich im gekreuzigten
und auferstandenen Jesus Christus in der Kraft des Heiligen Geistes offenbart.

Analog verhilt sich auch die Gemeinschaft der Muslime (,umma*), die in ihren
verschiedenen Gemeinschaften und Gruppen sowie in den einzelnen Gliubigen
berufen ist, konkret dem Willen Gottes zu entsprechen. Allerdings ist es wohl so,
dal die Mehrzahl der Muslime den Willen Gottes weitgehend festgeschrieben
sieht in den explizit geoffenbarten sowie den aus dem geoffenbarten Text folgen-
den Rechtsvorschriften.

Ein Muslim sein heifit, der islamischen Gemeinschaft, der ,Gemeinschaft des
Propheten® (,ummat un-nabi“) anzugehéren, die sich unter der von der gottli-
chen Offenbarung abgeleiteten Scharia konstitutiert und durch den von Gott be-
stellten, letzten Propheten damit betraut ist, Frauen und Minner einzuladen,
Gottes geoffenbarten Willen gehorsam durchzufiihren, stets im Blick auf das Le-
bensmodell des Muhammad. Mit anderen Worten: Der Muslim ist als Mitglied
der islamischen Gemeinschaft damit beauftragt, andere zum ,islim“ einzuladen,
d.h. zur Hingabe an den in der Scharia formulierten Willen des Einen Gottes, als
Mitglied der letzten, absolut unverfilschten und somit besten Religion, der
~umma muslima“, der islamischen Gemeinschaft (Sure 3:19).

Der kiirzlich verstorbene, bekannte indische Religionsgelehrte Muhammad
Manzoor Nomani schreibt iiber die missionarische Aufgabe der Muslime heute:

»Der Missionsauftrag der Propheten/Gesandten umfafit zwei Teile: zum einen das Wissen vom Is-
lam, d.h. Rechtleitung in Glaube und Leben mittels des Wortes der Offenbarung zu empfangen, zum
anderen den Islam den Mitmenschen zu verkiinden, um sie von dieser Rechtleitung zu unterrichten
und sie dazu zu bewegen, sie umzusetzen in ihrem Leben. Der erste Teil dieses Sendungsauftrags en-
dete mit dem Abschluf der glorreichen Linie der (prophetischen) Gesandten ... Das Gesetz und die
Rechtleitung, die der Prophet gebracht hat ... haben fiir immer die Notwendigkeit aufgehoben, einen
anderen Gesandten von Gott her bestellen zu miissen. Der zweite Teil der apostolischen Aufgabe je-
doch, die Verkiindigung des Gesetzes und der Rechtleitung und die Aufgabe, die Menschen dazu zu
bringen, sie ins alltigliche Leben umsetzen, geht dauernd weiter. Es ist einmaliges Privileg der Mus-
lime, als Nachfolger des Propheten damit verantwortlich beauftragt zu sein, die Sendung der Prophe-
ten fortzusetzen und zu vollenden.“!

Jegliche Bemiihung, die Bezichungen zwischen den beiden Religionen zu ver-
bessern, wird die genannten Daten in bezug auf den Sendungs- bzw. Missionsauf-
trag, so wie ihn der Glaube auf beiden Seiten erfafit, respektieren miissen.

274 379



Christian Troll 5]

Bedeutsame Unterschiede und ithre Wurzeln

Trotz der Tatsache, daR die Christen und Muslime grundlegende Uberzeugungen
iiber Gott und die Schopfung teilen, existieren auf der Basis der jeweils zugrunde
liegenden Heiligen Schrift und des Lebensmodells der Griinder der beiden Reli-
gionen wesentliche Unterschiede zwischen den beiden Religionsgemeinschaften.
Dabei geht es nicht nur um wirtschaftlich oder sozial bedingte Variationen der
gelebten Religion, sondern um Unterschiede auf der normativen Ebene. Die
Texte der jeweiligen heiligen Schriften sowie das Lebensmodell des Griinders
iiben kontinuierlich eine prigende Wirkung auf Lehre und Praxis des gelebten
Islam und Christentums aus. In dem Maf, in dem wir uns der Unterschiede zwi-
schen den beiden Religionen in Lehre und Praxis, und somit auch hinsichtlich
ihrer jeweiligen geschichtlichen Ausformung, bewufit werden, ermessen wir,
warum das missionarische Miteinander der beiden Religionen eine solch delikate
Angelegenheit, ein regelrechtes Minenfeld ist. Wir tun gut daran, diese Unter-
schiede ernst zu nehmen, gerade auch, um dauerhafte Fortschritte in der Qualitit
der Beziehungen machen zu kénnen.

Ein wichtiges Konfliktfeld ist die verschiedene Glaubenssicht, die Muslime
und Christen von Jesus und von Muhammad haben. Die Muslime stellen mit
Recht die Tatsache heraus, dafl die Christen iiber Jahrhunderte Muhammad ver-
femt haben, wihrend sie, die Muslime, basierend auf den Aussagen des Koran,
stets mit Ehrfurcht und Liebe das Andenken Jesu und seiner Mutter Maria be-
wahrt und verteidigt haben. Erst seit Beginn dieses Jahrhunderts haben christliche
Kenner des Islam als Christen ernsthaft damit begonnen, den Propheten des
Islam objektiver und oft auch anziehender und sympathischer darzustellen und
seiner religiésen Bedeutung Gerechtigkeit widerfahren zu lassen. Die Erklirung
des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen spricht mit sehr positiven Worten iiber den Glauben und
die Glaubenspraxis der Muslime und damit implizit natiirlich auch iiber Muham-
mad, sofern er, ,der Gesandte Gottes“, der Griinder der muslimischen Gemein-
schaft und ,das schone Vorbild“ (Sure 33:21) fiir jeden Muslim ist. Ausdriicklich
jedoch erwihnen die Konzilstexte Muhammad nicht. Die Kirche sucht noch nach
dem rechten Wort iiber Muhammad aus der Mitte der christlichen Glaubenssicht.

Die Christen haben ihrerseits erhebliche Schwierigkeiten mit dem Bild, das der
Koran und eng daran anschlieflend die islamische Lehre und Literatur von Jesus
zeichnen, ein Bild, das sich bewufit und an einigen Stellen durchaus polemisch ge-
firbt gegen die fiir den christlichen Glauben ganz und gar zentrale Lehre von
Jesus als dem eingeborenen Sohn Gottes wendet. Der Koran stellt Jesus sowie
auch seine Mutter Maria als zutiefst verehrungswiirdige Personlichkeiten von
grofer Heiligkeit dar. Jesus steht Gott sehr nahe und wirkt mit Gottes Erlaubnis
Wunder, wihrend der Muhammad des Koran keine Wunder wirkt, sondern ein
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Wunder, das tiberzeugendste von allen, #berbringt: den Koran. Dennoch, der Ko-
ran betont wiederholt und mit Vehemenz: Jesus ist ein strikt menschliches Wesen.
Er ist nicht mehr — aber auch nicht weniger — als einer der grofien Diener und
Propheten Gottes. Der Koran weist die Gottessohnschaft Jesu mit Entschieden-
heit und Leidenschaft ebenso zurtick wie die christliche Lehre von seinem Tod
und seiner Auferstehung. Diese Korrekturen, die der Koran an der christlichen
Glaubenslehre vornimmt, widersprechen eindeutig der geoffenbarten Wahrheit,
wie sie der Glaube der Kirche bekennt, und entstellen sie. Ebenfalls hat der Ko-
ran keinerlei Platz fiir die christliche Lehre vom dreieinen Gott. Die Tatsache,
dafl der Koran seine eigene, konsistente und voll ausgeprigte Christologie vertritt
— ausdriicklich als Korrektur und radikale Kritik am Glauben der Kirche —, stellt
eine ernst zu nehmende Barriere dar, auch auf emotionaler Ebene.

Sicher beeinflussen die zwei verschiedenen normativen heiligen Schriften und
die zwei Lebensmodelle der Griinder die jeweilige Wahrnehmung und Anwendung
der groflen, Christentum und Islam gemeinsamen Prinzipien. Auflerdem ergeben
sich aus demselben Grund Unterschiede, wenn es darum geht, aus diesen Prinzi-
pien die ethisch-sozialen Konsequenzen zu zichen fir das alltigliche Verhalten
von Gruppen und einzelnen. Beide Religionen haben eben verschiedene Grund-
modelle: Jesus von Nazaret und Muhammad von Mekka. So wie die gesamte geist-
liche Wirklichkeit des Christentums von der geschichtlichen Gestalt Jesu gepragt
ist — oder doch zumindest von ihr gepragt sein mochte — und sich die Kirche sowie
der einzelne Christ immer wieder am Geheimnis und Gesetz der dienenden Selbst-
hingabe Jesu in Leiden, Tod und Auferstehung messen lassen miissen, so ist, in ana-
loger Weise, die Realitit der islamischen Lehre und Praxis bei aller Unterschied-
lichkeit von Gruppe zu Gruppe und von Ort zu Ort immer zumindest mitgeprigt
von ithrem Grundmodell: dem Leben und der im Koran festgehaltenen, von Mu-
hammad tiberbrachten offenbarten Lehre. Dabeti ist das islamische Grundmodell
wesentlich gekennzeichnet vom schliefllichen Erfolg und Sieg der ,umma*“ schon
hier auf Erden durch die ,Anstrengung auf dem Wege Gottes“ (,,djihad fi sabil
Allah“) und der im Koran geoffenbarten Methoden (unter anderem Predigt, um-
fassende islamische Gesetzgebung wo immer moglich, politische und militarische
Aktion unter den in der Offenbarung bestimmten Bedingungen). Diesen Erfolg
betrachtet der islamische Glaube einerseits als einen von Gott geschenkten Beweis
fiir die Wahrheit des Islam und anderseits als eine Leistung des Muhammad, inso-
fern und weil er mit Erfolg die Botschaft der Hingabe an Gott und der Briiderlich-
keit in Gerechtigkeit in effektive politische Strukturen umsetzen konnte.

Das je verschiedene Grundmodell driickt den Hauptelementen der beiden Reli-
gionen seinen ihm eigentiimlichen Stempel auf, durch alle geschichtlichen Variatio-
nen und Interpretationen in Praxis und Theorie hindurch: im Islam der ganz und gar
iiber die Welt erhabene, transzendente Gott der Schépfung und prophetischen
Rechtleitung; im Christentum der dreieine Gott der freien Selbstmitteilung in
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Schopfung und Erlosung. Im Islam das Gesetz als potentiell alle Bereiche des Lebens
regelndes Normennetz; im Christentum das normative Beispiel der radikal lieben-
den Selbsthingabe Jesu, das das Grundgebot des unbedingten Dienstes am Nichsten
beinhaltet und den Anspruch erhebt, in radikaler Erfiillung des alten Gesetzes das
neue Gesetz des Heiligen Geistes zu inaugurieren. Im Islam die menschliche Person
als Diener und Stellvertreter Gottes, gerufen zu Gehorsam und zu Verantwortung
gegeniiber dem Willen Gottes, so wie er endgiltig und definitiv im Koran geoffen-
bart worden ist; auf der Seite des christlichen Glaubens die menschliche Person als
Bild Gottes, in Christus angenommen als Kind Gottes durch den Heiligen Geist. Im
Islam Menschenrechte von Gott ausdriicklich geoffenbart und aufgetragen, deter-
miniert und versiegelt sozusagen durch die gottlich sanktionierte Scharia; in der
christlichen Lehre Menschenrechte begriindet in der menschlichen Natur als sol-
cher. Im Islam das Ideal der Utopie einer Gesellschaft, die durch ein theokratisch
verstandenes Gesetz strukturiert und gefithrt wird; in der christlichen Tradition, so
wie sie heute von den grofien Kirchen autoritativ interpretiert wird, die Annahme,
ja Forderung nach Pluralismus auf politischer, kultureller und religioser Ebene.

Die sich stets wiederholende Erfahrung solch tief griindender Unterschiede im
Hinblick auf das Verstindnis der Prinzipien und Haltungen des jeweiligen Glau-
bens stellt den Willen beider, der Christen und der Muslime, zu Dialog und Zu-
sammenarbeit auf eine harte Probe.

Die Last der Geschichte

Die Spannungen zwischen Christen und Muslimen sind allerdings nicht nur ideo-
logisch-theologischer Art, sie sind auch und vielleicht sogar vorrangig von empi-
risch-historischen und soziologisch-wirtschaftlichen Faktoren mitbedingt. Am
Anfang seiner prophetischen Verkiindigung erwartete Muhammad, daff Juden und
Christen den Anspruch seiner Botschaft und Person akzeptieren wiirden. Waren
ihnen nicht dieselben Grundwahrheiten schon frither durch Moses und Christus
verkiindet worden? In Wirklichkeit lehnten die Juden von Medina Muhammad ab,
und spiter stief} er auch auf Ablehnung seitens der Christen. So hat die Haltung
des Koran zu den Christen zwei Seiten. Auf der einen Seite erklrt der Koran: ,Du
wirst sicher finden, daff unter ihnen (Polytheisten, Juden und Christen) diejenigen,
die den Gliubigen am nichsten stehen, die sind, welche sagen: Wir sind Christen’.
Dies deshalb, weil es unter ihnen Priester und Ménche gibt und weil sie nicht hoch-
miitig sind“ (Sure 5:82). An anderer Stelle jedoch fordert der Koran die Muslime
auf: ,Kimpft gegen diejenigen, die nicht an Gott und nicht an den Jiingsten Tag
glauben und nicht verbieten, was Gott und sein Gesandter verboten haben, und
nicht der Religion der Wahrheit angehéren - von denen, denen das Buch zugekom-
men ist, bis sie von dem, was thre Hand besitzt, Tribut entrichten, als Erniedrigte®
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(Sure 9:29). Dieser Text ist immer wieder herangezogen worden, um die unterge-
ordnete Stellung von Juden und Christen und die Kopfsteuer zu rechtfertigen, die
in islamischen Gesellschaften den , Leuten der Schrift* speziell auferlegt wurde.

Nach dem Tod Muhammads dehnte sich das arabisch-islamische Reich drama-
tisch schnell aus. Innerhalb von nur 100 Jahren entstand ein Reich, das, grob ge-
sagt, den nahostlichen und den afrikanischen Teil der damaligen christlichen Welt
- und damit wohl ihren wichtigeren Teil — mit einschlofl. So herausragende Zen-
tren der christlichen Welt wie Jerusalem, Alexandrien, Antiochien, Damaskus,
Karthago, Sizilien und der Grofiteil der Iberischen Halbinsel kamen unter musli-
mische Oberhoheit. Die wohl immer noch vorherrschende Meinung — im Westen,
aber auch in Siidasien unter den Hindus etwa — ist, dafl der Islam ,,mit Feuer und
Schwert verbreitet worden ist, mit Angriffskriegen und erzwungenen Konver-
sionen. Die Muslime ihrerseits sind iiberzeugt, dal die Christen den Islam nur
allzu willig annahmen. Sie betonen, dafl der Islam keinen Zwang in religitsen
Dingen duldet, und zitieren in diesem Zusammenhang immer wieder Sure 2:56:
»Es gibt keinen Zwang in der Religion.*

Es ist eine historische Tatsache, dafl von Ausnahmen abgesehen Christen im
allgemeinen nicht gezwungen wurden, zum Islam iiberzutreten. Islamisches
Recht und muslimische Praxis garantierten den Christen (und Juden) einen aner-
kannten Status als untergeordnete, jedoch beschiitzte Gemeinschaften (,,ahl adh-
dhimma®) unter muslimischer Herrschaft. Der Druck auf Christen, zum Islam
tiberzutreten, resultierte aus der Tatsache, dafl die islamische Gesellschaft der
klassischen Zeit hochst erfolgreich war, nicht nur in religiéser, sondern auch in
kultureller, politischer und militirischer Hinsicht. Uber Jahrhunderte hin war die
islamische Zivilisation weit hoher entwickelt als die des westlichen Christentums.
An diesem Erfolg und seinem Glanz als voll gleichberechtigte Mitbiirger teilzu-
nehmen war einem Christen oder Juden auf permanenter Basis nur méglich,
wenn er durch Konversion volles Mitglied der ,umma“ wurde.

Hier kann man durchaus fragen, ob die Muslime in geniigendem Maf das bis
heute lebendige Ressentiment der in der islamischen Welt ansissigen, alten christ-
lichen Kirchen verstehen kénnen bzw. zu verstehen bereit sind — oder auch die
Angst jiingerer christlicher Minderheiten (zum Beispiel in Pakistan und im
Sudan) vor der Einfiihrung der religios-politischen Strukturen der Scharia seitens
der muslimischen Mehrheit. Niemand wird es als leicht annehmbar empfinden, in
dem Land, das er historisch als sein eigenes betrachtet, auf Dauer zum Status ei-
nes — wenn auch noch so beschiitzten - Biirgers zweiter Klasse reduziert zu sein.
Wenn wir dies hier so feststellen, sind wir uns bewufit, dafl die Institution der
»dhimma“ als solche und sicher im damals gegebenen historischen Kontext
durchaus positiv kontrastiert mit dem volligen Fehlen eines rechtlich definierten
Status fiir Minderheiten innerhalb des Bereichs der mittelalterlichen Christenheit.
Wir sind uns auflerdem der Reconquista und ithrer Methoden bewufit, die im kol-
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lektiven Gedichtnis der ,umma“ dhnlich weiterleben wie die Eroberungen und
die Herrschaft der Tiirken im Gedichtnis der Volker Stidosteuropas.

Zudem wissen wir, dafl die Ausbreitung des Islam nicht immer innerhalb von
islamischen Herrschern eroberter oder verwalteter Gebiete stattfand. In Afrika,
sudlich der Sahara und in Stidostasien etwa breiteten sich der islamische Glaube
und die islamische Lebenspraxis wohl meist gewaltlos aus. Muslimische ,Laien®,
hauptsichlich Geschiftsleute, Handwerker und Gelehrte, fungierten als Prediger
und fiithrten Menschen zum Islam, vor allem durch das Zeugnis der einzelnen
Glaubigen sowie durch die Praxis muslimischer Solidaritit. Weitere bedeutsame
Faktoren bei der Verbreitung des Islam waren Konversionen, veranlafit durch
Einheiraten und das wirksame Angebot, von der Kriegsgefangenschaft und/oder
Sklaverei befreit zu werden im Austausch fir die Entscheidung, durch Konver-
sion volles Mitglied der ,umma® zu werden.

Dann kam es zur Phase der europiischen kolonialen Expansion. Zwischen
1800 und 1950 gab es nur sehr wenige Regionen der islamischen Welt, die nicht
von der einen oder anderen christlichen Macht besetzt oder zumindest kontrol-
liert wurden. Mit den Soldaten, Geschiftsleuten und Kolonialbeamten kamen die
christlichen Missionare, die durch die Einrichtung von Schulen, Krankenhiusern
und Kirchen de facto zum Aufbau und der Erhaltung der kolonialen Infrastruk-
turen beitrugen. Diese Periode stellte fiir die Muslime eine traumatische und de-
miitigende Erfahrung dar — vergleichbar der Erfahrung der christlichen Kirchen
in der Zeit des muslimischen Kolonialismus der ersten Jahrhunderte des Islam.

Wihrend der Zeit des westlichen Kolonialismus gab es zweifellos Muslime, die
westliche Ideen und christliche Werte willkommen hieflen. Die grofle Mehrheit
der Muslime betrachtete es jedoch als unannehmbar, von Nichtmuslimen, d.h.
Lkifirin“ (Ungliubigen) regiert und nicht selten auch ausgebeutet zu werden.
Heute, nachdem die Muslime ihre politische Unabhingigkeit wiedererlangt ha-
ben, sind wir Zeugen enormer Anstrengungen islamisch motivierter Gruppen, in
Lindern mit muslimischer Mehrheit eine umfassend islamisch regulierte Ord-
nung einzufiithren. Diese stark politisch orientierten islamischen Gruppen neh-
men die fritheste politisch-religiése Verwirklichung des islamischen Ideals in Me-
dina und unter den ersten Kalifen als Modell, wenn auch in ihrer eigenen Sicht
und Interpretation. Sie sind fest entschlossen, mittels vom Islam bestimmter poli-
tischer Strukturen nichtislamische Einflisse so weit wie moglich zu unterbinden
und statt dessen voll und ganz die Autoritit des islamischen Rechts, der Scharia,
in allen Sphiren des privaten und &ffentlichen Lebens wieder einzusetzen und
der traditionellen Ordnung und Herrschaft der ,umma“ neu zum Durchbruch zu
verhelfen. Die heute stattfindende Wiederbelebung und Selbstbehauptung des
Islam als eine alle Bereiche des Lebens bestimmende Lebens- und Gesellschafts-
form kann zu einem Teil — aber eben nur zu einem Teil — erklirt werden als reli-
giose, politische und wirtschaftliche Reaktion auf die Erfahrung des Kolonialis-
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mus und der den Kolonialismus iiberdauernden vielfiltigen Formen der Abhin-
gigkeit von nichtmuslimischen Michten und Faktoren sowie auch als der Ver-
such, die ideale (bzw. idealisierte) Friithzeit wiederherzustellen.

Weltweite Gegenseitigkeit in den Beziehungen zwischen Mchrheiten und
Minderheiten

Wir haben auf Fakten und Erfahrungen, Haltungen und Sichtweisen hingewiesen,
die bis heute in den verschiedensten Teilen der Welt die Bezichungen zwischen
Muslimen und Christen belasten oder zumindest beeinflussen. Auf beiden Seiten
leben Verletzungen, Angste, Mifiverstindnisse und Mifitrauen fort. In West- und
Mitteleuropa versuchen muslimische Gemeinden Strukturen aufzubauen, die es
ihnen erméglichen sollen, in einer eindeutigen Minderheitensituation ein integral
islamisches Leben zu fithren. Unter ihnen gibt es auch extreme, demokratische
Werte und Strukturen potentiell — oder gar reell — untergrabende Strategien und
Aktivititen. In Asien und Afrika wie zum Beispiel in Nigeria, im Sudan, in Ma-
laysia, aber auch in Pakistan widersetzen sich christliche Gemeinschaften musli-
mischen Versuchen, die Scharia als allumfassende Ordnung fiir den privaten und
offentlichen Bereich des Lebens einzufiihren. Die Christen pochen darauf, dafl
christlichen Minorititen in mehrheitlich von Muslimen bewohnten Lindern, ein-
schliefllich Saudi-Arabien, der Wiege des Islam, die gleichen Rechte zugestanden
werden, die heutzutage in allen Landern christlicher Tradition Minderheiten zu-
gestanden werden (beispielsweise die private und offentliche Feier der Liturgie,
das Begehen der religiosen Feste etwa mit Prozessionen und offentlichen Ver-
sammlungen, die Einrichtung und der Gebrauch von Kultstitten, die religiose
Unterweisung der Kinder in ihrer Religion, das Recht auf Religionswechsel usw.).

Vielen Muslimen fallt es schwer, zu verstehen und als gerechtfertigt anzuerken-
nen, dafl christliche Gemeinschaften, die in mehrheitlich muslimischen Lindern
leben, auf die religiése und ideologische Freiheit des einzelnen und der Minder-
heiten pochen, besonders auch auf das Recht des Religionswechsels sowie auf das
Recht der Verkiindigung und Verbreitung der eigenen Religion in freier und
rechtlich gesicherter Konkurrenz zum Islam und zu anderen Gruppen - Freihei-
ten, wie sie in der Charta der Menschenrechte der Vereinten Nationen festge-
schrieben sind. Nicht wenige Muslime und muslimische Gruppen sind tbrigens
der Meinung, dafl die Menschenrechte, so wie sie von den Vereinten Nationen
formuliert worden sind, im vom Christentum dominierten Kulturkreis gewach-
sen sind und deshalb letztlich in dieser Form mit der von Gott selbst geoffenbar-
ten Lebensordnung des Islam kaum zu vereinbaren seien. So haben eine Reihe
von muslimischen Staaten in ihrer Gesetzgebung und Rechtspraxis noch nicht die
positive Toleranz gegeniiber anderen Religionsgemeinschaften und ideologischen
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Gruppen festgeschrieben, die in unseren Tagen unvermeidlich in den verschieden-
sten Regionen und Staaten zusammenleben.

Muslime neigen dazu, die Forderungen christlicher Kirchen und anderer Reli-
gionsgemeinschaften nach voller Religionsfreiheit im Sinn der Menschenrechts-
konvention der Vereinten Nationen als bewufite oder unbewufite Strategie der
Schwichung und Unterh6hlung der religiésen Kohision und der Vitalitit des Is-
lam einzustufen. Auch sind sie davon tiberzeugt, dafl die nach ihrer Meinung au-
genscheinliche Dekadenz und moralische Schwiiche des Christentums in den plu-
ralistischen und sikularisierten Gesellschaften weitgehend darauf zuriickzufiih-
ren sind, dafl die Kirchen den Pluralismus der Meinungen und Glaubenslehren
mit dem Pochen auf die Religionsfreiheit des einzelnen stiitzen und so dem Siku-
larismus Vorschub leisten. In einigen islamischen Sprachen wird Siakularismus mit
einem Terminus wiedergegeben, der wortlich ,Religionslosigkeit” bedeutet.

Viele, wenn nicht die meisten gliubigen Muslime sind der Meinung, daf} nur
eine integral muslimische Gesellschaft dem ,Angriff* der modernen pluralisti-
schen Welt widerstehen kann, eine Welt, die sie als un- oder gar antireligios ein-
stufen. So ist es zum Beispiel ein von muslimischer Seite nicht selten erhobener
Vorwurf gegen die christlichen Missionare, daff sie auch heute noch fortfahren,
die Einheit und Kohision der islamischen Lebensordung bewufit oder zumindest
de facto zu unterminieren. Anstatt den Muslimen zu helfen, die Praxis und das
Verstandnis ihrer eigenen Religion zu vertiefen — so heifit es in diesem Zusam-
menhang —, zielen die Missionare und ihre Strategien darauf ab, die muslimischen
Gesellschaften und Gruppen zu sikularisieren bzw. im Glauben zu schwichen
und anfillig fiir den Unglauben zu machen.

In ihrer Bewertung der missionarischen Bemiithungen der anderen Seite kom-
men viele Muslime und Christen zu dem Schluff, dal Mitglieder der jeweils ande-
ren Religionsgemeinschaft mit ihren Angeboten auf dem Gebiet der Erziehung
(Schulen und Kollegien), Krankenpflege, medizinischer Hilfe sowie beruflicher
Ausbildung und Hilfestellung angelockt werden mit dem Ziel, diese Personen
schlieflich zur Konversion im Sinn des Wechsels von der einen zu der anderen
Glaubensgemeinschaft zu bewegen.

Dialog als wesentliches Element des missionarischen Zeugnisses

In dieser von Mifiverstindnissen, Angsten und Mifltrauen geprigten Situation hat
eine wirklich christliche Prisenz folgende Elemente zu beriicksichtigen: exakte
und umfassende Information iiber den muslimischen Mitbiirger, so wie er ist und
wie er sein will; der Wille, immer wieder im tiglichen Leben als einzelner, aber
auch als organisierte Gemeinde in Kontakt zu treten, Bezichungen zu schaffen;
der Versuch, die Lebenswelt der Muslime von innen her zu verstehen, geduldiges
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Ertragen der Fremdheit, der Barrieren, die sich aus der kulturellen Verschieden-
heit ergeben; der Wille, den anderen (und zwar sowohl als einzelnen wie auch als
Gruppe) anzunehmen und zu versuchen, auf Gemeinsamkeiten aufbauend eine
harmonische und fruchtbare Form des Zusammenlebens zu entwickeln.

Die Grundlinien der idealen, korrekten Haltung des Christen gegeniiber Per-
sonen und Gruppen, die dem christlichen Glauben nicht angehéren, umreifit ein
Dokument, das das damalige Sekretariat fiir Nichtchristen an Pfingsten 1984 un-
ter folgendem Titel veroffentlicht hat: ,Die Haltung der Kirche gegeniiber den
Anhingern anderer Religionen: Gedanken und Weisungen iiber Dialog und Mis-
sion“?. Dieses vatikanische Dokument entstand als Frucht jahrelanger weltweiter
Konsultationen und sicht interreligiose Beziechungen im Geist des Dialogs als ei-
nen wesentlichen Aspekt der Sendung der Kirche und des Christen. Der Text be-
trachtet auflerdem die Mission als cine vieldimensionale Realitit und legt einge-
hend dar, in welcher Weise die Verkiindigung und Verbreitung des Glaubens dem
Geist des Dialogs widersprechen kénnen und so zu verurteilen sind.

Seit Jahren ist immer wieder moniert worden, dafl die Christen und Muslime
in verschiedenen Lindern und Regionen und gar auf weltumspannender Ebene,
wenn sie es nur ernst meinen mit dem Willen zum harmonischen Miteinander, ei-
nen gemeinsamen Verhaltenskodex entwickeln und fiir sich als verpflichtend an-
erkennen sollten, einen Verhaltenskodex, der von mafigeblichen Stellen beider
Religionsgemeinschaften zu formulieren und durch gemischte Kommissionen
zur Uberwachung der getroffenen Vereinbarungen auf nationaler, regionaler und
weltweiter Ebene zu sichern wire. In einem solchen Text sollte die fundamentale
Frage beiderseits beantwortet werden: ,Welche Mittel sind geeignet und rechtmi-
fig, bzw. ungeeignet und unrechtmifig da, wo es fiir beide Religionen darum
geht, die Akzeptanz jener Werte zu stirken und auszuweiten, die zu verbreiten
und vertiefen sie sich in einem bestimmten Kontext berufen wissen.“3

Wo und wenn immer Christen als Christen mit und unter Muslimen leben wol-
len, kommt es wesentlich darauf an, im Rahmen personlicher sowie gemeinschaft-
licher Begegnungen, kontinuierlicher Beziehungen und auch wissenschaftlicher
Zusammenarbeit all das kennen und schitzen zu lernen, was der geschichtliche
und heutige Islam in Glaube und Handeln an Positivem enthilt. Dabei geht es
darum, die Muslime und den Islam so zu verstehen zu suchen, wie sie sind, aber
auch, wie sie ideal sein mdchten. Im Geist so gelebter Bezichungen ergeben sich
immer neue Anfragen an den eigenen Glauben sowie die Pflicht und das Privileg,
dem andersgliubigen Partner respektvoll und doch auch ohne Scheu die Frohe
Botschaft zu verkiinden, d. h. im Sinn des Ersten Petrusbriefs (3, 15f.) die Griinde
fiir die christliche Hoffnung darzulegen und in Wort und Leben zu bezeugen.

Wias ist es nun andererseits, was glaubige Muslime vom Islam denen vermitteln,
die sich thnen gegeniiber geistlich 6ffnen? Das Eindrucksvollste am gelebten isla-
mischen Glauben ist wohl das tiefe Bewufitsein von der Majestit und Gegenwart
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Gottes, genahrt und ausgedriickt im gelebten Glauben und in der Gebetspraxis
zahlloser gelehrter und ungelehrter muslimischer Frauen und Minner. In diesem
Zusammenhang hat mich Gber die vielen Jahre meiner Begegnung mit Muslimen
in den verschiedensten Teilen der Welt immer wieder deren Bereitschaft beriihrt,
von den Lehren und Werten des Islam zu sprechen und so den eigenen, gelebten
Glauben zu bezeugen. Gleichzeitig beeindruckt immer wieder die Praxis des ri-
tuellen Gebets, in der unter anderem die Kohision der islamischen Gemeinschaft
so eindrucksvoll zum Ausdruck kommt.

Wir miissen eingestehen, daf8 die christliche Praxis des Gebets und anderer Au-
ferungen des Glaubens, besonders im Umfeld der westlichen, hoch sikularisier-
ten Gesellschaften, so privat, unregelmiflig und unvorhersehbar geworden ist,
dafl der sichtbare, die Sinne ansprechende Zeugnischarakter des Gebets in der
Offentlichkeit kaum zum Tragen kommt. Braucht der Mensch als einzelner und
in Gemeinschaft nicht auch heute, gerade in der Anonymitat der siakularisierten,
pluralistischen Gesellschaft, das mit den Sinnen wahrnehmbare, mutige Zeugnis
der Glaubenden, auch durch den offentlichen und gemeinschaftlichen Ausdruck
der Glaubensiiberzeugungen? Hier ist ein weiteres Gebiet, auf dem die Christen
viel von den glaubigen Muslimen lernen kénnten*.

Damit wollen wir in keiner Weise das herunterspielen, was wir fiir das unter-
scheidend Christliche gerade auch gegeniiber dem islamischen Glauben halten. In
Jesus Christus, dem fleischgewordenen Sohn Gottes, ist uns die Fiille des Myste-
riums Gottes geoffenbart: die Frohe Botschaft von der Freiheit des uns in Chri-
stus geschenkten Heiligen Geistes. Der christliche Glaube verlangt danach, aus
Liebe zu Gott und zu unseren Mitmenschen die Frohe Botschaft in Leben und
Wort zu bezeugen. Als Zeugen des christlichen Glaubens sind wir aufgefordert,
unseren muslimischen Schwestern und Briidern genau das zu vermitteln, was die
Christen der ersten Stunde den jiidischen Glaubigen ihrer Zeit vermittelten: die
Botschaft von der neuen, umformenden Kraft des Auferstandenen. Diese gelebte
Botschaft hatte die Kraft, viele Gliubige des jiidischen Volkes in Apostel und
Jiinger zu verwandeln und somit die fritheste Kirche zu formen.
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