Besprechungen

Gespriche und (seltener) auf wissenschaftliche
Untersuchungen. So ergibt sich ein recht differen-
ziertes Bild. Einige Schlaglichter: Geschitzte 10
bis 15 Prozent der hiesigen tiirkischen Muslime
gehoren einem Derwischorden an (136); 20 Pro-
zent der in Deutschland lebenden Tiirken sind
Aleviten (nicht zu verwechseln mit den vor allem
in Nordsyrien lebenden Alawiten), deren Glau-
ben Schiitisch-Islamisches mit alttiirkischen, vor-
islamischen Elementen verbindet (51). Die Auto-
rin beleuchtet die Hintergriinde der praktischen
Probleme. Auf die Frage, warum er fundamenta-
listische Organisationen attraktiv finde, habe ein
tiirkischer Schiiler geantwortet: ,Sie geben uns
das Gefiihl, daf wir stark und gut sind® (94).

Zum Thema Dialog mit den Kirchen macht
Spuler-Stegemann die wichtige Bemerkung;
»Eine grundsatzliche Hiirde fiir ein breiteres ge-
genseitiges Verstandnis liegt noch im Bildungs-
unterschied zwischen den Gastarbeiter-Muslimen
und den dialogbereiten Christen, die in der Regel
aus dem Bildungsbiirgertum stammen® (325).
Ihre Perspektive lautet: ,Die Begegnung der bei-
den groflen Weltreligionen sollte zu einem
fruchtbaren Wettstreit im Guten fithren® (333).
Im Anhang findet sich unter anderem eine Liste
mit Namen und Adressen muslimischer Organi-
sationen. Das Kompendium ist so benutzer-
freundlich, daf es sich auch zum schnellen Nach-
schlagen eignet.

Spuler-Stegemanns Ansatz erscheint jedoch
unter zweierlei Riicksicht problematisch: Zum
einen referiert sie koranische und islamische
Glaubensinhalte, ohne sie zu erschlieflen, etwa:
Wer ,den irgsten Versuchungen erlag, mufl auf
ewig in der Holle schmoren® (47). Was bedeutet
das genau? Muslimischer Glaube kann auf einem
ebenso hohen Niveau ausgedriickt werden wie
christlicher. Werden aber nur die Oberflichen ge-
spiegelt, Formeln unverstanden wiederholt, dann
steht der Islam als befremdlicher altertiimlicher
Klotz vor uns. Zum anderen legt sie iber den Is-
lam in Deutschland das Raster der Gruppierun-
gen und stellt deren Positionen dar. Die Mehr-
zahl der Muslime in Deutschland ist jedoch
kaum mit offiziellen Gruppenmeinungen identi-
fizierbar. Die aufwendige Arbeit, zu untersuchen,
was Muslime in Deutschland wirklich glauben,
steht noch aus. Felix Kérner S]
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Relativierung der Wahbrheit? Kontextuelle Chri-
stologie auf dem Priifstand. Hg. v. Raymund
ScuHwAGER Freiburg: Herder 1998. 248 S. (Quae-
stiones Disputatae. 170.) Kart. 48,—.

Die Arbeitsgemeinschaft der Dogmatiker und
Fundamentaltheologen hat sich in zwei Tagungen
ausfithrlich mit der pluralistischen Religions-
theologie und ihren Konsequenzen auseinander-
gesetzt. Der erste Tagungsbericht wurde unter
dem Titel ,Christus allein?“ (vgl. diese Zs. 215,
1997, 138f.) veroffentlicht. Thm folgt nun der ei-
gentliche Christologieband, allerdings unter der
eher verbergenden Uberschrift ,Relativierung
der Wahrheit“. Dennoch ist nicht die Wahrheits-
frage das eigentliche Thema, vielmehr werden
Konsequenzen bedacht, die sich aus einer Relati-
vierung ergeben. Es ist denn auch ein gewisser
Schonheitsfehler vorweg, dafl es weder am An-
fang noch am Ende einen Verweis auf die Wahr-
heitsfrage gibt. Jeder andere Titel, etwa ,Zur
christlichen Identitit® o. 4., wire angemessener
gewesen.

Der Band enthilt die acht Referate der Tagung.
Karl-Josef Kuschel stellt grofie Jesus-Romane
des 20. Jahrhunderts vor (9-29). Dabei geht es
darum, unterschiedliche kulturelle Kontexte ein-
ander anzunihern: die USA mit William Faulk-
ners ,Eine Legende® (1954), Paraguay mit Roa
Bastos’ ,Die Kinder unseres Viertels* (1959),
Portugal mit José Saramagos’ ,Das Evangelium
nach Jesus Christus“ (1991). Keiner dieser Ro-
mane ist eine Nacherzihlung der Jesusgeschichte
in einem anderen Kontext. Dennoch enthalten
sie auf ihre Weise jesusgemifle Botschaften: die
Uberzeugung, dal der Mensch fihig ist zum
Durchhalten im Leiden (Faulkner), daf es einen
Ausweg geben muf aus dem ,Wahnsinn, dafl der
Mensch von Menschen gekreuzigt wird® (Ba-
stos), dafl das Bose fiir alle Zeiten iiberwindbar
ist (Ajmatow), dafd das Gute sich tiglich gegen
das Bose durchsetzt (Machfus). Die Wahrheitsge-
stalt Jesu zeigt sich hier nicht in christologischer
Vermittlung, sondern in kontextueller Perspek-
tive.

Karl-Heinz Ohlig fragt nach den ,Kausaliti-
ten®, die zur Ausbildung des christlichen Dog-
mas in altkirchlicher Zeit fihrten (30-51). Im
Ergebnis vertritt er die Ansicht, ,daf in der alt-
kirchlichen Geschichte nicht nur Probleme dis-
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kutiert wurden, die wir nicht mehr haben, son-
dern daf sie vielmehr exemplarischen und krite-
riologischen Charakter nicht fiir die Inhalte,
wohl aber fiir die Strukturen spiterer Verbalisa-
tionen beanspruchen kann“ (51). Was am Ende
bleibst, ist nicht mehr und nicht weniger, als ,,daf
durch die Riickbindung an die Gestalt Jesu ver-
mieden wird, ganz den eigenen Projektionen zu
verfallen® (ebd.) - ein Ergebnis, das eher unbe-
friedigend wirkt.

Barbara Hallenslebens Ausfiihrungen zu den
frithen 6kumenischen Konzilien waren als Kor-
referat zu Ohlig gedacht (52-76); sie bekommen
aber in ihrem Bezug zu S. N. Bulgakov schon
deshalb ihr eigenes Gewicht, weil es ihr bei aller
Betonung der Kontextualitit zunichst um die
Bestimmung des Textes geht. Die These geht da-
hin, dafl der Logos der Text ist, der die Schép-
fung als seinen Kontext hervorbringt und sich
anverwandelt, und die Menschwerdung Gottes
den Logos als menschenférmig erweist; dann
aber ,vollzieht sich die Ent-sprechung des Kon-
textes gegeniiber dem Text als Wahrung bzw.
Verwirklichung der Logosformigkeit des Men-
schen® (66). Die Logosformigkeit des Menschen
vollzieht sich im Eintritt in die schopferische
Bewegung der Weisheit Gottes, die sich ihrer-
seits in Jesus Christus als kenotische Bewegung
der Sendung erweist und in seiner Kreuzesgestalt
endet.

Felix Wilfred erliutert das Verstindnis Jesu
Christi im heutigen Indien einmal im Rahmen
der klassischen indischen Tradition und in den
Uberlebenskimpfen der Marginalisierten, ver-
folgt sodann die Verflechtung christologischer
Grundfragen in das Verhiltnis von geschichtlich
und ,iibergeschichtlich“, Anthropologie und So-
teriologie sowie in die Problemstellung des Plu-
ralismus und schliefit mit Anmerkungen zur Ge-
stalt der indischen Christologie der Zukunft
(77-105). Wilfreds Unterscheidung zwischen ei-
nem systematischen und einem kontemplativen
Pluralismus, der den genuinen Glauben an Jesus
Christus mit dem Respekt ,gegeniiber dem, was
unsere Nachbarn iiber Vermittlungen innerhalb
ihrer religisen Erfahrungswelt glauben® (100),
verdienten weitere Reflexionen.

Der ohne Zweifel bedeutendste Beitrag des
Bands stammt von Hans Kessler und bringt un-

ter der Uberschrift ,Partikularitit und Universa-
litit Jesu Christi“ grundlegende Uberlegungen
»zur Hermeneutik und Kriteriologie kontextuel-
ler Christologie® (106-155). Gegeniiber einem
partikuliren Kontext, wie er im Beitrag von Wil-
fred vorgestellt wurde, war ihm die Aufgabe zu-
gefallen, den universalen Kontext zu bedenken
(zwei Teile zum Kontext der Globalisierung und
zur Christologie im Kontext der Globalisierung
wurden im Band nicht mitabgedruckt, weil die
Linge des Beitrags dann den Bandumfang ge-
sprengt hitte; sie werden anderweitig veréffent-
licht). Doch auch so bietet der Beitrag hilfreiche
Orientierungen in der anstehenden Diskussion.
Kessler beginnt mit Klirungen im Verstindnis
»kontextueller Theologie®, die schon angesichts
des inzwischen inflationiren Gebrauchs des Be-
griffs ,kontextuell“ erforderlich sind; dabei be-
riicksichtigt er vor allem amerikanische Arbeiten.
Von da aus geht er auf den friihchristlichen Ent-
stehungsprozeff kontextueller Christologie ein,
der von der Partikularitit Jesu zur Ausbildung
von Christologien mit universalem Anspruch
fiihrte. Es schliefit sich eine eingehende Erérte-
rung der Kriterienfrage an, wobei er folgende
neun Kriterien bespricht: 1. Den gemeinsamen
Bezugspunket: die menschliche Geschichte Jesu;
2. Der Mensch Jesus ereignet Gott; 3. In Jesus
begegnet Gott als die unbedingt fiir alle entschie-
dene Giite; 4. Leben-Tod-Auferstehung Jesu als
unzerreifibarer Bestimmungs- und Begriindungs-
zusammenhang; 5. Jesu Geschichte als Solidari-
sierung Gottes mit allen zur Einbezichung ins
gottliche Leben; 6. Den soteriologischen Kern
kontextueller Christologien; 7 Das christolo-
gisch begriindete dialektische Verhiltnis zu den
Kontexten; 8. Das praktische Kriterium der
»Friichte®; 9. Das Kriterium ruft aber dann nach
einer Auseinandersetzung, die hier nicht zu lei-
sten ist. Kessler weif}, dafl sie selbst einem eige-
nen Referenzrahmen verpflichtet und nur als
Orientierungen und Regulative, die ihrerseits fiir
weitere Prozesse offen sind, zu verstehen sind.
Sie kénnen aber bei weiteren Diskussionen im
hier behandelten Problemfeld nicht iibergangen
werden. Leider kommt es im Band selbst nicht
mehr zu einem wechselseitigen Austausch iiber
die vorgeschlagenen Positionen.

Gerhard Ludwig Miiller geht — nicht zuletzt
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im Blick auf die pluralistische Religionsphiloso-
phie — der Frage nach: ,Ist die Einzigkeit Jesu
Christi im Kontext einer pluralistischen Weltzi-
vilisation vermirttelbar? (156-185) Josef Wohl-
muth iibertrigt seinen dsthetischen Ansatz auf
die Christologie und stellt diese in den Kontext
liturgischer Astherik (186—214); leider steht die-
ser bedenkenswerte originelle Ansatz cher mo-
nolithisch im Gesamtzusammenhang der Bei-
trige. Wohlmuth selbst nennt seine in seinem
Rahmenwerk kontextualisierte Christologie ,,un-
zeit-gemifl“ (214). Dorothea Sattler erortert am
Ende die Christologie im Kontext von Frauener-
fahrungen, wobei nicht zuletzt die sapientiale

Ankniipfung der Christologie eine wichtige
Rolle spielt (215-244).

Der Band bringt verstindlicherweise keine ab-
schlielende Stellungnahme zur Diskussion christ-
licher Identititsbestimmung. Er beweist aber ein-
driicklich, daf das Ringen um diese Identitit im
Verstehen der universalen Bedeutsamkeit Jesu
Christi ein immer neu einsetzendes Fragen er-
zeugt. Das ist auch dann der Fall, wenn den ver-
schiedenen Etappen dogmatischer Klirungen
bleibende Bedeutung zukommt. Unzweifelhaft
kommen eine Vielzahl von bedenkenswerten
Orientierungspunkten zur Sprache, die in die
Diskussion einzubringen sind. Hans Waldenfels S|

Inkulturation

WeBER, FRANZ: Gewagte Inkulturation. Basisge-
meinden in Brasilien: eine pastoralgeschichtliche
Zwischenbilanz. Mit einem Vorwort von Bischof
Erwin Kriutler Mainz: Matthias-Griinewald
1996. 419 S. Kart. 64,

Die ,Kirchlichen Basisgemeinden®, die seit ei-
nigen Jahrzehnten auf den Plan getreten sind, ha-
ben viel Zustimmung, aber auch Widerspruch er-
fahren. Dies gilt besonders fiir Brasilien, das eine
Vorreiterrolle bei der Entwicklung der Basisge-
meinden spielt. Das vorliegende Buch, eine Ha-
bilitationsschrift an der Katholisch-Theologi-
schen Fakultit der Universitit Bamberg, greift
diese Thematik neu auf und legt eine Zwischen-
bilanz vor, die um so mehr Interesse verdient, als
ihr Verfasser, Pastoraltheologe an der Universitit
Innsbruck, auf langjihrige pastorale Erfahrungen
in Brasilien zuriickblicken kann.

Zunichst befafit sich Weber mit der Wahrneh-
mung der Basisgemeinden im deutschsprachigen
Raum; dabei seien positive Impulse der Solidari-
tit festzustellen, aber auch Projektion eigener
Wunschvorstellungen. Sodann skizziert er die
vorkonziliare Vorgeschichte der Basisgemeinden,
ihre Entstehung im Kontext des Konzils und sei-
ner lateinamerikanischen Wirkungsgeschichte so-
wie ihren wechselvollen Weg, der sich in der Se-
rie der seit 1975 stattfindenden ,interckklesialen
Treffen® widerspiegelt. Dieses Jahr war fir die
Entwicklung der Basisgemeinden insofern be-
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deutsam, als Papst Paul VI. in diesem Jahr sein
Apostolisches Schreiben ,Evangelii nuntiandi®
verdffentlichte, das die Basisgemeinden lehramt-
lich wiirdigte und eine Kriteriologie ihrer Kirch-
lichkeit entwickelte. Das Hauptgewicht legt We-
ber auf eine Darstellung des ,plurikulturellen
Nihrbodens® des brasilianischen Christentums;
darunter versteht er die drei kulturellen Stréme,
die Brasilien prigen, niherhin das indianische
Erbe des Landes selbst, das durch Sklaven ver-
mittelte afrikanische Erbe und schliefilich das eu-
ropiische Erbe in seiner iberischen Gestalt. Auf
diesem kulturellen Hintergrund hebt Weber die
historische Bedeutung des brasilianischen Laien-
katholizismus hervor, insbesondere was die Rolle
der Frauen angeht. In diesem Volks- und Laien-
katholizismus sieht er einerseits cine kreative
Synthese des plurikulturellen Erbes und anderer-
seits den kulturellen Nihrboden der Basisge-
meinden, denen neuere Untersuchungen trotz
Krisenerscheinungen ,gute Gesundheit® und
»Lebendigkeit“ bescheinigen (357) und die als
privilegierte Riume einer inkulturierten Evange-
lisierung gelten.

Webers Studie leuchtet den Hintergrund jener
kulturellen Matrix aus, in der sich die Basisge-
meinden bilden konnten. Wihrend die bisher iib-
liche Sichtweise eher die zugespitzte Sozialpro-
blematik betonte, legt Weber das Gewicht auf die
kulturelle Dimension; damit liegt sein Ansatz



