Victor Conzemius

Die Inquisition als Chiffre fiir das Bose in der Kirche

In der Alltagssprache sind wir gewohnt, von Inquisition zu reden als einem zen-
tral gesteuerten Unternehmen, das das gesamte Mittelalter als Konstante durch-
zieht. Die Inquisitionsforschung belehrt uns jedoch, dafl es sehr verschiedene In-
quisitionen gab, die wohl ein gemeinsames Prinzip innerer Verbindung besitzen,
doch unter sich auseinanderzuhalten sind!. Thre Entwicklung ist kein eindimen-
sionales Phinomen, das in gleicher Dichte und Intensitit die mittelalterliche Ge-
sellschaft umspannte. Auslosender gemeinsamer Faktor war der Umgang mit Ab-
weichlern in Fragen und Ansichten des Glaubens. Die Abweichler von der Norm
wurden als Bedrohung des Fundaments von Staat und Gesellschaft angesehen.
Der Glaubensirrtum, soweit er festgelegter Rechtgliubigkeit widersprach, wurde
zum strafwiirdigen Verbrechen erklirt.

Die mittelalterliche Inquisition

Warum setzte sich gewaltsames Vorgehen gegeniiber Abweichlern im Glauben
gerade im expandierenden 13. Jahrhundert durch? Um hierauf eine Antwort zu
geben, sind wir auf Vermutungen angewiesen. Gewif§ gab es auch in den vorher-
gehenden Jahrhunderten gewaltsames Vorgehen gegentiber kirchlichen Dissiden-
ten. Doch die Schaffung eines eigenen Rechtsinstituts der Inquisition lifit vermu-
ten, daf die bestehenden Gerichte — zivile, bischofliche und stidtische — nicht
mehr mit dem Problem der Abweichler zurechtkamen. Einen verschirfenden
Faktor bildete das Auftauchen von Gruppen wie die Katharer, die eine Gegenkir-
che und eine Gegengesellschaft darstellten — dhnlich wie die Donatisten zur Zeit
Augustins.

Die Entwicklung vollzog sich in Schiiben. 1162 wandten sich Leute aus Flan-
dern, die vom franzosischen Konig und vom Erzbischof von Reims der Ketzerei
beschuldigt wurden, an den in Tours weilenden Papst Alexander III. Der Papst
verhorte sie streng, verurteilte sie jedoch nicht. Es sei besser, Schuldige freizulas-
sen, als Unschuldige zu strafen. Die Kirche solle lieber zu nachsichtig sein als zu
streng. Sein Nachfolger Luzius III. empfahl den Bischofen stetige bischofliche
Ketzerinquisitionen. Innozenz IIL, der ein Rechtsverfahren des Inquisitionspro-
zesses aufstellte, riet den Bischofen, den Anhingern der radikalen Armutsbewe-
gung die Versohnung zu ermoglichen. Die schirfsten Gesetze gegen Ketzerei er-
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lieff Kaiser Friedrich II. (1194-1250), zunichst in der Romagna, dann in Sizilien,
zuletzt im ganzen Reichsgebiet. In der Verschirfung und Zentralisierung folgten
ihm die Pipste. 1232 iibertrug Gregor IX. die Ketzerinquisition den neuen Bettel-
orden, zumeist den Dominikanern. Sie verfafiten Lehr- und Handbiicher fiir das
Prozeflverfahren und gaben auf héchstem juristischen Niveau der Zeit Ratschlige
zur Bekimpfung der Hiresien.

Verhingnisvoll wirkte sich die Konstitution ,Ad extirpandam® Innozenz’ IV.
von 1252 aus. Sie ermichtigte die Inquisitoren, durch die weltliche Obrigkeit die
Folter anwenden zu lassen: Folterbank, brennende Kohlen, Wippgalgen. Die see-
lische Folter der Angeklagten gehorte zum giangigen Ablauf des Prozesses. Kam
es zu einem Todesurteil, so wurde der Verurteilte von den kirchlichen Instanzen
dem weltlichen Arm iiberlassen mit der Bitte, die staatlichen Organe mochten
sein Leben schonen. Oft war diese Bitte eine grauenvolle Fiktion, da diejenigen,
die sich weigerten, die Todesstrafe zu vollziehen, der Exkommunikation und der
Hiresieanklage verfallen konnten.

Was anfinglich ein Instrument der Rechtskultur war und einer Lynchjustiz,
wie sie zu gewissen Zeiten vorkam, ein geordnetes Rechtsverfahren entgegen-
setzte, verkam zu einem Instrument des Gewissenszwangs. Zur Korruption des
Verfahrens trug bei, dafl der Verdichtige kein Anrecht auf einen Verteidiger hatte,
der ihm normalerweise vor anderen Gerichten zustand. Alle Phasen des Prozesses
wurden geheimgehalten. Das ist eine Gemeinsamkeit aller Inquisitionen, so ver-
schieden sie auch sonst gewesen sein mogen.

Rechtsgrundlage fur das Verfahren gegen Abweichler in Glaubensfragen bildete
die Erneuerung der spitromischen Ketzergesetze Kaiser Justinians aus dem 5.
und 6. Jahrhundert, auf welche das 12. Jahrhundert zuriickgriff. Sie erklirten Ket-
zerei zu einem Majestitsverbrechen. Das ,,quo magis“-Argument — wenn schon
das Geringere, dann erst recht das Grofiere —, das in manchen Bereichen des mit-
telalterlichen Lebens eine wichtige Rolle spielte, wurde ins Spiel gebracht: Ketze-
rei musse als Beleidigung der himmlischen Majestit Christi starker als Majestats-
beleidigung eines irdischen Konigs ins Gewicht fallen. Wenn Falschmiinzer streng
bestraft wiirden, miifiten diejenigen noch strenger zur Rechenschaft gezogen wer-
den, die Falschmiinzerei der hochsten Giiter betrieben. Thomas von Aquin verur-
teilte die Anwendung von Gewalt gegeniiber Juden und Heiden, betonte jedoch
den Unterschied zwischen jenen und den Haretikern. Gegen letztere sei Gewalt
ein legitimes Mittel, denn es handle sich bei ihnen um Gertaufte, die ihre Religion
verleugneten. In einer Zeit, in der der Glaube als das hochste aller Giiter galt, war
Glaubensleugnung das schlimmste aller Verbrechen, das nur durch den Tod ge-
sihnt werden konne?.

Das konventionelle Bild des Inquisitors ist das eines rasenden Bluthundes, der
moglichst viele auf den Scheiterhaufen bringen wollte. Konrad von Marburg, der
Beichtvater der hl. Elisabeth von Thiiringen, der 1231 erschlagen wurde, pafit in
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dieses Bild; ebenso Robert Le Bougre aus der Provence, ein konvertierter Katha-
rer, der zwischen 1232 und 1239 nach einer Massenverurteilung mehrere hundert
Hiretiker verbrennen liel. Doch besteht Ubereinstimmung in der neueren For-
schung, dafl die Mehrheit der Inquisitoren gewissenhaft persuasiv vorging. Es
verhalt sich auch nicht so, daf alle, die der Inquisition denunziert wurden, nicht
mehr von ihr loskamen. Im Verhiltnis zu anderen Tribunalen der Zeit fillte die
Inquisition weniger Todesurteile.

Auf 306 Inquisitionsurteile, die in Toulouse zwischen 1245 und 1257 gespro-
chen wurden, entfallen 21 Todesurteile. Von den 636 Prozessen, die der Inquisitor
Bernard Gui fiihrte, endeten 6,3 Prozent mit der Verurteilung zum Scheiterhau-
fen?. Nicht selten versuchten die Inquisitoren die Angeklagten zu retten durch
Gefangnisstrafen oder Giiterkonfiskation. Die Anwendung der Folter war kei-
neswegs die Regel. Mitunter bestand die Folter in der Verordnung von Fasten
und in schlechter Unterbringung in Gefingnissen. Der Rechtshistoriker Albert
Erler behauptet sogar: ,Die Todesopfer der Inquisition bleiben weit zuriick hin-
ter den massenhaften Fillen der Endura, der Selbstentleibung der Katharer durch
den selbstgewihlten Hungertod.“*

Im Spatmittelalter, etwa seit dem Ende des 14. Jahrhunderts, verloren die vor-
her so starken Ketzergruppen an Bedeutung. In der Folge biifiten im Gebiet des
Heiligen Romischen Reiches Deutscher Nation die Inquisitionsgerichte ihre Be-
deutung ein. Thre Befugnisse gingen an die reguliren weltlichen Gerichte iiber.
Vor diesen Gerichten, nicht vor den Inquisitionstribunalen, wurden die Hexen-
prozesse gefiihrt. Ihre Opfer — etwa 50000 bis 80000, nach anderen Schitzungen
100000 — betrugen ein Mehrfaches der Opfer aller Inquisitionsprozesse, die spa-
nischen inbegriffen®.

Geographische Schwerpunkte der papstlichen mittelalterlichen Inquisition wa-
ren Siidfrankreich und Norditalien. England, das so sehr den Mythos der spani-
schen Inquisition politisch auszumiinzen verstand, kannte praktisch keine Inqui-
sition. Es blieb scheinbar eine Insel der Rechtglaubigen. Auch im 16. Jahrhundert,
als es zu Verfolgungswellen gegen Katholiken und von Katholiken gegen Erastia-
ner (Verfechter des Staatskirchentums) kam, entwickelte sich in England keine
Inquisition. Rechtsgrundlagen zu scharfem Vorgehen gegeniiber miffliebigen Ab-
weichlern fanden sich doch. Man wich auf Anklagen wie Blasphemie oder Verrat
an Konig und Nation aus.

Erstaunen mag, dafl die Ketzergesetzgebung in England, wie sie in der Regie-
rungszeit Mary Tudors (1553-1558), ,Bloody Mary“ genannt, gegen die staats-
kirchliche Richtung zur Anwendung kam und die Mirtyrer der anglikanischen
Kirche schuf, auf den 20 Jahre zuvor hingerichteten Lordkanzler Thomas Morus
zuriickging. Morus stand ganz in der klassischen mittelalterlichen Tradition, die
Hiresie als strafwiirdiges Delikt ansah®.
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Die spanische Inquisition

In der offentlichen Meinung hat die spanische Inquisitionspraxis das Bild dieses
Tribunals entscheidend bestimmt”. Die Anfinge sind uneinheitlich. Wihrend die
Konigreiche Aragon und Katalonien im Mittelalter eine eher moderate Inquisiti-
onsaktivitit verzeichnen, gab es in Kastilien keine Inquisitionstribunale. Das dn-
derte sich mit der politischen Einigung unter Ferdinand von Aragon und Isabella
von Kastilien im ausgehenden 15. Jahrhundert. Die katholischen Kénige schufen
eine neue staatlich-monarchische Inquisition, die als politisches Instrument reli-
gios-gesellschaftlicher Disziplinierung gelten sollte. Spanien hatte im Mittelalter
die fiir Europa einmalige Situation, daff dort grofle und gesetzlich geschiitzte
Minderheiten von Juden und Muslimen mit den Christen zusammenlebten.

Gegen Ende des 15. Jahrhunderts brach dieses Nebeneinander der Kulturen zu-
sammen. Pogrome gegen jiidische Gemeinden zwangen viele Juden zum Uber-
tritt zum Christentum. Sie galten dann als ,conversos“ oder ,marranos®. Viele
,conversos® blieben dem angestammten Glauben treu und praktizierten im ge-
heimen jiidisches Brauchtum. Offentliche Institutionen wie Stadtgemeinden und
Universititen schlossen die ,conversos® auf Grund einer Theorie der Reinerhal-
tung des Blutes - ,limpieza de sangre“ — von ihrer Mitgliedschaft aus. 1478 erbat
Isabella die Katholische vom Papst eine eigene Institution, um gegen die judaisie-
renden ,conversos® vorzugehen. Sixtus IV. willigte ein — etwas iibereilt, denn als
die ,conversos® sich bei ihm beschwerten, versuchte er vergeblich, die Kontrolle
zuriickzugewinnen: Die Gerichte seien nicht vom Eifer fiir den wahren Glauben,
sondern von der Gier nach Reichtum getrieben.

Die Inquisition, die mit papstlicher Vollmacht ins Leben gerufen wurde, ent-
wickelte sich zwar als kirchliches Gericht, sie blieb aber in allen Elementen ein
Organ der spanischen Krone. Appelle nach Rom waren ausgeschlossen. Der
Papst hatte keinen Einflufl bei der Ernennung der Inquisitoren. Nur in den An-
fingen waren diese Dominikaner, spiter rechtskundige Kleriker oder Laien. In-
haltlich erstreckte sich die Kompetenz der spanischen Inquisition iiber Glaubens-
und Sittenfragen hinaus. Als Kontrollinstanz iiberwachte sie das tigliche Leben.

Die spanische Inquisition war grausamer als die mittelalterliche. Thren Hohe-
punkt erreichte sie um die Wende zum 16. Jahrhundert. Pulgar, der Sekretir Isa-
bellas, schitzte, daf8 die spanischen Inquisitionsgerichte bis 1490 2000 Menschen
verbrannt und 15000 ,rekonziliert“ haben (wie es im Sprachgebrauch hief}). 99
Prozent der Opfer waren jiidischer Herkunft. 1492 wurden die Juden vertrie-
ben®. Um 1520 wandte sich die Verfolgung gegen die Morisken, die zum Chri-
stentum konvertierten Muslime, spiter gegen die Anhinger des Erasmus und
Sympathisanten der Reformation, die teilweise unter den vagen Begriff der
,alumbrados® (Illuminierte) fielen. Gegen Mitte des Jahrhunderts verlagerte sich
die Titigkeit der Inquisitionstribunale auf die Uberwachung gesellschaftlichen
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Wohlverhaltens vor allem nach den neuen Mafistiben, die das Konzil von Trient
(1548 -1563) gesetzt hatte. Jetzt gehorten iiberwiegend einfache Leute der Mittel-
schicht zur Kundschaft der Tribunale. Sie waren gute katholische Christen, ka-
men aber mit den neuen tridentinischen Normen nicht zurecht oder lieflen sich
Zeit, die neuen Normen zu befolgen®.

Die Aktivititen der spanischen Inquisition vollzichen sich in Wellengingen:
Hohepunkte des Tribunals von Toledo sind die Jahre 1483 bis 1525/30 gegen die
Marranen, 1525 bis 1560/70 Stabilisierung und allgemeines Klima der Verdichti-
gungen, 1560/70 bis 1620/30 Konsolidierung der tridentinischen Normen und
vereinzeltes Vorgehen gegen Morisken und Juden, 1690/1700 neuer Zyklus mit
vermehrter antijiidischer Stofirichtung wegen der Ausweisung der portugiesi-
schen Juden, Prozesse wegen ,limpieza de sangre®, schliefllich Niedergang im
19. Jahrhundert. Auffallendste rituelle Besonderheit waren die Umziige, Auto-
da-fés, bei denen die Reinheit des Glaubens proklamiert wurde und die mit
Abschworungen, Hinrichtungen oder mit Verbrennung einer Puppe ihren Ab-
schlufl fanden. Im spiten 18. Jahrhundert gab es nur vier Hinrichtungen mit
Auto-da-fés.

Als die Franzosen Spanien besetzten, hoben sie die Inquisition auf. Nach dem
napoleonisch-franzosischen Zwischenspiel fithrten die Spanier sie wieder ein. So
sehr gehorten die Auto-da-fés zur Beschworung spanischer Identitit und christli-
cher Heilsgewiflheit, dafl man trotz Opposition in Intellektuellenkreisen daran
festhielt. Die Zugehorigkeit zu einem katholischen Volk verbiirgt Heilsgewif$heit
~ lautete ein spanisches Diktum. Erst 1834 wurde die Inquisition in Spanien defi-
nitiv abgeschafft.

Die spanische Inquisition war der einzige Gerichtshof, der alle Beschuldigten,
welchen Ranges oder Standes sie auch waren, vor sein Tribunal ziehen konnte.
Ignatius von Loyola und Teresa von Avila zum Beispiel wurden bespitzelt und
iberwacht. Erzbischof Bartolomé de Carranza von Toledo (1503—-1576) wurde
nach einem langwierigen Verfahren festgenommen und starb im Gefingnis. Es
besteht kein Zweifel, dafl im Ausbau ihres gesellschaftlichen Kontrollsystems die
spanische Inquisition totalitire Ziige angenommen hat.

Im Vergleich zur spanischen Inquisition nimmt die von Papst Paul III. 1542
eingefithrte Romische Inquisition zur Abwehr lutherisch-protestantischer Infil-
tration in Italien sich eher als fortschrittliches modernes Rechtsinstitut aus°. Als
Kongregation des Heiligen Offiziums war sie nur dem Papst gegeniiber verant-
wortlich und hatte Jurisdiktionsgewalt iiber den katholischen Erdkreis. Die Ro-
mische Inquisition war im Verhiltnis die mildeste aller Inquisitionen. Sie fallte
nur wenige Todesurteile. Der beriihmteste Prozefl, den sie fiihrte, war der gegen
Galileo Galilei!. Seit dem 18. Jahrhundert blieb sie auf innerkirchliche Auseinan-
dersetzungen beschrinkt. 1965 wurde sie im Zuge des Zweiten Vatikanischen
Konzils aufgel6st.
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Die Inquisition als Code-Wort und seine Niutzlichkeit

Im Kollektivgedichtnis der Menschheit hat sich die Erinnerung an die spanische
Inquisition am stirksten eingepragt und gewissermaflen alle anderen Inquisitio-
nen iberlagert. Inquisition wurde zu einem Referenzbegriff, zu einem Code-
Wort fiir die Unterdriickung religioser Wahrheit und politischer Freiheit. Viele,
die sich tiber sonst nichts einigen konnten, verstindigten sich iiber die Inquisition
als verabscheuungswiirdigste Einrichtung, die das christliche Abendland hervor-
gebracht habe. Im 17. Jahrhundert formulierte der Theologe und Friihaufklirer
Pierre Bayle: ,Das Inquisitionstribunal ist das infernalste und beschimendste In-
strument zur Behauptung der eigenen Macht, das der menschliche Geist ausge-
heckt hat.“!? Der Niedergang Spaniens im 17. und 18. Jahrhundert lieferte den
vermeintlich schlagenden Beweis, daf} ein Land verfallen mufite, in dem die In-
quisition sich zu einem allgegenwirtigen Herrschaftsinstrument entfaltet hatte.

Inquisition wurde zu einer Art Universalexplikator fiir alles Negative, das mit
Spanien in Verbindung gebracht werden konnte. Der spanische Historiker Me-
nendez y Pelayo (1856-1912) ironisierte die standardisierte ,,schwarze Legende®:
~Warum gab es in Spanien keinen Gewerbefleifl? Wegen der Inquisition. Warum
gibt es in Spanien Stierkimpfe? Wegen der Inquisition. Warum halten die Spanier
ihre Siesta ab? Wegen der Inquisition.*

Nun aber hatte Spanien im 16. Jahrhundert — zu einer Zeit, als die Inquisition
am starksten ausgebaut war — sein grofles Jahrhundert, den ,siglo de oro“: eine
Hochbliite in der Kunst, im Rechtsdenken, in der Religion und der Politik. Es
stellt sich deshalb die Frage, warum ein solcher Negativmythos iiberhaupt entste-
hen konnte. An seiner Entstehung haben mitgewirkt: das Legitimationsbediirfnis
der Protestanten, Vorliufer fiir ihre Kirchlichkeit zu suchen; dann das Ringen der
Niederlande um religiése Duldung und nationale Freiheit und schliefflich die vor-
wiegend von England aus betriebene Propaganda gegen Spanien im Kampf um
die Vorherrschaft in der Weltpolitik.

Fiir die Protestanten war Spanien die katholische Vormacht, d.h. dasjenige
Land, das die stirksten Mittel gegen den Protestantismus einsetzen konnte und
dies auch tat. Ein drastisches Mittel der Abwehr, das Kirche und Staat bereits im
Mittelalter gegen Abweichler im Glauben eingesetzt hatten, war die Inquisition.
Das protestantische Geschichtsbild, das nach Vorliufern der reformatorischen
Lehre in der Kirchengeschichte suchte, fand diese in den Haretikern und Ketzern
des Mittelalters. Der Protestantismus identifizierte sich mit den Opfern fritherer
Inquisitionen und sah in ihnen die geheime und wahre Kirche.

Die katholische Polemik der Zeit bestitigt dies. Fiir sie waren die Protestanten
die alten Hiretiker. Die neue Lehre, wie die Katholiken sie bezeichneten, wollte
ja gar nicht neu sein, sondern alt und moglichst eng mit der Kirche der Apostel
verbunden. Die Verbindung schufen diejenigen, die in der Auseinandersetzung
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mit der korrupten Papstkirche fiir thren Glauben das Leben hingegeben hatten.
Es begann eine Auseinandersetzung um die rechte Erinnerung, ein Streit um die
Martyrologien. Die Mirtyrer fiir das wahre und reine Evangelium wurden in di-
rekte Verbindung mit den Mirtyrern der Frithzeit gebracht, die Verfolger des 16.
Jahrhunderts, obwohl Christen, den heidnischen Verfolgern der romischen Kai-
serzeit gleichgesetzt. Flaccius Illyricus (1520-1575), der erste protestantische Kir-
chenhistoriker, stellte die herkémmliche katholische Kirchengeschichtsschrei-
bung auf den Kopf, indem er die Hiretiker zu Exponenten der wahren, verborge-
nen Kirche erklirte. 1556 erschien sein Katalog der Zeugen der Wahrheit.

In England, wo beide konfessionellen Richtungen, die rémisch-katholische
und die anglo-protestantische Kirche, Opfer zu beklagen hatten, schrieb John
Fox sein ,,Book of martyrs® (1563), einen Klassiker protestantischer Heiligenver-
ehrung, dessen spiteren Auflagen eine Ikonographie der Martyrien beigefiigt
wurde. Die Inquisition wurde so zum Sammelbegriff fiir die Agenten der Verfol-
gung. Seit 1550 werden die Dominikaner als Anreger der Verfolgung haftbar ge-
macht: Sie wiirden jetzt den spanischen Konig Philipp II. umgarnen und betrii-
gen, wie sie bereits im Mittelalter Papst Gregor IX., der sie mit der Durchfiihrung
der Inquisition beauftragt hatte, getauscht hitten.

Fiir Kritiker, Neider und Verleumder brauchte Spanien nicht zu sorgen, als es
auf dem Zenit seiner Macht stand. In Italien hatte die spanisch-aragonesische Ver-
waltung sich nicht nur Freunde gemacht. In Rom selber wurde den Spaniern
ganz allgemein vorgeworfen, sie seien Juden oder Islamisten. Der Borgia-Papst
Alexander VI. zum Beispiel galt fiir manchen als beschnittener Marrane. Es wa-
ren aber auch Spanier, die durch ihre Kritik an spanischen Zustinden zur Verfe-
stigung des Negativbildes, zur berithmten schwarzen Legende, beitrugen. 1556
veroffentlichte Bartolomé de Las Casas, der grofie Kritiker der spanischen Erobe-
rung Amerikas, seine ,Brevissima relacion de la destruccién de las Indias®. Diese
Schrift sollte auf Jahrhunderte hinaus der antispanischen englischen Propaganda
erstklassiges Belastungsmaterial liefern, um von den Defiziten der eigenen Kolo-
nialpolitik abzulenken. :

Stirkere emotionale Wirkung hatte das 1567 in Heidelberg verdffentlichte
Werk ,Etliche entdeckte unnd offentlich an tag gebrachte Rinck und Practicken
der Heiligen Hispanischen Inquisition“. Unter dem Pseudonym Reginald Gon-
salvus Montanus — der Verfasser wurde erst vor einigen Jahrzehnten identifiziert
— verbarg sich Antonio del Corro, Verwandter eines Inquisitors und ehemaliger
Moénch des Klosters St. Isidor in Sevilla, der in die Niederlande gefliichtet war .
Montanus lafit ein imaginares Opfer durch alle Stationen seiner Pein mit der In-
quisition ziehen, so daf} der Leser sich angesichts der lebendig ausgemalten Tor-
turen mit dem Opfer identifizieren kann. Das auf Insider-Kenntnissen beruhende
Werk schliefit mit der Darstellung von zwolf Einzelschicksalen, die als fromme
Mirtyrer Christi vorgestellt werden. Das in lateinischer Sprache geschriebene
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Original wurde bald ins Englische, Hollindische, Franzosische und Deutsche
tibersetzt und vielfach aufgelegt.

Teile der Beschreibung sind exakt, das Bild des Inquisitors, seiner Mitarbeiter
und der Prozedur ist jedoch tiberzeichnet. Als Horrorbild erfillte es seinen
Zweck und gab auch Katholiken wie zum Beispiel in Frankreich die Moglichkeit,
an der antispanischen Fronde teilzunehmen. Obwohl Frankreich, England und
auch die Niederlande mit dem Problem der Dissidenten fertig werden mufiten
und ihre eigenen Repressionsinstrumente entwickelt hatten, die formal nicht der
Inquisition zuzurechnen sind, stimmten sie in der Negativzeichnung Spaniens
tiberein. Spanien verkorperte die Inquisition und galt deshalb als Inkarnation des
Antichristen.

Bereits das Geriicht, dafl die Spanier in den Niederlanden die Inquisition ein-
fithren wollten, fiihrte dort zu einer Panik. Briefe mit diesbeziiglichen Anspielun-
gen wurden zu Beginn des 20. Jahrhunderts als gezielte Filschungen entlarvt. Es
gab sogar Pamphlete, die die Inquisition der Anzettelung der Unruhen in den
Niederlanden beschuldigten, um Philipp II. zu nétigen, mit Gewalt gegen seine
getreuen Untertanen vorzugehen. Hier vollzog sich eine Akzentverschiebung in
der Ausbildung des Inquisitionsmythos, die seine Ubernahme in der Aufklirung
vorbereitete. Neben der Unterdriickung der religiosen Freiheit — das 16. Jahrhun-
dert sprach noch von der Repression des wahren Evangeliums — wird die Inquisi-
tion jetzt zur Chiffre fiir die Unterdriickung der politisch-nationalen Freiheitsbe-
wegung. In der ,Geschichte der Reformation in den Niederlanden® von Gerhard
Brandt (1626-1685), die 1671 zu erscheinen begann und 1719 ins Englische tiber-
setzt wurde, ist diese Amalgamierung historiographisch vollzogen.

Von den vielen Inquisitionen zur Erfindung der Inquisition

Im 17. und 18. Jahrhundert befliigelte der Mythos der Inquisition neue Generatio-
nen von Intellektuellen. Fiir die Aufklirer und Philosophen ist die religiose
Wahrheit nicht in sich evident und logisch gewiff. Die Berufung auf Wahrheit,
d.h. auf theoretisch-theologische Spekulationen, die vorgeben, diese Wahrheit
auszusagen, lafit sich fir sie nicht mehr nachvollziehen. Wie konnte man wegen
spekulativer Meinungsverschiedenheiten einen Menschen auf dem Scheiterhaufen
rosten! Das erhabene Dogma, das diese Wahrheit umschlieffen und zum Aus-
druck bringen sollte, wurde nunmehr als eigentlicher Ausloser der Gewaltmafi-
nahmen verdachtigt. Als Katalysator spielte das Schreckgespenst der Inquisition
eine prominente Rolle, um alle heterogenen Ansitze zu Duldung und Toleranz
zusammenzuschweiflen.

Gegen Ende des 16. Jahrhunderts war auch der Protestantismus wie die katho-
lische Kirche universal geworden. Nicht die groflen Richtungen im Protestantis-
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mus (Luther, Zwingli, Calvin) haben auf gegenseitige Toleranz hingearbeitet, son-
dern die kleineren, sektiererischen Bewegungen. Der aus Glaubensgriinden von
Trient nach England gefliichtete Jakob Acontius sah im Jahr 1565 in der Verfol-
gung Andersgliubiger ein Strategem Satans. 40 Jahre zuvor hatte der Taufer Jo-
hann Baptist Hubmaier das theologische Problem der Inquisition auf den Punkt
gebracht:

»Die Inquisitoren sind die grofiten Haretiker von allen, weil sie gegen die Lehre und das Beispiel
Christi Hiretiker zum Feuer verurteilen und vor der Ernte die gute Saat mit dem Unkraut ausreifien.
Denn Christus kam nicht um zu metzgern, zu zerstéren und zu verbrennen, sondern dafl alle, die le-
ben, das Leben in Fiille besitzen.“

Es liegt ganz auf dieser Linie, dafl der erste Inquisitionshistoriker, der sich
nicht nur auf die Denunzierung der katholischen Verfolger beschrinkte, ein hol-
lindischer Remonstrant war. Philipp von Limborch (1633-1712) sah das Problem
darin, daf} die Richter in Glaubensfragen sich an die Stelle Gottes setzten. Er ur-
teilte strenger iiber das Genf Calvins als iiber Rom und lehnte jede staatliche und
kirchliche Repression Andersgliubiger ab. Der aus Frankreich nach den Nieder-
landen gefliichtete Philosoph und Theologe Pierre Bayle (1647-1706) identifi-
zierte mit der Inquisition jedwede Verfolgung wegen abweichender religioser An-
schauungen, nicht mehr nur die spanische und rémische. Der Staat habe sich
nicht in die Gewissensfragen des einzelnen einzumischen. Verfolgung wegen
Glaubensanschauungen sei nicht vereinbar mit dem Christentum. Nur dann sei
der biirgerliche Friede gefihrdet, wenn dogmatisches Christentum sich die welt-
liche Macht dienstbar mache oder wenn die weltliche Macht politische Ambitio-
nen mit Festlegungen dogmatischen Christentums verbrime.

Der franzosische Staatsphilosoph Montesquieu (1689-1755) polemisierte in
vielfiltiger Form gegen religiose Verfolgung und Inquisition. Die Wurzeln sah er
zutreffend in der spitromischen Gesetzgebung des Justinianischen Corpus Civilis
im 6. Jahrhundert. Die Gesetzgebung Justinians mit seiner Einsetzung von spe-
ziellen Inquisitoren, die keinen Denunzianten und keine Zeugen zu nennen
brauchten, war fiir ihn das Muster der Inquisitionstribunale, auf die das Mittelal-
ter zuriickgegriffen hatte. Montesquieu selber hielt das Wirken der Inquisition in
Spanien und Portugal fiir weniger gefahrlich als das Aufkommen neuer Religions-
zwinge in seiner Zeit — Aufhebung des Ediktes von Nantes 1685, Ausweisung der
Salzburger Protestanten 1731 —, so daff der alte Kontinent zum ,Europa der In-
quisition” werden konnte.

Die grundsitzliche Ablehnung der Inquisition wurde verstirke durch Reisebe-
richte, die das Atmosphirische der Inquisitionstribunale beschrieben: Madame
d’Aulnoys ,Relation d’un voyage en Espagne® (1691) und Charles Dellons ,,Rela-
tion de I'inquisition de Goa“ erlebten zahlreiche Auflagen. In den ,Lettres Persa-
nes“ liflt Montesquieu einen Perser durch Europa reisen, dem er seine Reform-
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vorstellungen, aber auch die Kritik an den inneren Widerspriichen der Inquisiti-
onsmethoden in den Mund legte.

Voltaire hat in einer ersten Phase die Inquisition mehr von einer satirischen
Seite her angegriffen. Im ,Candide” (1759) lifit er den Groflinquisitor mit einer
Mitresse auftreten, die dieser mit einem jidischen Kaufmann teilt. Nach 1761
ging er starker auf grundsatzliche Fragen ein und verurteilte jegliche Verfolgung
aus Glaubensgriinden. Besonders beriihrt hatte thn die Hinrichtung des Jesuiten
und Brasilienmissionars Gabriel Malagrida am 20. September 1761, den der auto-
ritaire Marquis de Pombal nach seiner antizipierten Aufhebung des Jesuitenordens
der portugiesischen Inquisition tibergeben hatte.

Die religios motivierte Kritik, die der Protestantismus im 16. Jahrhundert an
der Inquisition geiibt hatte, wandelte sich jetzt zur vernunftgemiflen. Cesare
Beccaria (1738-1794) beniitzte sie, um sie in seine Vorschlige zur Reform des
Strafrechtes einzubauen, und holte zu einer grundsitzlichen Verurteilung der In-
quisition aus, die einem sachgemiflen Rechtsempfinden Hohn spreche (1764).
Auch Blasphemie und Beleidigungen Gottes konnten nicht durch die kruden
Methoden geahndet werden, wie die Inquisition sie benutze.

In Bayern kritisierte der kurfiirstliche Beamte Andreas Zaupser (1748-1795) in
seinen Briefen tiber die Macht der Kirche und des Papstes grundsatzlich das Straf-
recht der Kirche und erklirte die Inquisition zum argerlichsten Tribunal, das es je
gegeben habe. Zaupser schrieb eine Ode an die Inquisition, die in ihrem ersten
Teil einen Angriff, in ihrem zweiten ein Pladoyer fiir Toleranz darstellte.

Was Pierre Bayle eingeleitet hatte, war nun universalisiert: Fiir die Philosophen
der Aufklirung ist die Inquisition nicht mehr in Spanien, Rom oder Portugal zu
Hause. Sie ist iiberall dort, wo Menschen ihrer Glaubensiiberzeugung wegen ver-
folgt werden, unter welchem Vorwand oder unter wessen Namen auch immer.
Die Inquisition ist zu einem vollig sikularisierten Mythos geworden, der seine
protestantischen und antispanischen Urspriinge abgestreift hat. Als Victor Hugo
1859 sein Glaubensbuch, die ,Légende des siecles®, schrieb, in dem er trotz aller
Riickfille in der Menschheitsgeschichte seinen Glauben an den unaufhérlichen
Fortschritt der Menschheit bekannte, erfand er auch die literarische Figur des un-
getauften Vulkans Momotombo in Nicaragua. Eigentlich hatte diesem die Bot-
schaft des Christentums und dessen den Menschen zugewandte Gott besser gefal-
len als die blutriinstigen, Menschenopfer verlangenden einheimischen Gotter.
Doch nachdem Momotombo den Brandgeruch der Auto-da-fés in Nicaragua und
Lima gerochen und beinahe daran erstickt war, sagte er: ,Ich habe den Gott die-
ser Fremden aus der Nihe erlebt und gesagt: Es lohnt sich nicht, zu konvertie-
ren.* 15

Hatte man im 16. Jahrhundert die Schrecken der Inquisition in Martyrologien
festgehalten, so gesellten sich im 18. Jahrhundert neben der Reiseliteratur Erleb-
nisberichte von entflohenen Hiftlingen dazu. Das konnten protestantische Kauf-
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leute sein, die von der Inquisition entfithrt worden waren, oder ehemalige Prie-
ster, die mit Enthtllungsliteratur aufwarteten. Ein populirer Erlebnisbericht war
derjenige des bereits erwihnten franzosischen Arztes Charles Dellon, der es in
Goa mit der Inquisition zu tun bekam. Der dreibindige ,Master-key“ des An-
thony Gavin von 1726 (englische Fassung 1729), ein Klassiker des Genus, wurde
in zahlreichen Ubersetzungen und Ausziigen bis weit ins 19. Jahrhundert vertrie-
ben. Manche dieser Werke waren schlichte Fiktion. Sie bereiteten einer anderen
Literaturgattung den Weg, die nichts anderes bezweckte, als im Ausmalen der In-
quisition der Phantasie freien Lauf zu lassen: so zum Beispiel die Erzahlung vom
Inquisitor, der sich einen Harem von 60 Frauen hielt.

Viel freier noch ging man in der im 17. Jahrhundert aufkommenden Tkonogra-
phie mit der Darstellung der Inquisition um. Hatte seinerzeit die Renaissance die
Leiden der frithchristlichen Mirtyrer benutzt, um nackte Korper darstellen zu
konnen, so gewinnt man bei den Inquisitionsdarstellungen den Eindruck, dafl sa-
distische Neigungen freien Auslauf hatten. Die ,schamlose Tortur nackter Frauen
wider alle Menschlichkeit®, wie es in einem Untertitel hief}, gab Menschenfreun-
den eine vorziigliche Gelegenheit, in den Garten der Luste einzudringen. Doch
gab es auch anderes. In den verschiedenen Zyklen, in denen Francisco de Goya
die Inquisition thematisiert, vermittelt die Darstellung menschliche Angste, irra-
tionales Grauen und erschreckende Unmenschlichkeit in einer Intensitit, die kein
anderer Maler oder Schriftsteller je erreicht hat — hochstens vielleicht Edgar Allen
Poe (The pit and the pendulum, 1843). Der Historienmalerei des 19. Jahrhunderts
war das Sujet Inquisition durchaus willkommen; sie kam aber auch durch Beigabe
von Farben tiber die konventionelle Eindimensionalitiat kaum hinaus.

Je weiter man sich von der realen Inquisition und den Zeiten ihrer Wirksamkeit
entfernte, desto zahlreicher blithten Mythen iiber die Inquisition. Der amerikani-
sche Forscher Edward Peters, der als erster in einer zusammenhingenden und gut
belegten Studie die Instrumentalisierung der Inquisition erforscht hat, schreibt:

»In jenen Jahrhunderten, als die Inquisitionen sich abschwichten und sogar verschwanden, brachten
Schriftsteller und Kiinstler Lesern und Schaulustigen die Inquisition in einer so breiten und schreck-
einfléffenden Dimension zur Kenntnis, wie keine literarische Polemik oder das ausfiihrlichste aller
Geschichtswerke es zustande gebracht hitte. In threm Werk gewann der Mythos eine so unmittelbare
und eindriickliche Gegenwart, die seine Rolle in religioser, politischer und philosophisch-weltanschau-
licher Auseinandersetzung ungemein stirkte.“ 6

Zwei Inquisitionsbilder, die geschichtliche Wirklichkeit mit literarischer Fik-
tion verbinden und eine auflergewohnliche Nachwirkung hatten, seien erwihnt:
Schillers ,,Don Carlos“ und der Groflinquisitor in ,Die Briider Karamasow* von
Dostojewskij. Im Bild von Don Carlos, dem friih verstorbenen Sohn Philipps II.,
verband sich die Abscheu vor der Inquisition — in sublimer Weise personifiziert
in der Gestalt des Konigs — mit der Dramatik des niederlindischen Freiheits-
kampfs: Der Vater tibergibt den Sohn der Inquisition wegen dessen Sympathie fiir
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die Sache der freiheitlichen Niederlinder. Eine Petition niederlindischer Fliicht-
linge an den Augsburger Reichstag 1570 und krude Anschuldigungen des Wil-
helm von Oranien standen am Anfang dieses Geriichts, das Abscheu mit idealisti-
scher Propaganda verband: Der Vater als Tyrann totet den eigenen Sohn und po-
tentiellen Befreier. Er begeht so den Doppelmord am Sohn und an der politischen
Freiheit. Bis weit ins 19. Jahrhundert hinein war dieser Stoff beliebt und beschif-
tigte seriose Historiker.

Dostojewskijs ,Groflinquisitor, auf dessen literarischen und thematischen
Charakter hier nicht eingegangen wird, hat ein bestimmtes Bild des Grofinquisi-
tors Torquemada gezeichnet, das in vielen Varianten Eingang in Literatur und
Kunst gefunden hat. Einzuordnen ist dieses Portrit in Dostojewskijs Ablehnung
des Westens und der romischen Ausprigung des lateinischen Christentums: R6-
mischer Katholizismus schuf Europa, romisch-katholisches Europa gebar den So-
zialismus, der Sozialismus den Atheismus. Die Zukunft wahren Christentums
liege in der Frommigkeit und der Leidensfihigkeit des einfachen russischen Vol-
kes und des Ménchtums.

In der Flut der Literatur, die im 19. Jahrhundert die Inquisition thematisierte,
erreichte kein Werk die kritische Schirfe und den messianischen Anspruch Do-
stojewskijs. Hingegen haben wir wuchernde Inquisitorentypologien in allen
moglichen Variationen. Es gibt die ,wahren“ Geschichten iiber den gnadenlosen
Inquisitor, der sich an den Qualen seiner Opfer weidet. Der erotisch-sadistische
Inquisitor verband Grausamkeit mit sexueller Begierde. Als Ikone der Ungerech-
tigkeit entfaltet ein anderer seine verhangnisvolle Wirksamkeit. Nicht zu kurz ge-
rit die Sentimentalisierung des Themas. Im Martyriologium der Wissenschaft
nehmen zwei so verschiedene Personlichkeiten, die ihre Probleme mit der Inqui-
sition hatten, wie der kirchentreue Galileo Galilei und der rebellische, aus dem
Dominikanerorden ausgetretene Philosoph Giordano Bruno, die ersten Ringe

ein’,

Nach dem Holocaust: Die Inquisition hat als Chiffre fiir das Bose ausgedient

Inquisition war somit zu einem Schliisselbegriff geworden, vielseitig verwendbar,
stets verbunden mit der Stigmatisierung der katholischen Kirche. In der antikleri-
kalen Propaganda in Frankreich, die seit den 80er Jahren des letzten Jahrhunderts
die franzosische Linke mit der liberalen Bourgeoisie verband, besafl der Begriff
eine integrierende Kraft. Zwar geht René Rémond in seiner Geschichte des Anti-
klerikalismus kaum auf die Inquisition ein, weil er auf eine Uberfiille anderen
Materials zuriickgreifen kann'®. Doch wire es interessant, einmal in der Vulgirli-
teratur des 20. Jahrhunderts dem Gebrauch des Topos der Inquisition nachzuge-
hen. Er besitzt bis heute eine unverwiistliche Assoziationskraft, die jede ernst-
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hafte wissenschaftliche Erforschung ihres Kontextes und ihrer Modalitaten als
apologetische Verniedlichung zurtickweist!®. Kein franzosischer Antiklerikaler,
kein Nazi und kein Kommunist?° lieflen sich die Gelegenheit entgehen, beim Er-
wihnen der Inquisition summarisch anklagend die katholische Kirche haftbar zu
machen — und das mit grofiter Seelenruhe.

1995 brachte der Ahrimann-Verlag in Freiburg im Breisgau als Band 1 einer
Reihe ,Unerwiinschter Biicher zur Kirchengeschichte® das Werk ,Ketzer - He-
xen — Inquisition® heraus. Sein Verfasser ist das russische Akademiemitglied Josif
L. Grigulevic. Die erste deutsche Ubersetzung des Werkes erschien 1978 im ost-
deutschen Akademieverlag und ist ein iibles Machwerk. Nach strengster marxisti-
scher Dogmatik bezeichnet es die Inquisition als das natiirliche Produkt feudali-
stisch-kapitalistischer Gesellschaft, deren ideologischer Exponent die katholische
Kirche sei. Die Parallelisierung der Greuel der Inquisition mit denjenigen des Fa-
schismus ist fiir den Autor und seinen deutschen Herausgeber Hoevel selbstver-
stindlich. Sie wird problemlos und ohne Skrupel angewandt. Ein einziger, dazu
noch in Klammern gesetzter Satz des Herausgebers erinnert daran, dafl es so et-
was wie stalinistische Sauberungen gegeben hat. Die anstofligsten Ausfithrungen
des russischen Originals, das zu einer Zeit der Hochbliite des Archipel Gulag ge-
schrieben wurde, hat Hoevel weggelassen. Dafiir gibt er die schone Begriindung,
daf diese erkennbare Zugestandnisse des Autors an seine damaligen ,Vorgesetz-
ten“ bilden und mithin Fremdkorper im Text wiren. Das Buch sammelt schlicht
Belege fiir eine vorgefafite These und macht aus jedem Material Brennholz. Es
fallt auf, dafl sogar innerkatholische Auseinandersetzungen der romischen Glau-
benskongregation mit Theologen in der Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil in die Rubrik der ,fortdauernden® Inquisition einbezogen werden.

Dem ausschweifenden Gebrauch des Inquisitionsbegriffs sei entgegengehalten,
dafl der Begriff Inquisition heute ausgedient hat als universale Chiffre fir das
Bose in Kirche und Welt. Als ehedem handliche Keule und Wurfgeschoff gegen
die Kirche und ihre Amtstrager ist er zu einer stumpfen Waffe geworden. Das
wird auch dadurch nicht anders, wenn katholische Theologen, die Probleme mit
der Glaubenskongregation haben, sich als Opfer mittelalterlicher rémischer In-
quisitionstribunale ausgeben und ihr Schicksal einer wenig unterscheidungstihi-
gen Offentlichkeit als echtes Pendant zu demjenigen Galileo Galileis unterjubeln.
Dieser Werbetrick ist eine Beleidigung aller echten Opfer der Inquisition. Fiir
den Paradigmenwechsel sehe ich folgende Griinde:

1. Seit knapp 100 Jahren hat die historische Forschung sich dem schwammig-
universalistischen Gebrauch des Begriffs der Inquisition entzogen und begonnen,
ohne ideologische Vorentscheidung das Phinomen selber in seiner ganzen Breite
zu durchleuchten?!.

2. Shoah und Genozide des 20. Jahrhunderts verbieten leichtfertige Ankniip-
fungen an das, was vereinfachend auf den gemeinsamen Nenner der Inquisition
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gebracht wird. Am Aufkommen der totalitiren Terrorsysteme des 20. Jahrhun-
derts mogen Christen eine Mitschuld haben. Jedoch bleibt dem aufgeklirten
Fortschrittsglauben und dem Kulturoptimismus des 19. Jahrhunderts, der sich als
héhere und bessere Kultur als das Christentum anbot, die Frage zu beantworten,
warum unser Jahrhundert in der Herzmitte europiischer Kultur, aus der das
Christentum weitgehend relegiert worden war, zum Schauplatz einer bisher in
der menschlichen Geschichte nicht erreichten und weder literarisch noch ikono-
graphisch einigermafien darstellbaren Grausamkeit geworden ist.

3. Wenn Shoah, Genozide und Staatsterror die Inquisition relativieren, so bietet
das in den letzten Jahren erneut aufgekommene Ringen um eine einigermafien
adiquate Erinnerungskultur an die Opfer dieser Systeme aber auch eine echte
Chance: Sie bringt die Opfer, die in den Martyrologien des 16. Jahrhunderts ihren
festen Ort hatten, wieder stirker in unser Blickfeld. Die Instrumentalisierung der
Inquisition fiir den Vulgirantiklerikalismus und die vollig ohnméchtige Reaktion
ihrer Apologeten auf der anderen Seite liefen sie ebenso sehr in den Hintergrund
treten wie eine hochabstrakte wissenschaftliche Forschung. Eine Perspektive,
welche die Opfer mit einbezieht, vermag die Optik zu verandern und jenseits von
moralischer Entriistung und denunziatorischem Eifer die Sympathie fiir jene zu
schirfen, die im eigentlichen Sinn Opfer ihrer Gewissenstreue geworden sind: die
Anonymen und Unbekannten noch stirker als die bekannten Namen.

4. Diese Aufgabe wahrzunehmen ist die historische Fachwissenschaft nur be-
dingt fihig. Die Fiille des Detailwissens, das sie ausbreitet, kann zwar zu grofierer
Gerechtigkeit und Differenzierung des historischen Urteils fiihren, sie vermag
aber iiber eine kiihle Sachlichkeit nicht hinauszukommen. Was die eifernden An-
kliger der Inquisition im Ubermaf praktizierten, das gerit nun in Gefahr, in
technische ,Bewiltigung umzuschlagen. Es wire auch keine Losung, wenn
Fachleute, die auf ihrem Gebiet um sachliche Forschung bemiiht sind, hilflos auf
Entriistungsstrategien zuriickgreifen oder belanglose Bekenntnisse politischer
Korrektheit ablegen.

Zum beabsichtigten Schuldbekenntnis Papst Johannes Pauls I1.

Das wurde auch auf dem rémischen Symposium offenbar, das im Blick auf das
grofle Jubilium des Jahres 2000 vom 29. bis 31. Oktober 1998 im Vatikan statt-
fand. Vieles, was die landliufige Auffassung iiber die Inquisition betraf, kam zum
Einsturz. Einmal wurde ihr nicht-monolithischer Charakter hervorgehoben; fer-
ner, daf} die Inquisitoren juristisch gebildete Leute waren, die keineswegs die Ver-
nichtung der Angeklagten anstrebten; daff es weit ungemiitlicher war, in die
Hinde ziviler Autorititen zu fallen als in diejenigen der Inquisition; dafl die In-
quisition um so hirter wurde, je mehr sie sich von den Vorgaben des kanonischen
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Rechts entfernte und in die Hinde von Laien geriet; dafl die Hexenprozesse nicht
mit ihr zu vermischen sind, weil theologisch gebildete Inquisitoren von vorn-
herein nur Interesse an theologischen Abweichlern hatten und sich nicht mit Auf-
fassungen befassen wollten, die fiir sie offensichtlich heidnischen Aberglauben
darstellten. Die Zahl der Opfer, die manche Inquisitoren selber mafllos tibertrie-
ben hatten, wurde relativiert. Auch Widerspriichliches wurde vermerkt: Die Zahl
der Inquisitoren nahm zu, als diejenige der Hiretiker im Abnehmen begriffen
war.

Es schien so, als ob die Historiker dem Papst die Grundlage fiir ein Schuldbe-
kenntnis entziehen wollten. Henry Kamen, ein in England und Spanien lehrender
Inquisitionsforscher, der bereits 1965 eine Geschichte der spanischen Inquisition
geschrieben hatte, stellte fest, daf} die Inquisition primir ein Phinomen der Ge-
sellschaft und nicht der Kirche war. Deshalb kénne und brauche die Kirche auch
keine globale Verantwortung zu iibernehmen. Demgegeniiber brachte Carlo
Ginzburg zum Ausdruck, daf} alle historische Differenzierung und Detailabkla-
rung nicht die Opfer vergessen diirfe. Er legte damit den Finger auf eine Wunde:
Der Historiker wird durch ,,déformation professionelle” betriebsblind. Die Bitte
um Vergebung — an wen soll sie sich richten? — wollte Ginzburg der Kirche als
eine innerkatholische Angelegenheit iiberlassen. Doch solle sie im Sinn von
Primo Levi Scham (vergogna) bekennen??.

Sind das unversohnliche Positionen? Zunachst ist der Einwand von Kamen zu
bedenken. Es war nicht nur das Papsttum, das dem Kerngedanken des Evange-
liums widersprechende Prozeduren rechtfertigte, sondern die Christenheit hat
dieses Verfahren mitgetragen. Pipste und Theologen der Zeit haben die Anwen-
dung der Tortur gerechtfertigt und dazu beigetragen, die Botschaft der Gewaltlo-
sigkeit Jesu Christi zu verfilschen. Nun konnte man sagen: Die Inquisition ist
nur die Spitze des Eisbergs. Die ganze Kirchengeschichte ist eine nicht abrei-
Bende Kette von Versagen und Geschichtsvergessenheit. Das trifft zu. Doch die
Inquisition hat gewissermaffen emblematischen Charakter: Sie ist als schaurige
Verirrung des Christentums im kollektiven Gedichtnis hiangen geblieben. Es ist
nicht unsere einzige Schande als Christen, aber sie gehort zu unserer Schande.
Dennoch hat es etwas Imponierendes an sich, wenn eine Institution, die sich in
ihrem theologischen Anspruch auf die Kontinuitit mit der Botschaft Jesu Christi
beruft, am Ende eines Jahrtausends sich Rechenschaft gibt, dafl diese Berufung
nur in Bescheidenheit und im Gestindnis von Irrtiimern geschehen darf. Was un-
bedingt zuriickgewiesen werden muf3, ist die Instrumentalisierung der Inquisition
fiir antikirchliche Propaganda, wie dies der klassische Antiklerikalismus und die
skrupellosen totalitiren Ideologien immer wieder versuchten. Gerade diese In-
strumentalisierung hat es neben einer iibersakralisierten Auffassung von der Hei-
ligkeit der Kirche Kirchenminnern leichtgemacht, das Eingestindnis der Mit-
schuld zu verdrangen.
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Noch bei der Eroffnungsrede Johannes XXIII. zum Konzil 1962 war das Ein-
gestindnis der kirchlichen Schuld in der Geschichte verklausuliert. Schuldbe-
kenntnisse dieser Art haben in der katholischen Kirche keine grofle Tradition.
Gerne wurde diese Zuriickhaltung mit der falschen Auslegung des groflartigen
Eingestindnisses erklirt, das der Reformpapst Hadrian VI. dem Nuntius Chieri-
cati zum Reichstag von Niirnberg 1522/23 mitgegeben hatte. Die Protestanten
miflbrauchten es zu propagandistischen Zwecken 3.

Daf ausgerechnet ein polnischer Papst diese Tradition aufgreift, mag zunichst
erstaunen. Es lifit sich teilweise damit erkliren, daf} Johannes Paul II. aus einem
Volk mit einem Langzeitgedachtnis kommt, wie es auch die Iren und die Juden
besitzen. Doch erklirt das nicht alles. Es fallt auf, wie sehr der Papst, der kein
Historiker ist, vom Problem des Versagens kirchlicher Instanzen gepackt ist. Er
hat selten eine Gelegenheit versaumt, bei Gedenkfeiern, Besuchen, Jubilien auf
kirchliche Mitschuld zu verweisen und um Vergebung zu bitten. Der italienische
Journalist Luigi Accattoli veréffentlichte 1997 ein Buch mit dem Titel ,,Quando il
papa chiede perdono®. Dort listet er etwa 25 Bitten des Papstes um Vergebung in
der Kirchengeschichte auf: darunter die Kreuzziige, den Prozef gegen Jan Hus,
den Galilei-Prozef, die Bartolomiusnacht — und natiirlich auch die Inquisition.
Hier wird ersichtlich, wie sehr die Problematik kirchlicher Schuld und Mitver-
antwortung an religiéser Grausamkeit und Gewalt den Papst beschaftigt?*.

Was die Inquisition anbelangt, ist bei allem Bedauern, daf} das Thema so spit
auf die kirchliche Agenda kam, der eingeschlagene Weg der richtige. Im Januar
1998 wurde in Rom das Archiv der Glaubenskongregation, das auch dasjenige
der Inquisition ist, fiir die Forschung freigegeben?®. Es ist bemerkenswert, dafl
bei dieser Offnung auch die Accademia dei Lincei mitwirkte, die, obwohl von
Pipsten gegriindet, im 19. Jahrhundert in ein keineswegs kirchenfreundliches
Fahrwasser geriet. Es kommt also heute zu einer Zusammenarbeit von Forscher-
gremien, die bisher weitgehend unter sich geblieben waren. Der Teilnechmerkreis
der romischen Tagung war nicht auf Katholiken, schon gar nicht auf linientreue
beschrinkt. Ihr thematisches Schwergewicht lag auf der mittelalterlichen und den
Anfingen der spanischen Inquisition. In einer nichsten Tagung soll die Neuzeit
behandelt werden.

Wie notwendig diese Abklirung ist, zeigt diese geraffte Skizze iiber das Ent-
stehen des Mythos der Inquisition als Chiffre fir das Bose in der Kirche. Von
solcher Aufarbeitung dispensieren konnen weder das Entriistungspathos eines
reinen Moralisten wie Rolf Hochhuth, noch plumpe Ablenkungsmandver wie
diejenigen des Josip Grigulevic, noch die mitleidheischenden Bemiihungen heuti-
ger katholischer Theologen, die sich als Opfer der Inquisition anbiedern.

Zur Zeit mag ein Einwand gegen das Vorhaben des Papstes eine gewisse Berech-
tigung haben. Wir leben in einem Zeitalter sich jagender Entschuldigungen. Die
Auseinandersetzungen um das rechte Gedachtnis haben selber inquisitorischen
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Charakter angenommen und riskieren, in ihrer moralisierenden Banalisierung des
Bosen zu den ritualisierten Auto-da-fés unserer Zeit zu verkommen. Medienwirk-
sames verbales Abschworen fithrt im Endeffekt zu einem jederzeit moglichen
Freispruch vor dem wankelmiitigen Tribunal politischer Korrektheit26.

Der Sache wegen kann der um Aufklirung bemiihte Christ einer solchen Bana-
lisierung nicht zustimmen. Fiir ihn besitzt dasjenige, was in seinen grofleren Zu-
sammenhingen mit dem Problem religioser Gewalt — sei es im Christentum, sei
es in anderen Religionen — verbunden ist, eine bleibende Aktualitit. Es miifite
also auch in diesen grofleren Zusammenhang hineingestellt werden. Ohne Diffe-
renzierungen kann ein qualifiziertes Eingestandnis von Schuld und Mitverant-
wortung nicht sein. Dabei wiren unbedingt die Bloflen zu vermeiden, die sich
trotz guter Absichten und einiger gelungener Formulierungen in das Dokument
iiber die Shoah eingeschlichen haben?’: Einzelne Sohne und Tocher der Kirche
werden beschuldigt, nicht aber die Kirche als Institution.

Demgegeniiber ist festzuhalten, dafl auch die Kirche als solche schuldig gewor-
den ist. Kirchliche Amtstrager, die zwar nicht die Kirche sind, aber durch Beru-
fung auf die ihnen iibertragene Gewalt Folter und Hinrichtung legitimierten, ha-
ben die Kirche kompromittiert?. Auch die heilige, d.h. heilsvermittelnde Kirche
bleibt stets eine siindige. Auch sie steht in der Spannung von Heiligkeit und
Siinde. Eine hochabstrakte Lehre von der unerschiitterlichen Heiligkeit der Kir-
che, wie die orthodoxe Theologie sie vertritt, siecht das Problem nicht einmal, weil
hier die Kirche per definitionem nicht siindig ist. Das widerspricht allgemeiner
geschichtlicher Erfahrung.

Die protestantische Theologie, die das Spannungsverhaltnis zwischen Siinde
und Heiligkeit in der Kirche sachgemifl besser auf den Begriff gebracht hat,
konnte helfen, die Sprache zu finden, welche die Schwierigkeiten zwischen Tri-
vialisierung, Entschuldigungsstrategien und Instrumentalisierung weder bescho-
nigt noch iibertreibt. Die protestantische Seite hat ihrerseits eingesehen, daf das
Pathos der Invektiven des 16. und 17. Jahrhunderts mit der Abschiebung aller
Last der Vergangenheit auf die Romkirche dem Problem des Bosen in der Ge-
schichte der Kirche nicht gerecht wird. Die Inquisitionen hiiben und driiben ge-
horen zu unserer gemeinsamen Geschichte. Sie bringen das Ganze dieser Ge-
schichte sicher nicht zum Ausdruck. Sie zeigen aber auch, dafl die Inquisition
kein blofler Betriebsunfall war.
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