Norbert Brieskorn S]
Christentum der Neuzeit

Aktivposten fiir die Zukunft

Nachdem Pierre Bayle 1686 die romisch-katholische Kirche angeklagt hatte, In-
quisition betrieben, Hiretiker verfolgt, Zwang zum Verbleib in der Kirche ausge-
tibt und das Gewissensurteil miflachtet zu haben, konterte Montesquieu 1748 im
24. Buch seines Werkes ,Vom Geist der Gesetze®:

»Man argumentiert schlecht gegen die Religion, wenn man in einem groflen Werk eine lange Liste
der von der Religion verursachten Ubel zusammenstellt - es sei denn, man stelle auf gleiche Weise die
von ihr hervorgebrachten Wohltaten zusammen.©

Dieser Beitrag mochte Montesquieus Anliegen aufnehmen und in der Chri-
stentumsgeschichte der Neuzeit den Schattenseiten Lichtblicke als Ermutigung
fiir die Zukunft entgegensetzen. Doch geht es dabei nicht nur um Gerechtigkeit,
sondern um Wahrheit. Wenn Bayle fiir den Respekt vor Glaubens- und Kultfrei-
heit, Gewissensschutz und Gleichheit der Religionen im Gemeinwesen eintrat, so
laft sich zeigen, dafl diese zentralen christlichen Werte immer auch Verfechter un-
ter den Christen hatten .

Noch zwei Vorbemerkungen: Es wird im folgenden selten von ,Kirche®, fast
immer von ,,Christen® gesprochen. Sind es doch die in sich so vielfiltigen Ge-
meinschaften der an Christus Glaubenden, welche in einer noch gar nicht genii-
gend erhellten Kommunikation untereinander in der Neuzeit auf die Zeichen der
Zeit antworteten, sich gegenseitig Vorbild waren, sich aber auch wiederholt in der
Entfaltung hemmten. Eine Zusammenstellung, so zweitens, wie die anschlieSende
mufl sich vor zwei Extremen hiiten: entweder zu allgemein und abstrakt zu blei-
ben oder im enzyklopadisch angesammelten Stoff den Leser ertrinken zu lassen.
Ein Mittelweg wurde eingeschlagen.

Die Arbeit mit Armen, Kranken und Waisen

Die Entwicklung der europidischen Gesellschaften in der Neuzeit war von Ar-
mut, Krankheit, Verwahrlosung und Kriminalitit begleitet. Die Umbriiche pro-
duzierten aber auch eine jeweilige Blindheit gegentiber diesen personlichen Kata-
strophen und sozialen Mifistinden. In der Neuzeit sind es meist Christen, die
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sich nicht haben blenden lassen, die vielmehr hinsahen und halfen. Schon Katha-
rina von Genua (1447-1510) rief zahlreiche Werke ins Leben: zum Freikauf der
Sklaven, fiir arme Kranke und Schwerkranke, arme Midchen und fiir die von der
Pest Angesteckten. Fiir Luft, Licht und Hygiene in den Krankenhidusern sorgte
Kamillus von Lellis (1550—-1614); er war es auch, der zum erstenmal koérperlich
Kranke von Geisteskranken trennte und einem jeden Kranken die ihm angepafite
Behandlung zuteil werden lie. Johannes von Gott (1495-1550) kiimmerte sich
um Waisen, Straflenkinder und Prostituierte, Geisteskranke und iltere hilflose
Menschen. Bulpredigt und Seelenfiihrung verband der Theatiner Andreas Avel-
lino (1521-1608) mit tatkriftiger Hilfe in leiblicher Not. Galeerenstriflinge, Ge-
fangene und zum Tod Verurteilte fanden in Franz von Caracciolo (1563 -1608) ei-
nen treuen Begleiter und Pedro Claver (1580-1654) lebte seinen Namenszusatz
yallzeit Sklave der Neger® ein Jesuitenleben lang.

Vinzenz von Paul (1581 -1660) und Louise de Marillac (1591 -1660) tiberhorten
nicht die Klagen der Galeerenstriflinge, Kranken und Findelkinder und engagier-
ten ihre Orden auch im Freikauf von Gefangenen aus tiirkischer Sklaverei. Fiir
die Obdachlosen wollte Benedict Joseph Labre (1748-1783) nicht nur da sein,
sondern lebte wie sie; so gab er ein Zeichen der Solidaritit Christi mit jenen Aus-
gestoflenen der Gesellschaft. Der protestantische Pastor Jean Frédérick Oberlin
(1740-1826) arbeitete in den Vogesen fiir seine Gemeinde als Aufklirer und So-
zialapostel, holte Industrie in die Gegend und griindete Sparkassen. Seine pid-
agogischen Initiativen wirkten befreiend, indem sie den Menschen wiirdigten.
Elisabeth Fry (1780-1845) war Quikerin, Mutter von elf Kindern und setzte sich
fiir die Gefingnisreform in England, fiir die Deportierten in Australien und gegen
die Todesstrafe ein. Pauline Maria Jaricot (1799-1862) warb von Lyon aus fiir
eine christlich gefiihrte Industrie und versuchte mit ihrer ,,Propagation de la Foi®,
ihrer Verbreitung des Glaubens, der Not der Armen, Witwen und Waisen abzu-
helfen. Gleichfalls in Lyon titig lenkte Antoine Cherrier (1826—1879) als einer
der ersten den Blick auf das ,Sous-Prolétariat®.

Der Sorge fiir die Armsten galt Pauline von Mallinckrodts (1817-1881) Leben,
deren Werk der Staat immer wieder zugrunde richtete. Peter Friedhofen (1819~
1860) sammelte um sich die ,Barmherzigen Briider® und fafite seine Einstellung
in dem Spruch ,Zu unserem Werk gehért wohl Klugheit, mehr aber Frommigkeit
und Geduld“ zusammen. Inmitten der Aussatzigen starb ihr langjihriger Be-
treuer und selbst zum Aussitzigen gewordener Damian Deveuster (1840-1889),
und fiir das Himmelreich verausgabte sich William Booth, der Griinder der
Heilsarmee (1829-1912)2. Der Protestant Henri Dunant (1828-1910), Mitgriinder
des bald weltweit aktiven ,Vereins junger christlicher Minner (YMCA) und
1864 des ,,Roten Kreuzes®, setzte sich dafiir ein, daf} sein Werk allen Konfessio-
nen offenstehen sollte?. Den unhygienischen und menschenverachtenden Zustin-
den in Krankenhaus und Kaserne riickte die bei den Diakonissen ausgebildete
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Florence Nightingale (1820-1910) zu Leibe und begriindete so die moderne
Krankenpflege*. Der Riickgang der Sterblichkeit in den Krankenhiusern und Ka-
sernen ist ihrem Einsatz in Grofbritannien, der Tiirkei und in Indien zu verdan-
ken. Arbeitstherapie und Familienprinzip bestimmten die Leib- und Seelsorge
Friedrich Bodelschwinghs® (1831-1910) an den Kranken und Obdachlosen.

Die Sorge fiir Hiftlinge und entlassene Strafgefangene

Eine viel zu lange Zeit begriff man nicht, daff mit der Zunahme der Kriminalitit
und dem Zerbrechen familidrer Bindungen eine neue Problemgruppe entstanden
war: die der Hiftlinge und entlassenen Strafgefangenen. Ein Pidagogiklexikon
1899 urteilte:

Wie die ganze strafrechtliche Behandlung jugendlicher Verbrecher verhiltnismaflig neu ist, so auch
der Strafvollzug. Er befindet sich noch im Anfang der Entwicklung und wird bedingt nicht nur durch
den Staat, sondern auch vernehmlich durch die Auswirkung christlicher Prinzipien und die Mitwir-
kung wissenschaftlicher, philanthroper, christlicher Personlichkeiten.“®

Das sittlich-religiose Bewufltsein der Haftlinge war zu kraftigen, sie selbst soll-
ten brauchbare Glieder der menschlichen Gesellschaft werden. Die Quiker Penn-
sylvaniens ergriffen sofort nach der Unabhingigkeit der USA Initiativen fiir ei-
nen eigenstandigen Jugendvollzug, welcher die Jugendlichen nicht in Kontakt mit
den erwachsenen Straftitern brachte. 1776 kam deshalb ,, The Philadelphia Society
for Assisting distressed Prisoners“ zustande. Als Pionierwerk fiir entlassene Straf-
taterinnen hat der Einsatz der ,Schwestern vom Guten Hirten® mit ithren Klo-
stern in Aachen, Breslau, Charlottenburg bei Berlin, Miinchen und an weiteren
zahlreichen Orten zu gelten’. Der ,Rettung gefihrdeter Midchen® widmeten
sich auch Ordensschwestern in Oberzell am Main bei Wiirzburg. Don Giovanni
Bosco (1815-1888) sorgte sich neben der Randgruppenarbeit auch um Strafgefan-
gene, entlassene Gefangene und Fiirsorgezoglinge. Evangelischerseits entstanden
die Magdalenenasyle zur Erziehung von Midchen, welche der gewerbsmifligen
Unzucht nachgegangen waren.

In der Erziehung der Waisen

Auch auf das Waisenproblem antworteten Christen. Hieronymus Aemiliani
(1481-1537) baute bereits in Somasca Waisenhiduser ®. Weitere Anregungen gingen
von der Reformierten Kirche Hollands aus. Waisenhduser begegnen uns als An-
stalten der ,Inneren Mission“: August H. Francke (1663 -1727) und - neben vie-
len anderen - Johann H. Wichern (1808 -1881) griindeten und fithrten Waisenhau-
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ser. In Wien und Prag, Mailand und Mantua, aber auch in Hermannstadt haben
die ,Jesuiten ... dann, wie in allen Erziehungsanstalten, so auch in den Waisen-
hiusern den grofiten Einflufl gewonnen®?. Kaiserin Maria Theresia lieff in Wien
am Rennweg ein Arbeits- und Waisenhaus errichten. Die von Jahr zu Jahr reich-
licher versehene Stiftung blithte erst recht auf, als die Kaiserin den Jesuiten Ignaz
Parhamer 1759 mit der Leitung betraute. Es wuchs ein Komplex von Wohn- und
Wirtschaftsgebiuden, Kirche und Spital, Hofraum und Garten heran, der 1774
fir 800 Waisenkinder Unterkunft und Ausbildung bot.

Aus Glaubenskraft, wie berichtet wird, schuf der Deutsche Georg Miiller in
Bristol ein Waisenhaus, das bis zu 1500 Waisenkinder aufnehmen konnte. In Jeru-
salem nahmen sich nach Massakern an den christlichen Maroniten im Libanon
durch Drusen und Mohammedaner Kaiserswerther Schwestern der Waisen an.
Ein ,Deutsches Hilfswerk fiir Armenien® unter Johannes Lepsius kiimmerte sich
um die armenischen Kinder, deren Eltern den Massakern und Todesmirschen der
Jahre 1914 und 1915 erlegen waren. Christliche Hilfswerke sorgten fiir mehr
Chancengleichheit und weckten den Sinn fiir nationale und iibergreifende, ja
weltweite Solidaritit: so das Diakonische Werk und die Caritas, ,Brot fir die
Welt“ und ,Misereor®.

Die christliche Sorge, so ein Fazit, zeigt wie ein ,Frithwarnsystem® auf eine
neu aufbrechende Not, etwa die Verwahrlosung der Grofistadtjugend. Christen
sahen das Elend, wo der Staat sich noch blind gab. Und selbst dann, als dieser mit
Leistungsrechten und dem Aufbau des Gesundheitswesens zu helfen anfing, be-
ging er nicht nur Ungeschicklichkeiten, sondern erwies sich als hilflos und iiber-
fordert, ja mehr noch, als schlicht unzustandig gegeniiber dem meist mit der
Krankheit verbundenen geistlichen Elend.

Christen halfen den Randgruppen, den Vergessenen und den sogenannten
,»Uberfliissigen“, ohne im mindesten zu fragen, ob jene ihnen ihr Gefiihl zuriick-
giben. Innerhalb der romisch-katholischen Kirche bildeten die Orden und zu-
nehmend auch Laien die Vorhut, bei den Protestanten Pastoren und die ,,Gesell-
schaften®, die ,societies“ oder ,sociétés”. Pipste orientierten ab dem Ende des 19.
Jahrhunderts die Gewissen durch die ,Katholische Soziallehre®, die evangelische
Kirche stand nicht nach.

Die Einzelhilfe der Christen miindete in strukturelle Arbeit ein: Die Orden
und die ,Gesellschaften zeigten, dafl Krankenhaus und Krankenpflege der pro-
fessionellen Helferinnen und Helfer bedurften'®. Christen beteiligten sich des
weiteren wie Oswald von Nell-Breuning S] am Aufbau gesellschaftlicher Sozial-
systeme. Dem Einsatz gegen die hohe Sterblichkeitsrate beispielsweise mangelte
es zwar der Zeit entsprechend an intensiver Ursachenforschung. Immerhin war
aber bereits Thomas Morus in seiner ,Utopia“ von 1516 den Ursachen der Grofi-
stadtkriminalitit nachgegangen.
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Christliches Engagement fiir die Kinder und die Frauen

Von der Erfahrung ausgehend, dafl die Sorge um das korperliche Wohl nicht aus-
reicht, dringten die Menschen danach, an Bildung teilhaben zu kénnen und ver-
langten Erziehung. Die ,,Armenschulen, die Universititen, das Schulwerk ,Fe y
Alegria® in Lateinamerika in unserem Jahrhundert waren und sind Antworten
der Christen auf diesen Schrei. Stiftungen und unzihlige kleinere Spenden sorg-
ten fiir den unerldflichen finanziellen Riickhalt. Die Sorge um das geistige Wohl
erstreckte sich alsbald auch auf die Ausbildung der Lehrer und Lehrerinnen.

Johannes Leonardi (1543 -1609) aus Lucca erteilte armen Kindern, Maria Ward
(1585-1645) Madchen Unterricht und Joseph von Calasanza (1556 -1648) rief den
Erzieherorden der Piaristen ins Leben. Die Schulbriider des Johannes Baptist de
la Salle (1651-1719) weckten und sittigten den Bildungshunger der Jugend. Ver-
dienste um die Erziehung erwarb sich Johann Heinrich Pestalozzi und eroffnete
Diskussionen tiber das Erziehungswesen!!. Klemens Maria Hofbauer (1751-
1829) wirkte unter den Studenten und Handwerkergesellen, Vinzenz Pallotti
(1795-1850) erkannte ,die soziale Frage®, zog dem Proletariat auf den Latifun-
dien nach und lief} Standesschranken nicht gelten. Er griindete Selbsthilfeorgani-
sationen, lindliche Sparkassen und Landwirtschaftsschulen. Adolf Kolping
(1813-1865) entdeckte die Gruppe der Lehrlinge und Gesellen und fafite sie in
Vereine zusammen, wihrend Léon Dupont (1797-1876) fiir die Armen das Buch-
apostolat errichtete.

In Aachen wandte Klara Fey (1815-1894) sich nach Jahren des Dienstes in den
Lazaretten der Griindung von Midchenschulen und eigenen Lehrerinnensemina-
ren zu. Madeleine-Sophie Barat (1779-1865) engagierte ihre Gemeinschaft der
»Sacré-Coeur-Schwestern® in der Jugenderziehung und Carolina Gerhardinger
(1797 -1879) griindete in Bayern die ,Armen Schulschwestern“, welche alsbald
auch in die USA gerufen wurden.

Die christlichen Gruppen und die Kirchen haben sich fiir die Volksbildung en-
gagiert 12, lange bevor der Staat Erziehung als Gemeinschaftsaufgabe anerkannte,
den staatlichen Schulzwang einfiihrte und die moderne Volksschule errichtete.

Die Zahl der obengenannten Frauen — und es handelt sich nur um eine kleine
Auswahl aus der Fiille engagierter Christinnen —, belegt, wie sehr sie auf die Zei-
chen der Zeit horten und wie mutig sie Wirkmoglichkeiten wahrnahmen. Leicht
wurde es ihnen nicht gemacht. Die Umlenkung urspriinglicher Pline, Einpassung
und das Ersticken von Ansitzen stellte die Kirchentreue zahlreicher Frauen auf
eine harte Probe. Als Johanna Franziska von Chantal (1572-1641) die Absicht du-
ferte, einen karitativ tatigen Orden ohne Klausur zu griinden, verbot ihr dies der
zustandige Bischof. Die Klausur, mit der der neue Orden leben mufite, hemmte
das Apostolat erheblich, doch wurde er dadurch auf die Erziehungsaufgabe ge-
lenkt und wirkte in ihr mit Erfolg. Die Vinzentinerinnen hatten mehr Gliick; sie
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durften mit den geliufigen religiésen Formen brechen. Mit der Vinzentinerin trat
zum erstenmal in Europa die Frau als Mitglied einer Organisation in der Offent-
lichkeit auf, kenntlich in ihrer Zugehérigkeit zu einer Gemeinschaft. Ein neuarti-
ges Lebensmodell neben dem des klausurierten, der Offentlichkeit entzogenen
Ordensmitglieds!

Gleichheit und Freiheit der Person

Das Christentum hielt trotz der Betonung von Gehorsam, Autoritit und Denk-
verboten doch immer an der Person- und Vernunftwiirde, der Selbstbestimmung
und der Verantwortung des einzelnen Menschen fiir sich selbst fest. Séren Kierke-
gaard, um nur einen Anwalt des Menschen zu nennen, versicherte dem Menschen
der Neuzeit, dafl er jeweils nur einer und ein einzigartiger sei, weder kopierbar
noch voll erklirbar und nie vollig aufklirbar. Keiner konne es zu mehr bringen als
zu diesem einzelnen Individuum und keiner sein Innerliches einem System unter-
werfen. Der Mensch hat also seine Einsamkeit vor Gott zu finden; fiir ihn gilt das
Wort: ,Wohin ich gehe, dorthin kénnt ihr nicht gelangen® (Joh 8, 21).

Was die Gleichheit betraf, so war es christliche Botschaft, daf} das Leben nicht
als vervielfiltigbarer und austauschbarer Teil einer Kollektivitit gefithrt werden
diirfe. ,Der ganze moderne Liberalismus griindet sich auf dem englischen Pietis-
mus®, erklirte Friedrich Naumann 1897 3. Christen beteiligten sich auch am neu-
zeitlichen Diskurs der Gleichheit, wenn sie betonten, kein Mensch sei zu groff,
um nicht in Siinde zu fallen, und keiner zu klein, um nicht von Gott Verzeihung
zu erlangen. Immer versicherte man, daff alle Menschen und nicht nur die Kénige
als gottebenbildlich zu gelten hatten 4.

Die Freiheit war gleichsam gegen die Natur, die Gesellschaft und gegen Gott
abzusichern, und dies ab dem 16. Jahrhundert, wo Physik und Chemie, Psycho-
logie und Biologie die Erklirungsmuster lieferten, Leben als mechanistisch-kau-
salen Zusammenhang begriffen und dem Fatalismus Gehor schenkten. Auf der
anderen Seite stellte das Tridentinum unzweideutig klar, daf} es von dem Men-
schen abhinge, ob eine Gnadenhilfe wirksam werde oder wirkungslos bleibe, ob
er sie in Freiheit annehme oder ablehne *. Erfolg und Miflerfolg der Gnade seien,
so der Jesuit Luis de Molina (1540-1600), in die Hinde des Menschen gelegt.
Gottes Gnade vergewaltige nicht den Menschen. Die Gnade werde deshalb nicht
entwertet, denn ihre Natur sei die des Angebots. Auch diirfe daraus, dafl das Wir-
ken der Gnade der Zustimmung des Menschen bediirfe, nicht geschlossen wer-
den, Gott habe sich in unwiirdige Abhingigkeit vom Menschen begeben; viel-
mehr habe er selbst den Menschen zu seinem Mitarbeiter erwihlt. Weshalb aber
lehne der Mensch Gottes Gnade einmal ab und nehme er sie das andere mal an?
Sicher sei, dafl Gott jedem Menschen wihrend seines ganzen Lebens eine solche
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Gnadenhilfe angedeihen lasse, dafl er gemafl gottlicher Voraussicht niemals in
eine Todsiinde fallen werde. Wohl aber lasse der Besitz der Gnade den Menschen
nicht die Fihigkeit verlieren, schwer zu siindigen. Es gebe, so noch einmal Mo-
lina, keine Vorherbestimmung der Art, daf} allein aus der Anordnung der Mittel
der gottlichen Vorhersehung einem Menschen das Heil sicher und unverbriichlich
zustehe 6. Der Mensch werde also nicht {iberrannt und iibermichtigt. Das Ver-
hiltnis von gottlicher Gnade und menschlichem Wirken beanspruchte die Kirche
jedoch nicht aufhellen zu kénnen und hielt in Selbstbescheidung trotz manchen
dogmatischen Starrsinns die theologische und philosophische Auseinanderset-
zung fiir unbeendbar. Dies ist eine ,Leistung® in einer alles erklirenden Zeit!

Das freie Handeln gewinne seine Vollgestalt erst, wenn es ,Rede und Antwort®
steht. Jeder Mensch, und nicht bloff die Gattung Mensch, habe sich vor Gott zu
verantworten. Noch der Aufklirer Jean Jacques Rousseau vermochte es sich nicht
vorzustellen, dafl Gesellschaft ohne eine solche Rechenschaftspflichtigkeit funk-
tionieren konnte V.

Kirche und Staat oder Die Biandigung der Institutionen

Im Friih- und Hochmittelalter hatte die irdische Res publica von der Kraft kirch-
licher Strukturen gezehrt, Verwaltungswissen erlernt und fir den weltlich-politi-
schen Bereich fruchtbar gemacht. Das Reprisentationsrecht der Zisterzienser
half, den modernen Flichenstaat aufzubauen, Generalversammlungen der Bettel-
orden lieferten dem Parlamentsverfahren Vorlagen, und aus dem bischoflichen
Visitationsrecht entwickelte sich die fiirstliche Schulaufsicht. Der sich bildende
Staat der Neuzeit fand also Modelle vor und verschmihte klugerweise nicht diese
Erfahrungen und Regeln.

Als die Sozialenzyklika ,,Quadragesimo anno® von 1931 das Subsidiarititsprin-
zip 8 fiir den Aufbau der staatlichen Struktur empfahl, trug sie dazu bei, das Ver-
hiltnis von einzelnem, der Familie, kleineren Gemeinschaften und staatlicher Ak-
tivitit zu iiberdenken. Spuren dieser Empfehlung finden sich bis in den Maas-
tricht-Vertrag der Europiischen Union von 1991 hinein. Christen weigerten sich,
im Staat nur ein niitzliches Instrument und nicht auch den Weg natiirlicher
Selbstvervollkommnung zu sehen, und im Menschen nur den klugen asozialen
Egoisten und nicht auch das zur Solidaritit ausgeriistete Gemeinschaftswesen zu
erblicken. Dies hinderte sie gerade nicht, den Aufstieg des neuzeitlichen Staates
in Europa, diese neuartige Herrschaftszusammenballung, mit Argwohn zu ver-
folgen, obwohl Christen staatliche Funktionen bekleideten. Da der Mensch sich
im Staat iibermenschliche, ,dimonische“ Méglichkeiten schaffe und Macht mif-
brauchbar sei, miisse es mindestens eine Gegenmacht zum Staat geben.

An die Wirksamkeit einer Kontrolle von unten glaubte die Kirche nie so recht.
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Die Ausformung solcher Besorgnis zu der neuzeitlichen Theorie von der ,pote-
stas indirecta, der indirekten Macht des Papstes, mag man fiir politisch unge-
schickt halten und es sachlich fiir nicht sehr gegliickt ansehen, dal dem Papst bei
extremen binnenstaatlichen Unrechtssituationen das Recht zustehen sollte, einzu-
greifen und die Herrscher abzusetzen: eine Art ,pipstliches Interventionsrecht,
eine Art Vorliufer der humanitiren Intervention des 20. Jahrhunderts also. Und
doch wurde damit ein bis heute aktuelles Problem benannt, ob nimlich bei mas-
siven Menschenrechtsverletzungen in einem Staat andere Staaten den Bedringten
zu Hilfe eilen diirfen.

Von Christen wurde auch vertreten, es sei dem neuzeitlichen Grundwert der
Selbsterhaltung nicht uneingeschrinkt zu folgen und Leben nicht um jeden Preis
zu erhalten. So diirfe das Weiter- und Uberleben nicht mit Wiirdeverlust und
Liige erkauft werden, und unter Umstinden konnen die Achtung der Privat-
sphire und die Wahrhaftigkeit das eigene Lebensopfer verlangen, die Menschen-
wiirde sogar zum Tyrannenmord berechtigen. Wihrend sich der Absolutismus
noch auf dem Hohepunkt befand, sprach die Kirche 1729 Johannes Nepomuk,
den Mirtyrer des Beichtgeheimnisses, heilig und wies auch 1935 mit der Heilig-
sprechung des Thomas Morus die staatlichen Michte darauf hin, dal Gott mehr
als den Menschen zu gehorchen sei (Apg 5, 29). Dietrich Bonhoeffer (1906-1945)
rang um Klarheit in der Frage des Tyrannenmords, den er zwar nie als gerechtfer-
tigt ansah, den zu tun aber Pflicht sein konnte. Gottes Barmherzigkeit allein war
diese Verschlingung von Pflicht und Schuld zur Auflésung anvertraut .

Der Einsatz fiir Menschenrechte und Volkerrecht

Christen stirkten die Menschenrechtsbewegungen und erarbeiteten Grundlagen
des modernen Volkerrechts. Dafl eine am Ende des Mittelalters fast versiegte In-
stitution wie die Sklaverei mit der Eroberung der Kontinente Amerika, Asien
und Afrika ab 1500 wieder in verheerendem Maf in der Christenheit aufwucherte
und selbst Ordensprovinzen der Gesellschaft Jesu zu Sklavenhaltern wurden, ist
nicht zu leugnen. Und doch verstummte dariiber nicht die Rede von der Erwihlt-
heit und Sendung cines jeden Menschen und die Ablehnung diskriminierender
Rassen- und Klassenlehren bis hin zum Schreiben Papst Pius’ XI. ,Mit brennen-
der Sorge“ von 1937.

Die Verurteilung der Sklaverei durch die Papste Paul ITI. 1537, Paul V. 1567 und
Urban VIIIL. 1639 prallte wirkungslos an den 6konomischen ,Notwendigkeiten®
ab oder mufite gar zuriickgenommen werden. Dem verbreiteten Argument, es sei
die Sklaverei dadurch gerechtfertigt, dafl Afrikaner ihrem Gétzenglauben durch
den Verkauf an Christen und durch die anschlieflende Taufe entrissen wiirden,
stellte immerhin bereits Luis de Molina den Satz entgegen, dafl kein gutes Ziel
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durch ein solch verwerfliches Mittel erreicht werden diirfe 2, Dafl man das Verbot
der Sklaverei aber mit dem Verbot des Dekalogs ,,Du sollst nicht stehlen!* — statt
mit dem Verbot: ,Du sollst nicht téten!” — begriindete, zeigt die Unbeholfenheit
auch der Christen, mit solch einem ,globalen® Unrecht umzugehen, von dem das
»christliche® Europa so stark profitierte.

Das Schweigen tiber die ungeziigelte Eroberung und die grausamen Exzesse
der Kolonialisierung durchbrachen ab 1512 tibrigens zuerst Ordensleute: Domini-
kaner wie Antonio Montesinos, Bartolomé de Las Casas und Francisco de Vito-
ria. Sie traten trotz vieler Miithen und Achtungen als Vorkiampfer fiir die Achtung
der Grundrechte der Indios und Afrikaner auf. Auch wenn sie noch nicht im heu-
tigen Sinn als Menschenrechtskimpfer zu bezeichnen sind — denn noch werden
nicht individualrechtliche einklagbare Anspriiche auf Leben, Freiheit und Gleich-
behandlung eingefordert —, so diirfen sie doch aus heutiger Sicht als Vorkimpfer
spaterer Menschenrechtsbewegungen gelten. Diese Christen gingen gegen den
Zeitgeist vor, als sie einem jeden Wesen, das menschliches Antlitz trigt, eine un-
verlierbare, unbezahlbare Wiirde zuerkannten und sie durch einen dichten Kreis
von Pflichten geschiitzt sechen wollten, welche den staatlichen Behérden und
nicht zuletzt dem Konig auferlegt waren?!. Protestantische Gesellschaften haben
dann seit der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts die Abschaffung der Sklaverei
auf ihre Fahnen geschrieben; wer dieses Bemiihen schliefflich vom Erfolg gekront
sah, war der unermiidlich gegen die Sklaverei titige Evangelikale William Wilber-
force (1759-1833)22, der sich interessanterweise auch beherzt fiir die rechtliche
Gleichstellung der Katholiken in England verwendete.

Calvinisten wie John Bunyan (1628-1688) und Claude Bronsson (1647-
1698)?3 engagierten sich ebenso im Kampf fiir die Gewissensfreiheit wie der
Waadtlinder Protestant Alexandre Vinet (1797 -1847) mit seinem 1825 veroffent-
lichten ,Mémoire en faveur de la liberté des cultes“. Den Respekt vor der anders-
lautenden Meinung verband Vinet mit dem Hinweis auf die Pflicht, energisch
nach der Wahrheit zu suchen; ohne jede Zweideutigkeit gegen jegliche Staatsreli-
gion eingestellt, sah er doch eine Grenze der freien Entfaltung der Menschen im-
mer dann erreicht, wenn die unerlaflliche ,Morale sociale® beeintrichtigt wiirde.
Christen waren mafigeblich an der Erarbeitung der ,Allgemeinen Erklirung der
Menschenrechte® vom 10. Dezember 1948 beteiligt: Eleonore Roosevelt, Jacques
Maritain und René Cassin seien erwahnt. Martin Luther Kings (1929-1968)
,Brief aus dem Gefingnis von Birmingham® von 1963 ist ein christliches Doku-
ment. Doch kaum hatte der Menschenrechtsgedanke unter den Christen Anklang
gefunden, traten die Warner vor der neuen Gotzenanbetung des ,Menschen® und
seiner Rechte auf den Plan. Hellhorigkeit gegentiber neuen Vergotzungen driickt
sich im Wort Kardinal Jean-Marie Lustigers aus: ,Der Mensch ist nicht das Maf}
des Menschen.“?* Der Mensch werde und bleibe nur Mensch, wenn er sich am
Ubermenschlichen, d. h. am gottlichen Wort und Beispiel ausrichtet.
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Diesen Gott versuchte Alfons de Liguori (1696-1787) von den Ubermalungen
durch Furcht und Schrecken zu befreien. Er entwickelte wihrend seiner lebens-
langen Auseinandersetzung mit Locke, Leibniz und Berkeley, mit Hobbes, Spi-
noza, Christian Wolff, Voltaire und Rousseau seine ,Moral der Barmherzigkeit®
und stellte sie der ,Moral der Strenge“ eines Blaise Pascal (1623-1662) entgegen.
Eine Theologie, so Alfons de Liguori, die Gott als Tyrannen, Patron oder un-
barmherzigen Vater vorfiihre, verhindere den Menschen, lahme die Initiative und
zerstore die Hoffnung. Gott sei Liebe, sein Heilswille unverbriichlich und an je-
den Menschen gerichtet, Christus schliefflich fiir alle Menschen gestorben. Gott
vergebe in die Mitte jedes Menschenlebens hinein und gehe auf die Bitten der
Menschen ein. Christlicher Glaube kénne allerdings nur mit und aus der Initia-
tive des Menschen gelebt werden. So baute Alfons mit dem Evangelium ein Ge-
gengewicht gegen das jansenistische diistere Menschen- und tiberstrenge Gottes-
bild auf?.

Wie wichtig der Ansatz beim Gottesbild war, zeigte sich in der Auseinanderset-
zung zahlreicher Christen mit den Ansichten des Reformierten Sebastian Castel-
lios (1515-1563)%¢. Dieser hatte kritisch darauf verwiesen, wie vom Bild des ty-
rannischen Gottes hin zur Intoleranz eine Argumentationskette fiihrte: Was sei
schlimmer, als Gott zu beleidigen? Eine Beleidigung Gottes stelle es aber dar,
hartnickig im Irrtum zu verharren. Deshalb wiederum seien die Irrenden mit al-
ler Kraft zu bekehren oder zu vertilgen, was wiederum eine enge Kirche-Staat-
Zusammenarbeit erforderte. Nahm man aber mit Castellio einen liebenden Gott
an, dem es fern lag, Genugtuung fiir Beleidigungen zu fordern, der vielmehr
barmherzig den Menschen nachging, so entfiel der Grund fiir die Ketzerverfol-
gung; die Kirchen durften sich vom Staat trennen, ja gegen ihn fiir die Menschen-
rechte eintreten.

Unbestritten ist heute der ,Beitrag der christlichen Naturrechtslehre zum Pri-
mat des Volkerrechts“?”. Auch wenn Francisco de Vitoria 1539 die Ausbreitung
der europiischen Volker auf die bewohnten Gebiete der ,Neuen Welt“ rechtfer-
tigte, legte er doch die Grundlagen fiir ein Vélkerrecht, welches jedem Volk sein
Selbstbestimmungsrecht zusprach, Achtung fiir die Rechtsordnungen der Einge-
borenen forderte und den Verkehr zwischen den Staaten zivilisierte. Francisco
Sudrez sah 1613 nur noch den Verteidigungskrieg gegen objektives Unrecht und
den Strafkrieg gegen einen schuldigen Feind als gerechtfertigt an. Mafigebliches
leistete er fiir die Profilierung des Prinzips der Verhiltnismafligkeit von Zweck
und Mitteln bei der Kriegfithrung.

Die Christen setzten sich also mit den politischen und gesellschaftlichen Struk-
turen auseinander. Wer solches politisches Engagement als nur nicht-revolutionir
einstuft, sollte entdecken, wie viele Christen an dem Umbau staatlichen Lebens
in den USA, bei der Ausarbeitung der Verfassung Belgiens von 1830 und im
Deutschland der Paulskirchenzeit und der Weimarer Zeit beteiligt waren.
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Die Offnung auf Wissenschaft

Der ruminische Geistesgeschichtler Verliu Marcu schrieb 1937:

»Die geistige Unabhingigkeit, die freie Forschung ist keine Folge der Reformation oder der franzo-
sischen Revolution. Sie erlebt in der vorlutherischen (pipstlichen) Kurie ihre Verwirklichung. Die Kir-
che hat in ihrer Weisheit auch das ihr Entgegengesetzte ernihrt. Bis die Reformation den Heiligen
Stuhl zwang, sein mildes Licheln zu verleugnen, enthielt die Mannigfaltigkeit des Katholizismus alle
Erscheinungen der Genialitit. Sie war das grofle Haus der Menschheit, in dem der Glanz und das Poe-

tische aller neuen und alten Dinge, aller groflen Gedanken und gewaltigen Empfindungen sich sam-

melte.“ 28

Thomas Mann sprach zu Beginn des ,Doktor Faustus“ von jener ,heiteren Bil-
dungsliebe, die in der Christenheit lebte“. Sicherlich wird man solche Stimmen
noch priifen miissen, doch belegen lafit sich sehr wohl Marcus Urteil mit einem
Blick etwa in Klosterbibliotheken oder in Lehrpline kirchlicher Fakultiten. Die
Griindung der vatikanischen Druckerei unter Papst Sixtus V. (1585-1590) bis hin
zum Betrieb der Vatikanischen Sternwarte zeigt solche Aufgeschlossenheit, wel-
cher Erasmus von Rotterdam in seinem Brief vom 14. April 1519%° an Friedrich
dem Weisen von Sachsen bescheinigte, dafl das christliche Leben véllig problem-
los mit der Pflege der Wissenschaften, der Erforschung der Natur vereinbar sei.
Ganz sicher miisse man es sich abgewohnen, so Erasmus, hinter jeder Abwei-
chung von der geltenden Lehre Ketzerei zu entdecken und jeden Neuansatz als
Abfall vom Glauben zu taxieren.

Antoine Frédéric Ozanam (1813-1853) rang ab 1833 in der ,Société de Saint-
Vincent-de-Paul® darum, Glauben und Wissenschaft, Gebet und Diakonie mit-
einander zu vereinbaren; den Gefangenen, Flichtlingen, Obdachlosen und Be-
hinderten galt ebenso seine Aufmerksamkeit wie der Hilfe gegen Not in Ubersee.
Christen entwickelten zahlreiche technische Erleichterungen, um das Los der Ar-
men zu erleichtern: erinnert sei an die Blindenschrift. Christliche Nichstenliebe,
zur ,Philanthropie® verweltlicht, befeuerte und befliigelte etwa einen Benjamin
Franklin bei seinen zahlreichen Erfindungen: Leben galt nur als sinnvoll, wenn es
den anderen niitzte.

Das Aufrichten von Gegenbildern

Einer Zeit wird nicht nur gedient, wenn man ihrer Not abhilft und ihren Sehn-
stichten nachkommt, sondern auch, wenn man sie mit Gegenentwiirfen zur Ver-
nunft zu bringen versucht. Dem Verlangen nach Luxus setzten Christen wie ein
Vincent von Paul ihr ,Leben in Abhingigkeit von den Armen“ und dem Absiche-
rungs- und Versicherungsdenken ein ,Leben unter der Vorsehung“ entgegen, so
Benedikt Labre und der Methodist Charles Wesley. Zu einer Zeit, wo der Ratio-
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nalismus sich dem Uberirdischen verschlofi und mit dem Irdischen begniigte, ver-
ficlen Christen nicht der Verteufelung der Vernunft, sondern wiesen auf die nega-
tive Theologie, die schlichte Anrufung Gottes und das Angebot der Vergottli-
chung in der weitverbreiteten Schrift der ,Philocalie® des Nikodemus Hagiorite
(1749-1809) hin.

Niichterner, berechnender Zweck-Mittel-Rationalitit machte jene nicht rech-
nende Liebe zu Christus, die ,Folie de "Amour®, das Monopol streitig. Wo sich
die Werte der Privatheit und des ausschlielenden Besitzdenkens durchzusetzen
begannen, teilten Christen von ihrem Vermogen und ihrer Zeit freigebig aus,
ebenso von Gesundheit und Bildung. Und wo dem ,Volk* Miftrauen und ab-
schitzige Bewertung von seiten der Michtigen und Reichen entgegenschlug, be-
kannten sich Christen zu jenen Kleinen und Verachteten, wie die beiden Griinde-
rinnen von Frauenorden in Kanada, Marguerite Bourgeoys (1620-1700) und Mar-
guerite d’Youville (1701-1771), die sich um Indianerinnen und junge Miitter
kiimmerten, und in unserem Jahrhundert Madeleine Delbrél (1904-1964) in Ivry
bei Paris; sie iibten sich in jenem ,An-den-Menschen-glauben®, dem ,croire en
’homme*, wie es Louis-Marie Grignon de la Bachellerie (1673-1716, ,le Pére de
Montfort“ genannt) vorgelebt hatte.

Wo ein 19. Jahrhundert seinen Frieden mit dem Besitzbiirgertum, dessen irdi-
schen Idealen und Bequemlichkeit und — letztlich triigerischer — Friedlichkeit zu
machen drohte, riittelte der ,Athanasius® des Joseph Gorres im Januar 1838 die
Christen auf: Das Annehmbare, Einleuchtende und Bequeme sei nicht die Bot-
schaft Christi; christliches Leben werde und miisse Anstoff erregen.

Wenn Friedrich Nietzsche klagte: ,,Man kann das Christentum nicht genug ver-
urteilen, weil es den Wert einer ... reinigenden groflen Nihilismus-Bewegung, wie
sie vielleicht im Gange war, ... entwertet hat: ... immer durch ein Abhalten von
der Tat des Nibilismus, dem Selbstmord“?®, so stellte sich das Christentum auf
die Seite des Lebens und sprach unbeirrt von der Auferstehung des Leibes gegen
falsche Vergeistigung und vergrobernden Materialismus. Wenn man Gott direkt
in der Welt, dem Staat oder Personen am Wirken sah, setzten Christen dem be-
harrlich entgegen, was ihnen bereits Augustinus und Boethius bewufit gemacht
hatten: dafl namlich die sichtbare Kirche nicht das , Gottesreich® sei und damit
erst recht nicht andere Gebilde oder Personen sich ,,wie Gott* aufspielen diirf-
ten.
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