Christoph Gellner
Ost-westliche Spiegelungen

Hesse, Brecht, Grass und Muschg

»oiddhartha®, ,Die Morgenlandfahrt® und ,Das Glasperlenspiel®, ,Der gute
Mensch von Sezuan®, die ,,Geschichten vom Herrn Keuner® oder ,Der Kaukasi-
sche Kreidekreis“: Kaum einer der deutschsprachigen Autoren der ersten Hilfte
unseres Jahrhunderts hat sich so intensiv und literarisch iiberaus produktiv mit
fernostlicher Religion und Weisheit auseinandergesetzt wie Hermann Hesse und
Bertolt Brecht. Brecht und Hesse sind so frithe Exponenten der Auseinanderset-
zung mit ostlicher Geistigkeit, die mit dem Einstrémen der Religionen und Phi-
losophien Asiens um die Jahrhundertwende einsetzte und zusammen mit dem
Verlust der kolonialistisch-imperialistischen Dominanz des Westens spitestens
nach dem Zweiten Weltkrieg die geistig-religiose Situation unserer Zeit nachhaltig
bestimmt. Gerade die Gegeniiberstellung dieser beiden literarischen Antipoden
lafft denn auch tiberaus spannungsreiche Wechselbeziehungen zwischen Literatur
und Weltreligionen erkennen, die sich bis ins Schaffen zweier herausragender Ge-
genwartsautoren wie Ginter Grass und Adolf Muschg verfolgen lassen.

Ein vergleichender Blick vom Jahrhundertanfang auf das Jahrhundertende ist
hochst aufschlu8reich, weil die Asienrezeption westlicher Intellektueller, iiber die
Beschiftigung mit 6stlicher Religiositit und Weisheit hinaus, immer auch zeitdia-
gnostischer Ausdruck der kulturellen Selbstauslegung im Spiegel des nichteuro-
piischen Anderen und Fremden war. Die epochalen Erschiitterungen der westli-
chen Industriemoderne lassen sich daran ebenso ablesen wie die Suche nach einer
neuen Synthese aus westlicher und ostlicher Geistigkeit in einer zunehmend in-
terkulturell und multireligios gepriagten postkolonialen Weltkonstellation !,

Wir miissen Indien und China in uns selber finden

Dem Christentum durch den heillosen Moralismus seines pietistischen Eltern-
hauses friih entfremdet, in den Religionen Indiens und Chinas dagegen schon
frith heimisch geworden, suchte Hermann Hesse (1877 -1962) zeitlebens die Reli-
gion, die ihm entsprach. 1911 reiste Hesse nach Hinterindien, doch die materielle
Exotik dieser Reise hatte thn am Ende vom indischen Geist mehr getrennt als zu-
gefiihrt. An Hesses Reisebuch ,Aus Indien® (1913), das neben iiberheblichem
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Ethnozentrismus und kolonialer Ausbeutung vor allem den mit der eurozen-
trisch-kolonialistischen ,Einbahnmission® verbundenen kirchlich-dogmatischen
Exklusivitits- und Superiorititsanspruch des Christentums kritisiert, besticht
nicht zuletzt der niichterne Blick fiir die erlebte Andersartigkeit der auflereuro-
piischen Fremde. Fiir Hesse war klar, dal wir Europider die Quelle spiritueller
Erneuerung nicht in irgendeiner fremden Vergangenheit oder durch die ober-
flichliche Ubernahme angelesener asiatischer Weisheitslehren, sondern allein ,in
uns selber® finden kénnten:

~Wir selbst sind anders, wir sind hier fremd und ohne Biirgerrecht, wir haben lingst das Paradies
verloren, und das neue, das wir bauen wollen, ist nicht am Aquator und den warmen Meeren des
Ostens zu finden, das liegt in uns und in unserer eignen nordlandischen Zukunft.“?

Auch wenn sich Hesses Asienrezeption damit deutlich von den romantisch-
exotistischen Wunschprojektionen zeitgenossischer Reiseschriftsteller wie Max
Dauthendey, Waldemar Bonsels oder Hermann Graf Keyserling unterschied, fiel
seine um die Jahrhundertwende einsetzende Beschaftigung mit dem vedantischen
und buddhistischen Indien, wenig spater auch mit dem taoistischen China, kaum
zufillig zusammen mit einer breiten Wiederentdeckung alter und neuer Mystik
zu Beginn des 20. Jahrhunderts. Wie nicht zuletzt seine Beziehungen zu den le-
bens- und kulturreformerischen Suchbewegungen auf dem Monte verita belegen,
bewegte sich Hesse damit im Strom einer weitverbreiteten Suche nach einer
neuen Synthese von Rationalitait und Mystik, welche abendlindische Aktivitat
mit dstlicher Selbsterkenntnis und kontemplativer Versenkung verbinden sollte.

Hesses Asienbegeisterung ist denn auch von Anfang an seismographischer
Ausdruck eines kultur- und zivilisationskritischen Krisenbewufitseins, das im
Osten eine geistig-religidse Alternative zur spirituellen Anamie des Westens ge-
funden zu haben glaubte. Anders als an der Wende vom 17. zum 18. Jahrhundert,
als sich die Aufklirung aufs lebhafteste fiir den chinesischen Konfuzianismus und
dessen hohe Rationalitit und Moralitit begeisterte, stand denn auch die Chinare-
zeption des frithen 20. Jahrhunderts, wie wir ihr bei Hesse, Déblin und Klabund
begegnen, ganz im Zeichen des Taoismus und dessen mystisch-ganzheitlicher Spi-
ritualitit. Es brauchte jedoch erst den Zusammenbruch der biirgerlichen Autori-
titskultur im Ersten Weltkrieg, ehe es in ,Siddhartha® erstmals zu der fiir Hesse
fortan charakteristischen Synthese aus indisch-mystischem Einheits- und chine-
sisch-weisheitlichem Komplementarititsdenken, Jungscher Tiefenpsychologie
und christlicher Liebesspiritualitit kommt.

Hesse mufite in der Tat erst tief in die Welt des Buddhismus, Hinduismus,
Taoismus und des Konfuzianismus eintauchen, ehe er seine eigene christliche Tra-
dition neu fiir sich entdecken konnte. In radikaler Abkehr vom exklusivistischen
Missionschristentum seines Calwer Elternhauses fand er zu einem 6kumenisch-
universalen Einheitsdenken, das weniger das Trennend-Dogmatische als vielmehr
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das Einheitlich-Universale, ja, die geschwisterliche Gleichrangigkeit der groflen
Weisheits- und Religionstraditionen aus Ost und West betont. Bis hin zum ,,Glas-
perlenspiel®, der religionen- und kulturentibergreifenden Synthese aus ostlicher
und abendlandischer Geistigkeit, steht denn auch die Weisheit Asiens im Denken
und Schreiben Hermann Hesses fiir eine Quelle der seelischen Erneuerung, der
spirituellen Erlésung von den Verstandeseinseitigkeiten der technisch-wissen-
schaftlichen Vernunftmoderne.

Alte und Neue Weisheit mischen sich ausgezeichnet

Wie Hesses Auseinandersetzung mit asiatischer Weisheit weder ohne Religion
noch ohne die Bewiltigung personlicher Lebenskrisen verstanden werden kann,
so Bertolt Brechts (1898-1956) Beschiftigung mit fernostlicher Geistigkeit nicht
ohne den Marxismus. Verkérpert Brecht doch ein praktisch-politisches Weisheits-
denken auflerhalb eines von religiosen Voraussetzungen gepragten Kontextes, fiir
das ganz andere, humanistisch-anthropozentrische Weisheitstraditionen vor allem
der praktischen Philosophie Chinas wichtig wurden, in der Ethik und Politik
schon immer eine wichtigere Rolle spielten als Metaphysik und Spekulation.

Das Besondere seines bleibend vom Christlichen wie auch der radikalen Kritik
am Christentum gepragten Denkens und Schreibens liegt denn auch in der eigen-
tiimlichen Verschrinkung von marxistischer und chinesischer Philosophie, mit
der Brecht die Wiedergewinnung einer alten unter Hinzugewinnung einer neuen
Dimension von Weisheit intendierte. Damit stellt Brechts Beschaftigung mit ver-
schiedensten Stromungen des Alten wie des Neuen China Mao Tse-tungs in na-
hezu jeder Hinsicht den Kontrapunkt zur Fernostrezeption Hermann Hesses dar.
Den Gegenpol zu jener mystisch-religidsen Asienbegeisterung, wie wir ihr auch
bei Klabund, Lion Feuchtwanger und Alfred Déblin begegnen, durch deren lite-
rarische Vermittlung der junge Brecht Anfang der 20er Jahre erstmals mit Fern-
ostlichem in Bertihrung kam.

Kaum zufillig wurde Brechts Rezeption chinesischer Weisheit nachhaltig vom
»~Mehismus® geprigt, jener Lehre des Sozialethikers Motzu aus dem 5. vorchrist-
lichen Jahrhundert, in der man nicht von ungefihr eine chinesische Vorform des
Sozialismus westlicher Pragung erkannte. Hier fand Brecht eine sozialphilosophi-
sche Gegentradition, die sich trefflich gegen die Gesellschafts- und Gliicksverges-
senheit burgerlich-christlicher Ethik ins Feld fithren lief. Hohepunkt dieser Aus-
einandersetzung ist das ,Me-ti/Buch der Wendungen®. Die in der westlichen Mo-
derne iiberbetonte Individualethik erfihrt darin eine institutionenethische, die
seit der Antike weithin subjektzentrierte Weisheitstradition eine gesellschaftliche
Umwendung, wie sie Brecht bei Motzu vorgebildet und bei Marx wieder aufge-
nommen und modernititskritisch fortgebildet fand.
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Der tiefste Berithrungspunkt zwischen Brechts marxistischem Humanismus
und chinesischer Ethik und Anthropologie liegt denn auch in der die grofien
Exilsstiicke bestimmenden Vorstellung, dafl Gutsein, Hilfsbereitschaft, praktische
Freundlichkeit ein urspriinglich spontanes Bediirfnis des Menschen sind, das nur
durch den Zwang der sozialen Verhiltnisse zum Bosen denaturiert wiirde. Brecht
kniipft damit unverkennbar an die Chinabegeisterung der Aufklirung an, die in
der autonomen, natiirlichen Moral der Chinesen einen Verbiindeten gegen den im
abendlindisch-christlichen Denken weithin vorherrschenden anthropologischen
Pessimismus sah, wie er sich insbesondere in der traditionellen kirchlichen Erb-
stindenlehre manifestiert.

Wie wenig fiir Brecht indes die biirgerliche Aufklirung einfach ungebrochen
fortzufithren war, zeigt seine wahrend der Arbeit am ,Galilei“ und der , Turan-
dot* zunehmend deutlicher reflektierte Einsicht in die fatale Scherenentwicklung
zwischen dem wissenschaftlich-technischen und dem sozialen Fortschritt: Statt
der umfassenden Humanisierung aller Lebensverhiltnisse zugefiihrt zu werden,
wurde der im Zug wachsender Naturbeherrschung méglich gewordene Fort-
schritt aller zum Vorsprung weniger verkiirzt. Statt ,,zu einer Quelle des Gliicks
fir die Menschheit“ entwickelte sich die wachsende ,Beherrschung der Natur®
immer mehr zu einer ,Quelle des Ungliicks“ 3. Hilt man sich die tagtaglich wach-
sende Reichtumsschere zwischen dem bislang nie gekannten Massenwohlstand in
Europa bzw. Nordamerika und des wohl ebenfalls noch nie dagewesenen Mas-
senelends in der Dritten Welt vor Augen, zu der heute weite Teile Asiens gehoren,
dann hat sich die von Brecht beobachtete Dialektik gesellschaftlich ,halbierter®
Aufklirung unterdessen sogar noch verschirft.

Fremdes, Eigenes und Anderes

Diese postkolonialen Machtverhiltnisse des Nord-Siid-Gefilles konnten fiir die
schriftstellerische Beschaftigung mit asiatischer Geistigkeit ebensowenig folgen-
los bleiben wie der internationale Massentourismus und die weltumspannende
Medienkommunikation, die heute nahezu jeden Winkel in Fernost erreichbar
und zum oberflichlichen Konsumgut machen. Mit dem Niherriicken geogra-
phisch ferner Welten und anderer Kulturen tragen Ferntourismus und Massenme-
dien ja gleichzeitig zum verfalschenden Abbau der scheinbar beliebig zugangli-
chen Fremdheit und Andersartigkeit des Anderen bei. Nirgends lifit sich dies
vielleicht deutlicher ablesen als an den modisch-postmodernen New-Age-Aneig-
nungen asiatischer Spiritualitat.

In kritischer Auseinandersetzung mit der mythisch-verklirenden, religios-spi-
rituell Gberhohenden Asienrezeption finden sich denn auch im Erziahlwerk
deutschsprachiger Gegenwartsautoren wie Giinter Grass (geb. 1927) und Adolf
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Muschg (geb. 1934) immer wieder die Voraussetzungen und Chancen kulturellen
Fremdverstehens literarisch reflektiert. Fur Adolf Muschg?, der von 1962 bis
1964 Deutschlektor an der International Christian University in Tokyo war und
seither viele Male in Japan und auch in China gewesen ist, liegt die Herausforde-
rung der Begegnung mit einer so anderen Kultur wie der Fernostasiens darin, dafl
sie zur ,besseren Wahrnehmung des ,Fremden im Eigenen einlidt: ,Des Un-
selbstverstindlichen, sogar Exotischen unserer eigenen kulturellen Annahmen.
Wir haben auch nichts so ,eigen’, wie wir glauben.“ Gerade darauf beruhe auch,
setzt Adolf Muschg im Gesprich mit Meinrad Schmidt-Degenhard hinzu, ,die
Chance der Literatur®>.

Wie schon in seinem Japanroman ,Im Sommer des Hasen“ (1965), in dem sich
der Blick auf die fiir westliche Augen ritselhaft-faszinierende Welt Japans, das
sich ja so lange wie keine andere Groflkultur der Erde allem europiischen Einflufl
hat entziehen kénnen, in sieben verschiedene Blickwinkel auffichert, entwirft
auch Muschgs Chinaroman ,Baiyun oder die Freundschaftsgesellschaft“ (1980)
ein vielfach geschachteltes Modell kultureller Fremdwahrnehmungen. Handelt
»Im Sommer des Hasen“ von sieben japanreisenden Westeuropiern mit ganz un-
terschiedlicher Intention und Bereitschaft zur Begegnung mit dem auflereuropii-
schen Anderen, so ,Baiyun“ von einer achtkopfigen Schweizer Reisegruppe, die
nach dem Tod Mao Tse-tungs, dem Ende der Kulturrevolution und der angekiin-
digten Offnung nach Westen, bewuflt die ausgetretenen Pfade meidend, die Fort-
entwicklung des ,chinesischen Modells* in Augenschein nimmt. Dabei hegt jeder
dieser nach Beruf, Temperament und politischer Einstellung ganz unterschiedlich
interessierten Experten und Amateursinologen die aus der Heimat mitgebrachte
Grille — die eine heifdt Statistik, die andere Kultur, die dritte Sozialismus -, und
alle finden vor Ort ihre westlich geprigten Chinavisionen und -projektionen be-
stitigt. Dennoch stoflen sie immer wieder an Grenzen des Verstehens. ,Wir waren
Exoten® (B 77), stellt der Erzihler selbstkritisch fest. ,Von den Chinesen weiff ich
jeden Tag weniger” (B 215).

Ahnlich schickt Grass in seiner wohlgelaunt mit dem Kontrast zwischen
deutschem Geburtenriickgang und asiatischem Bevolkerungszuwachs spielen-
den Erzihlung ,,Kopfgeburten oder Die Deutschen sterben aus® (1980) ein 68er
Lehrerehepaar aus Itzehoe auf eine erfundene Studienreise nach Indien, Thai-
land und Indonesien®. Unentschlossen kimpfen Harm und Dérte Peters nun
zwischen Bombay, Bangkok und Bali mit sich, ob sie ein Kind in die Welt set-
zen sollen oder nicht. Es bleibt, trotz Dortes religiosem Enthusiasmus fir bali-
nesisch-hinduistische Fruchtbarkeitsriten, wie so vieles in diesem bewufit mit
der Fiktion spielenden Arbeitsjournal, in dem Grass neben realen Erlebnissen
seiner eigenen Reise nach China, Singapore und Manila im Sommer 1979 ein
Drehbuch fiir einen nie zustande gekommenen Schléndorffilm entwirft, eine
Kopfgeburt.
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Das gilt nicht zuletzt auch fir das ,knallharte” Alternativprogramm, das die
beiden Studienrite nicht zu {iblichen Touristen machen, sie vielmehr ,Asien un-
geschminkt erleben (X, 34) lassen soll. Wirbt ihre Reisegesellschaft ,Sisyphos,
die ,Europas Hunger nach den Geheimnissen Asiens fiir immer zu stillen® ver-
spricht (X, 51), doch — so malt sich Grass aus — mit erlebnisreichen Slumbesichti-
gungen samt gebithrenpflichtiger Slumiibernachtung: ,Das wird morgen schon
moglich sein® (X, 33). In ihrer Nichtwahrnehmung des Fremden erweisen sich die
beiden linksengagierten ,Veteranen des Studentenprotestes” (X, 13), trotz, ja, ge-
rade wegen ihres Vorwissens, in das sie das Beobachtete einzuordnen versuchen -
»die in Zahlen geleierte indische Misere. Der Schulstoff Elend. Der neue Hoch-
mut: wir kommen um zu lernen ... (X, 15) -, als typische Touristen. So hat
Harm woméglich neue, verstorende Einsichten schon vorweg in den Verwer-
tungszusammenhang seiner aufklirenden Dritte-Welt-Vortrige vor heimischen
SPD-Ortsvereinen eingeplant: ,Wenn wir zuriick sind, bring ich das alles auf ein
paar Thesen. Anmerkungen zum Nord-Siid-Gefille. Das mufl man klar ausspre-
chen. Auch im Wahlkampf* (X, 104).

Deutlich wird, wie sehr die nahezu grenzenlose touristische Verfiigbarkeit
fremder Kulturen mit ihrer bleibenden Unverstindlichkeit, Unzuginglichkeit
und irritierenden Unerreichbarkeit kontrastiert. Untiberschreitbare Fremdheits-
schranken gibt es nicht zuletzt, ja, gerade auch in Sachen Religion. Eindringlich
demonstriert dies Muschgs Japanroman anhand der tragikomischen Figur des
Zen-Enthusiasten Adalbert Huhn, womit er die bis in die Gegenwart reichende
modisch-oberflichliche Zenbegeisterung erleuchtungshungriger Abendlinder
treffend persifliert. Schon von der Schweiz aus hatte Huhn mit einem Schiiler des
bekannten Zen-Meisters Daisetz Taitaro Suzuki, der entscheidend dazu beitrug,
den Geist des Zen aus seinen Klostern in die moderne Welt des 20. Jahrhunderts
zu tragen und so dem Westen allererst bekannt zu machen, Kontakt aufgenom-
men. So war Huhn bestens in den Zen-Buddhismus eingefiihrt, ehe er tiberhaupt
japanischen Boden betreten, ja, noch ehe er sich seiner harten Meditationspraxis
unterzogen hatte.

Die ,einfachsten Dinge des Zen, Sitzen, Atmen® (SH 127), geniigen ihm frei-
lich nicht, er sucht Satori, Erleuchtung, obwohl doch gerade diese ,einfachen
Dinge® die Hauptsache auf dem Zen-Weg sind. Dafl auch sie letztlich tiberfliissig
sind, kann nur einer sagen, der all dies selber praktiziert und erfahren hat. Bei sei-
ner Begegnung mit dem Abt des beriihmten Zuiganji-Klosters in Matsushima
weifl Huhn denn auch , dem herzlich nickenden alten Mann das Tiefste und Para-
doxeste“ darzulegen. Seine angelesenen Weisheiten lifit er von einem einheimi-
schen Diingerfabrikanten tibersetzen, der davon jedoch so gut wie nichts versteht.
Am Ende lifit der Zen-Meister, nachdem er sich sehr angeregt mit dem Diinger-
mann iiber dessen Lebensumstinde und iiber Diinger unterhalten hatte, Huhn
ausrichten, ,He is happy you are such a good thinking man® (SH 132).
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Dafl Muschg die ,,schalkhaften Segnungen des Zen-Buddhismus® (SH 119), mit
denen er bereits wihrend seines Studiums in Bertihrung kam, als er sich nicht von
ungefihr Hesses ,Morgenlandfahrern zuzihlte, weit mehr bedeuten als nur ein
literarisch reizvolles Sujet, zeigen nicht zuletzt zwei unverhiillt autobiographische
Erzihltexte, die Muschgs personliche Begegnung mit dem damals 93jihrigen
Zen-Gelehrten Daisetz Suzuki (,Subjekt und Objekt in Kamakura®, 1963) und
seine Erfahrungen in einem japanischen Zen-Kloster in Tokyo (,Aussteigen?
Einsteigen!®, 1985) verarbeiten.

Befragt nach seiner besonderen Affinitait zum Zen-Buddhismus gab Muschg
im Gesprach mit Karl-Josef Kuschel denn auch programmatisch zu verstehen,
dafl fiir ihn keine andere Religion ,so klar wie der Buddhismus hinausweist iiber
untaugliche Alternativen wie Korper-Geist, Korper-Seele, Gut und Bose, Schwarz
und Weiff. Keine so sehr die Chance des Durchbruchs dieser Raster eroffnet.
Keine weniger das Bediirfnis hat zu missionieren und auszugrenzen. Keine selbst-
verstindlicher Lebenskunst, Lebensweisheit, Liebe zum Alltag, Liebe zur Klei-
nigkeit und Einzelheit ist.“7 Keine Frage, dal Muschg damit zugleich entschei-
dende Schliisselworte seines eigenen Denkens und Schreibens benennt. Nicht zu-
letzt Muschgs weitausgreifender Parzival-Roman ,Der Rote Ritter (1993), den
es, wie sein Autor selber gestand, ohne die japanischen Zen-Meister Suzuki, Hi-
samatsu und Harada ,nicht gibe“ (HE 15), belegt, daf Muschgs literarisches
Schaffen in seiner geistig-religiosen Grundsubstanz zutiefst vom komplementari-
stischen Einheitsdenken Asiens geprigt ist, ohne dazu den exotischen Oberfli-
chenreiz fernéstlicher Kulissen eigens bemiihen zu miissen.

Paradoxe Ungleichzeitigkeit

In seinen beiden Asienromanen nutzt Muschg indes ganz bewufit den Auflen-
standpunkt anderer Kulturen fiir einen verfremdeten Blick auf die Malaise der ei-
genen. In seinem Japanroman ,,Im Sommer des Hasen®, der erzahlerisch vielfaltig
mit dem Gegensatz zwischen exotischer Ferne und dem provinziell Nahen spielt,
ist es das erstaunte Befremden iiber die japanische Unbefangenheit ,in Dingen
der Sinnesfreude“, welche die puritanisch-repressive Kérper- und Sexualangst in
der Welt burgerlichen Christentums, zumal der reformiert-calvinistischen
Schweiz, nachhaltig in Frage stellt. In einem seiner Japanessays fiihrt Muschg aus:

,Die Sorge ums sinnliche Gliick, die ja doch Selbstmifitrauen ist, Unglaube ans eigene Fleisch, ist in
Japan wenig verbreitet ... man kennt in Japan jenes Versagen nicht, dem man anderswo immer noch

das metaphysische Zeichen anhaftet, das Gewicht des Siindenfalls und Weltuntergangs“ (PW 20).

Das Schamgefiihl sitzt in Japan in der Tat an einer anderen Stelle; literarisch hat
Muschg dies in seiner Filmnovelle ,,Deshima“ (1987) und seiner bislang letzten
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Japanerzidhlung ,Nur ausziehen wollte sie sich nicht® (1995) luzide eingefangen.
Und hier, ,in seiner sozialpsychologischen Infrastruktur, ist uns Japan wirklich
sehr fremd, aber es ist ein anderer Exotismus als derjenige, der zwischen Nikko
und Nara Alles Inbegriffen als touristische Ware feilgeboten wird® (PW 81f.).
Dariiber hinaus durchziehen ,Im Sommer des Hasen“ zahlreiche essayistisch-
kulturkritische Reflexionen iiber die westlich-kapitalistische Konsum- und Uber-
flufigesellschaft, die einer ,Tischlein-deck-dich-Welt* gleiche, in der sich ,der
freigelassene Puritaner jeden Luxus gonnt“ (SH 24).

Dieses Unbehagen an der entfremdend-krankmachenden Wohlstands-, Lei-
stungs- und Profitgesellschaft des Westens bestimmt noch stirker Muschgs Chi-
naroman, mit dem er die literarische Tradition der seit der Aufklarung beliebten
orientalisierenden Briefsatire aktualisiert, in der ein naiver Mensch aus einem
exotischen Land nach Europa verschlagen wird und sich an seinem Erstaunen die
Widernatiirlichkeit zivilisierten Lebens offenbart. ,,Baiyun® entwickelt die Mo-
dernitdtskritik freilich aus der entgegengesetzten Perspektive: Hier entdeckt der
Icherzihler, Psychologe, Kenner und Arzt von Depressionen und Neurosen, die
Spatfolgen der abendlandischen Zivilisation, denen man in China voéllig verstand-
nislos gegeniibersteht.

Erzahlerisch macht Muschg so die paradoxe Gleichzeitigkeit des Ungleichzeiti-
gen anschaulich, die die Fernostbegeisterung im Westen seit der Jahrhundert-
wende bestimmt: Waihrend die chinesischen Reformer, unter Sun Yat-sen nicht
viel anders als unter Tschou En-Lai und Deng Hsiaoping, ,computerglaubig, ra-
ketengeil, zuwachssiichtig” (X, 49), wie Grass in ,Kopfgeburten“ formuliert, auf
Wissenschaft, Rationalitit und Technik setzen, um mit den ,fortgeschrittenen®
Industrienationen gleichzuziehen, beschworen umgekehrt westliche Intellektuelle
und Literaten wie Hermann Hesse, Alfred Doblin, Luise Rinser, Peter Sloterdijk
oder Adolf Muschg den ,Natursinn der Chinesen®, ihren Versuch, ,nicht nur
von der Natur, sondern mit ihr zu leben® (B 155), gerade als Ausweg aus der phy-
sisch und seelisch zunehmend verédenden westlich-europiischen Industriemo-
derne. Wobei fiir Muschg, dhnlich wie fiir Grass, mit der unaufhaltsamen Aus-
breitung des westlichen Lebensstils tiber die ganze Erde und der damit einherge-
henden globalen Natur- und Umweltzerstérung die Einsicht verbunden ist, dafl
der selbstmoérderisch gewordene Fortschrittswahn, dem sich die Industrielinder
verschrieben haben, fiir den drmeren Rest der Welt lingst zur zwanghaften
Wunschvorstellung geworden ist:

~Wer selber seit Jahrhunderten Wein trinkt, ist nicht der Mann, einem Entwicklungsland Wasser zu
predigen®, halt Muschg in einem Radioessay unmittelbar nach seiner Chinareise im Frithjahr 1978
fest. ,, Trauer tber die Defizite des Reichtums ist nicht tibertragbar; man kann sie nicht einmal mittei-
len. Man ist unter sich mit der Erfahrung, dafl der Wein, um den wir in China beneidet werden, uns
nicht mehr bekommt, daf} die Art seiner Herstellung ihn vergiftet hat. Die Trauer der Begiinstigten®
(EL 13£).
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Wir leben im Zeitalter der schwarzen Gottin Kali

Kein anderer Gegenwartsschriftsteller aber hat den zerstorerischen Zusammen-
hang zwischen der weitab von den Wohlstandsinseln Europas und Amerikas be-
schimend ausufernden Verelendung der Dritten Welt, dem Riistungswettlauf, der
ungehemmten industriellen Expansion und der daraus resultierenden 6kologi-
schen Selbstvernichtung der Menschheit so radikal zum Thema seines kiinstle-
risch-politischen Engagements gemacht wie der Literaturnobelpreistriger von
1999 Giinter Grass. Schon im Indienkapitel des Danziger ,Butt, einem Reflex
seiner ersten Indienreise von 1975, hat Grass fiir diese negative Interdependenz
zwischen Nord und Siid ein ausdrucksstarkes poetisches Symbol gefunden.
Schliipft er doch in einer der mit schier unerschopflicher Fabulierlust durch das
Rad der Wiedergeburten verkniipften ,,Butt“-Geschichten in die Rolle des portu-
giesischen Seefahrers und spateren indischen Vizekonigs Vasco da Gama, der mit
der Entdeckung des Seeweges nach Indien die bis dahin giiltige Wirtschaftsord-
nung aus den Angeln hob, ja, allererst die politisch, 6konomisch und militirisch
immer starker werdende Prisenz der Europier in Asien begriindete.

Im ,Butt“ kehrt Vasco mit einem Jumbojet ins Indien von heute wieder. Wie
Grass besucht er dabei flichtig auch die Schreckensstadt Calcutta mit ihren
Slums, Siuglings- und Kinderheimen, den Leprahospitilern Mutter Teresas und
den Tempeln der schwarzen Géttin Kali, der heute wohl weitverbreitetsten Per-
sonifikation indischer Mythologie, von deren Namen sich Calcutta herleitet. In
ihr sicht der ,neue“ Vasco den lebensspendenden wie -zerstorenden Irrsinn der
Schopfung verkérpert, der sich hier zu Uberbevélkerung und Unterernihrung
verkehrt, nurmehr Chancenlosigkeit, Leben unter dem Existenzminimum und
Tod gebiert. ,Mein Gott! Dieser lebenslustige Irrsinn®, sicht Grass in Calcutta
sein Credo von der fehlerhaften, ja, verpfuschten Schopfung bestitigt, das in sei-
nem Werk in immer neuen Variationen wiederkehrt®. ,Deine Fehlplanung,
Gort!“ (VIII, 230)

Gewif}, hinduistischer Religionspraxis steht Grass fremd und ablehnend gegen-
iiber, da er im exotischen Gewand indischer Frommigkeit nur dieselben Ausbeu-
tungs- und Verdummungsmechanismen wie im Christentum wiederzufinden
glaubt, ,blumigen Wahnsinn und hinduistischen Kitsch von katholischer Quali-
tat“ (VIII, 238). Und doch geht von der zungezeigenden Weltmutter Kali, die als
Gemahlin des Gottes Shiva mit abgehackten Menschenschideln behingt begeg-
net, die im ,Butt“ wie Trophien einer feministischen Revolte gegen die gewalt-
sam-,,mannliche“ Fortschritts- und Herrschaftsgeschichte erscheinen, eine unge-
heure erzihlerische Faszination aus. So tiberlegt Vasco da Grass: ,Warum nicht
ein Gedicht iiber den Haufen Scheifle, wie Gott ihn fallen lieff und Calcutta
nannte. Wie es wimmelt, stinkt, lebt und immer mehr wird. Hitte Gott einen
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Haufen Beton geschissen, wire Frankfurt rausgekommen ... doch im Gegensatz
zu Frankfurt am Main wird hier gelebt“ (VIII, 235 ff.).

»~Angezogen und abgestofien, fasziniert und entsetzt“, sah sich Grass schon bei
seinem ersten flichtigen Aufenthalt in Calcutta ,tiefster menschlicher Erniedri-
gung und unbegreiflichem Uberlebenswillen konfrontiert (XVI, 205). »Zunge
zeigen“ (1988), das auf einem weiteren, sechsmonatigen Aufenthalt 1986/87 in
»dieser brockelnden, schorfigen, wimmelnden, ihren eigenen Kot fressenden
Stadt“ (VIIIL, 232) beruht, beschreibt eingehend die menschenunwiirdigen Le-
bensbedingungen der von Grass mehrfach bereisten exotischen Krisenregionen
Asiens als real gewordene Apokalypse. Elend und Miill, Hunger, Armut und
Schmutz, Krankheit, Sterben und Tod sind denn auch die dominierenden Themen
dieses ungewohnlichen Reisetagebuchs, in dem Grass die schockhafte Verstérung,
Sprachlosigkeit und Scham des Westeuropiers zeichnend und schreibend stets
mitthematisiert. Grass beruft sich auf seinen Schriftstellerkollegen Fontane:

»Je langer ich hinsehe, wir hinsehen — und Fontane ist ein siichtiger Beobachter —, kommt uns Indien,
jenes Land also, in dessen Elend so viel Geheimnisse hineingeredet wird, das als unergriindlich, un-
deutbar gilt, geheimnisloser als Dinemark vor: ein abgeschmackter Aberglaube, die Religion* (ZZ 17).

Fontanes mehrfach eingeblendete journalistische Feuerprobe als Londoner
Korrespondent an der Seite seines Leipziger Indologenfreundes Max Miiller
nutzt Grass dazu, historische Ereignise aus der Zeit der britischen Kolonialherr-
schaft in Indien aus der Sicht eines Zeitgenossen kritisch zu reflektieren. Dariiber
hinaus bemiiht er Fontane, Lichtenberg und Schopenhauer, die zu seinem Lektii-
regepick gehoren, um seine iiberall durchschimmernde Uberzeugung vom Schei-
tern der Aufklirung wirkungsvoll herauszustellen, deren instrumentelle Verkiir-
zung auf das Technisch-Machbare ihm besonders suspekt ist, da sie so die gesell-
schaftlich-emanzipatorischen Ziele aufklarerischer Vernunft verrit. Den das
Chaos in Delhi nur verschlimmernden U-Bahn-Bau wie den Plan zur Compute-
risierung der Verwaltung, auf den Grass in einer Zeitungsnotiz stofit, dessen Au-
tor erwartet, dall dadurch im Indien des Jahres 2001 ,die Korruption abgeschafft
und endlich eine gerechte Landreform eingeleitet werden konne, kommentiert
er denn auch lakonisch: , Aufklirung als Aberglaube“ (ZZ 92).

Von daher erhalt schlieflich auch die zungezeigende Kali, auf die Grass trotz
seiner durchgingigen Religionskritik immer wieder zuriickkommt, ihre beson-
dere erzihlerische Funktion. Stirker noch als im ,Butt“ fungiert Indiens
»ochreckliche Mutter® hier als modernititskritisch-postkolonialistisch einge-
setzte Symbolfigur fiir die gerade in der verelendenden Dritten Welt sichtbar wer-
dende Dialektik gesellschaftlich ,halbierter® Aufklirung, die trotz aller wissen-
schaftlich-technischen Errungenschaften wachsende Teile der Menschheit bis
heute nicht ausreichend zu ernihren vermag. Kalis ausgestreckte Zunge interpre-
tiert Grass denn auch gegen die indisch-hinduistische Uberlieferung, in der sie le-
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diglich mit Gewalt, Schrecken und Terror assoziiert wird, als Zeichen der Scham
angesichts dieses sozialen Unrechts struktureller und physischer Gewalt, der
Hunderte Millionen von Menschen in der Dritten Welt tagtaglich ausgesetzt
sind’. Grass weifl zu erzihlen:

»In einer der Gottergeschichten hatte Kali in ihrer Raserei ihre Zunge gezeigt®, als sie ihrem Gotter-
gatten Shiva an die Gurgel wollte und sich im letzten Augenblick davon abhielt, ihn mit der Sichel zu
metzeln. ,Ringsum, sagt die Legende, besorgt ihr Gefolge, zehntausend entfesselte Weiber, noch das al-
lerletzte Kopfabgeschift, da zogert sie, schont den schlafenden, wie immer nichtsahnenden Gott, lifit
ihm sein traumseliges Licheln und zeigt ihren Ausweis vor. Ahnlich Einstein auf dem bekannten Foto.

Einsteins spite Skrupel angesichts der durch seine wissenschaftlichen Entdek-
kungen erzeugten Zerstorungskraft moderner Massenvernichtungswaffen vor
Augen, iiberlegt Grass, ,die Scham konnte auch Einstein befohlen haben, die
Zunge zu zeigen®. Buchtitel und Titelfigur enthalten damit in der Tat eine Auffor-
derung an die Privilegierten, in ihrem zerstorerischen Wohlleben auf Kosten der
Natur wie der Dritten Welt innezuhalten '°.

Einstein und die schwarze Gottin, denkt sich der Autor der ,Rittin® (1986) ein imaginares Geister-
gesprich, ,in dem sie zum Thema Jetztzeit — Letztzeit Erfahrungen austauschen. Ort der Plauderei
Dhapa, Calcuttas Miilldeponie. Zwischen den Miillkindern. Krihen und Geier dariiber. Beide bilan-
zieren die Welt und deren finalen Zuwachs. Ein Kipplader kommt, schiittet aus. Die Kinder suchen,
finden und zeigen vor. Einstein und Kali vergleichen ihre Zungen. Fototermin. Die Miillkinder la-
chen“ (ZZ 25f.).

Wie in der ,Rittin“ gibt es denn auch in diesem Grasschen Erzihlwerk einen
Gegenstrom, der davon handelt, wie Kalis apokalyptisch-alptraumhafte Unter-
gangsvision, bei der am Ende, auf dem Hohepunkt der alljahrlichen groflen Kali
Pujah, in einer grofen Sintflut Calcuttas Slums auslaufen und die Erde mit Men-
schen tiberschwemmen, doch noch verhindert werden kann. Es ist jene ,andere®
Art von Aufklirung, wie sie Grass im ,Calcutta Social Projekt des Ehepaars
Karlekar entdeckt, dem er das Buch widmet und das er mit einem von ihm ge-
griindeten Forderkreis unterstiitzt. Beide stammen ,,aus Brahmanenfamilien® und
betreiben ,gegen den Widerstand der Kommunistischen Partei“ Schulen fiir die
Unberiihrbaren inmitten der zu Landschaften anwachsenden Slums und Mill-
berge. Miillkinder lernen hier, in und mit ihrer Umwelt zu tiberleben.

Aus dieser elementaren, lernender Menschwerdung dienenden Art von Aufkli-
rung wichst den Miillkindern jene Uberlebensfihigkeit zu, die Calcutta vor dem
Untergang bewahren wird, wenn die Stidte der Industriestaaten, im gemein-
schaftlichen Uberleben nicht geiibt, zugrunde gehen, wie Grass 1989 in einer
Rede vor dem Club of Rome erlduterte. Uberall dort, wo in den westlichen Indu-
strielindern die Zweidrittelgesellschaft um sich greife, folge heute der Ausbrei-
tung des westlichen Lebensstils in Asien, Afrika und Lateinamerika die Verelen-
dung der Cities in der Ersten nach dem Muster der Dritten Welt!. Durch neue
Volkerwanderungen Tausender, ja, Hunderttausender Migranten aus der Dritten
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Welt kimen die Versiumnisse der reichen Linder buchstiblich auf uns zuriick:
,Calcutta wird {iber uns kommen® (XVI, 210).

In seiner bislang letzten Erzihlung ,Unkenrufe® (1992) stellt Grass mit der
Figur des Bengalen Subhas Chandra Chatterjee, einer Hommage an Salman
Rushdie, den Prototyp des umgekehrten Kolonialisators, ja, einen ,Vorboten
oder Quartiermacher der zukiinftigen Weltgesellschaft“ (XII, 40) vor Augen:

»Schon sind wir unterwegs. Vorerst nur einige Hunderttausend, arm an Gepick, doch reich an
Ideen. Wie ihr zu uns gekommen seid, um uns die doppelte Buchfithrung beizubringen, kommen nun
wir und machen mit euch ein Geschift auf Gegenseitigkeit® (XII, 166).

Ahnlich wie Muschg sucht Grass mit diesem bengalisch-britischen Geschifts-
mann anschaulich zu machen, welche Ressourcen die auflereuropiischen Tradi-
tionen zur Bewiltigung der weltweit anstehenden Probleme anzubieten haben.
Saniert Chatterjee doch mit seinen Fahrradrikschas ,Marke Sparta® (XII, 49) bis
zur Jahrtausendwende nicht nur die im Autoverkehr erstickenden europiischen
GrofYtidte, sondern auch die ehemalige Danziger Leninwerft, die zur zentralen
Produktionsstitte dieses umweltfreundlichen, naturschonenden Fahrzeugs der
Zukunft wird. Bildhaft wird diese polnisch-bengalische Symbiose durch den ka-
tholisch-hinduistischen Gleichklang bestitigt, mit dem in Danzigs Trinitatiskir-
che ,die schwarze Madonna von Wilna mit ithrem Strahlenkranz und Calcuttas
Muttergottheit, mit roter Zunge die Schwarze Kali, gleichgestimmt zur Andacht
rufen® (XII, 214). Das Buch klingt denn auch mit einem heiter-gelassenen Aus-
blick auf die ,asiatisch bestimmte® Zukunft Europas aus, ,frei von nationalstaat-
licher Enge, von keinen Sprachgrenzen eingeziunt, vielstimmig religios und tiber-
reich an Géttern, zudem wohltitig verlangsamt® (XTI, 231).
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