Margit Eckholt
- Frauen-Kirche“ in Lateinamerika

Zur Stellung von Frauen in Gesellschaft und Kirche Lateinamerikas

Unter weltkirchlichen Gesichtspunkten ist die lateinamerikanische Kirche zu ei-
nem immer wichtigeren Teil der katholischen Kirche geworden, machen die latein-
amerikanischen Katholiken doch rund 46 Prozent der Katholiken weltweit aus;
zudem nimmt der prozentuale Anteil zu, auch wenn Lateinamerika nicht mehr als
der ,katholische Kontinent“ schlechthin bezeichnet werden kann. Seit den 80er
Jahren macht Lateinamerika, mitbedingt durch die globalen Verdnderungen welt-
weit, einen immensen Wandlungsprozef§ durch, in den auch die katholische Kirche
miteinbezogen ist und der fiir die Kirche eine stirkere ,Pluralisierung® bedeutet.

Seit dem Konzil und der Zweiten Generalversammlung des lateinamerikani-
schen Episkopats in Medellin (1968) verschaffen sich immer mehr ,Stimmen® in
der lateinamerikanischen Kirche Gehor: Laien, Manner und Frauen, in den letz-
ten Jahren die indianische und afroamerikanische Bevolkerung des Kontinents.
Zu dieser Pluralisierung ,nach innen“ kommt eine Pluralisierung ,nach auflen®,
die die Stellung der lateinamerikanischen Kirche in der Gesellschaft zunehmend
verindert: Auf der einen Seite machen sich mit den Medien und globalen Infor-
mations- und Kommunikationstechnologien erhebliche Sikularisierungsprozesse
breit, auf der anderen Seite wachsen christliche und parareligiose Sekten vor allem
in den mittelamerikanischen Lindern und in Brasilien erheblich, das religiose
~Angebot“ vervielfiltigt sich, die katholische Kirche wird nicht mehr als die aus-
gezeichnete Sinntrigerin angesehen; ihre Stimme als Verteidigerin von Menschen-
wiirde und Menschenrechten kann sich nicht mehr wie in Zeiten der Diktaturen
der 60er und 70er Jahre zu Gehér bringen.

Die Frauenfrage ist wichtiger Teil dieses Wandlungsprozesses in der lateiname-
rikanischen Kirche; Frauen werden in neuer Weise in dieser pluralistischen Situa-
tion in der Kirche in Lateinamerika ,sichtbar. Dabei nahern sich frauenspezifi-
sche Fragestellungen sicher in einigen Punkten der Situation von Frauen der
nordatlantischen Welthemisphire; in der Tiefe wirken jedoch kulturelle Faktoren
nach, die ein anderes Licht auf die Frauenfrage in Lateinamerika werfen. Hinzu
kommt als wesentlicher Differenzpunkt die wirtschaftliche und soziale Situation,
die fiir die meisten Frauen in Lateinamerika Armut, Marginalisierung und Aus-
grenzung bedeutet. Von Frauen in Lateinamerika zu sprechen heifSt vor allem, die
armen — marginalisierten und ausgegrenzten — Frauen im Blick zu haben.
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In Lateinamerika nimmt auch am Ende der 90er Jahre — trotz Eingliederung in
den Weltmarkt und Uberwindung der ,verlorenen Dekade“ der 80er Jahre — die
Armut zu. Nach Schitzungen der Weltbank und der Wirtschaftskommission der
Vereinten Nationen fiir Lateinamerika (CEPAL) zihlen 40 Prozent der Bevolke-
rung zu den Armen, ein Grofiteil davon sind Frauen und Midchen, die in den
Randzonen der Stiadte, auf dem Land, in indianischen Gemeinden leben und von
den wirtschaftlichen, politischen, kulturellen Entwicklungen ausgeschlossen sind.
Diese Situation hat auch Einfluf§ auf theologische Reflexionen zur Frauenfrage in
Lateinamerika. Viele Frauen sind durch die Mitarbeit in Basisgemeinschaften, in
Organisationen der Gesundheitsvorsorge, in Menschenrechtskommissionen, in
Frauenselbsthilfegruppen usw. in Anspruch genommen; die unmittelbaren Be-
diirfnisse des Uberlebens und die zeitintensive pastorale und soziale Arbeit lassen
keine — oder nur wenig — Zeit fiir ,,theoretische Reflexionen, fiir die zudem nur
wenige Frauen qualifiziert sind. Erst langsam hat seit den 80er Jahren eine theo-
logische Arbeit von Frauen in Lateinamerika eingesetzt.

In den folgenden Uberlegungen soll der Stellung der Frau im lateinamerikani-
schen Katholizismus der Gegenwart nachgegangen werden; es ist eine Annihe-
rung aus deutscher Perspektive, die vor dem Horizont des Weltkirche-Werdens
angestellt wird und die versucht, die Grenzen des eigenen Kontextes im Gesprich
mit dem ,,Anderen” und ,Fremden® aufzusprengen. Viele der Uberlegungen sind
aus Gesprichen mit Frauen in verschiedenen lateinamerikanischen Lindern er-
wachsen!; nur wenige Momente konnen genannt werden, ausgespart ist vor allem
ein Blick in die Geschichte von Kirche und Katholizismus in Lateinamerika. Die
Uberlegungen zielen auf die neue ,Sichtbarkeit* der Frauen in der lateinamerika-
nischen Kirche, auf ihren Aufbruch aus privaten Riumen in den Bereich des ,Of-
fentlichen®, wie Maria Clara Bingemer diesen Weg beschreibt2,

Zunichst wird der Aufbruch der Frauen in die lateinamerikanische Frauenbe-
wegung eingeordnet, es wird auf das Frauenbild in Lateinamerika eingegangen,
die neuen Bereiche des ,Offentlichen® in der katholischen Kirche werden dann
auf dem Hintergrund der theologischen Entwicklungen der Nachkonzilszeit in
Lateinamerika skizziert. Gerade auf dem Hintergrund dieser weltkirchlichen Per-
spektive kann deutlich werden, dafl auch unsere Uberlegungen zur Ausbildung
von neuen Diensten und Amtern in der Kirche in der konkreten Wirklichkeit ver-
ankert sein miissen, daf} sie sich an den Zeichen der jeweiligen Zeit orientieren
und in einen je spezifischen geschichtlich-kulturellen Kontext eingebunden sind.

Zur Frauenbewegung in Lateinamerika

Die jiingere Frauenbewegung in Lateinamerika versteht sich vor allem als Teil ei-
ner gréfleren sozialen Bewegung; sie war seit den 60er Jahren durch den Kampf

220



o Franen-Kirche“ in Lateinamerika

um Menschenrechte gepriagt, um das Recht auf ein menschenwiirdiges Leben un-
ter politischen Diktaturen, in Situationen von Armut, Not, in den Randzonen der
groflen Stiadte oder auf dem Land. Gerade in Situationen extremer Armut kam es
zur Ausbildung eines neuen politischen und sozialen Bewuf$tseins vieler Frauen:
Sie nahmen in Armenvierteln den Kampf auf um Wasser, Strom, um Schulbildung
ihrer Kinder, um medizinische Versorgung. Zum groflen Teil in Verbindung mit
Projekten der ,educacién popular® (Volkserziehung) und mit kirchlichen Basis-
gemeinden entstanden Frauengruppen, in denen viele Frauen ihre Situation von
Armut und Unterdriickung thematisieren konnten und zu neuem Selbstbewuf3t-
sein fanden.

Auch wenn die groflere soziale Bewegung seit Mitte der 80er Jahre immer
mehr abbrockelt, so gehort die Arbeit der Frauen in den verschiedensten Basisbe-
wegungen bis heute zu einem wichtigen Bestandteil basisorientierter sozialer und
politischer Arbeit; dazu zahlen zum Beispiel die ,,comedores populares autoge-
stionarios“ (selbstverwaltete Volkskiichen), in denen nichtstaatliche und kirch-
liche Organisationen zusammenarbeiten: Bewegungen zum Schutz der Kinder
oder gegen Gewalt gegen Frauen, die Gruppen alleinerziehender Miitter usw.
Gerade weil diese Frauenbewegung aus der breiteren sozialen Bewegung heraus-
tritt, werden die Frauen in neuer Weise sichtbar und die Frage nach ihrer Teilhabe
an der ,Macht“ auf staatlicher, politischer und wirtschaftlicher Ebene stellt sich
neu?.

In den 60er und 70er Jahren, zur Zeit der Militirdiktaturen, hat die Frauenbe-
wegung fiir viele Frauen ,Raume“ auflerhalb der existierenden, von der Diktatur
vorgegebenen politischen und gesellschaftlichen Strukturen geschaffen; auf politi-
scher oder staatlicher Ebene waren Frauen nicht sichtbar. Die Frauen bildeten ei-
nen Grofiteil der Mitglieder der ,organizaciones econémicas populares” (wirt-
schaftliche Basisorganisationen), der ,juntas de vecinos (Nachbarschaftsgrup-
pen); sie organisierten sich in vielen Selbsthilfegruppen, Frauenhiuser wurden
gegriindet .

Gerade in Situationen grofler Unterdriickung hat sich eine neue ,Kultur der
Emanzipation“ herausgebildet, die Gewalt und Tod zu denunzieren gelernt hat.
Dafiir stehen die Miitter der ,,Plaza de Mayo® in Buenos Aires, die bis heute un-
ermiidlich die Suche nach den ,Verschwundenen® einklagen, die Frauen Chiles,
die die Verletzung der Menschenrechte in den Jahren der Militirdiktaturen einge-
klagt haben; dafiir steht die Indianerin Rigoberta Menchi (Guatemala) und der
Kampf der indianischen Frauen um ein menschenwiirdiges Leben und um ihre
Rechte, dafiir steht die Arbeit von unzihligen Ordensfrauen und Laien in den
kirchlichen Basisorganisationen.

Gerade aufgrund des schwierigen Ubergangs zur Demokratie und der faktisch
oft aus Zeiten der Diktatur herrithrenden politischen Strukturen ist der Weg in
eine ,Sichtbarkeit® und eine Teilhabe an der Macht — was einigen Frauen in ver-

221



Margit Eckholt

schiedenen gesellschaftlichen und politischen Bereichen in den letzten Jahren ge-
lungen ist — nicht einfach, und es gilt heute, die vielen Moglichkeiten, die sich
Frauen in den ,unsichtbaren® Riumen angeeignet haben, zu verteidigen und ih-
nen zu einer neuen Offentlichkeit zu verhelfen. Ein Grofiteil der Schwierigkeiten
auf diesem Weg liegt an kulturellen Faktoren, die tief im lateinamerikanischen
kollektiven Bewufitsein verankert sind, auch an der Selbsteinschitzung der
Frauen, einem Frauen unterschiedlicher sozialer Schichten prigenden negativen
Selbstbildnis.

Die Frauenbewegung heute stof8t zudem immer mehr auf die ,Ungleichzeitig-
keiten in der Stellung der Frau in der lateinamerikanischen Gesellschaft. Wenn
es um Teilhabe an ,Macht“ geht, werden die Klassen- und Rassenunterschiede
zwischen den Frauen und die Briiche in den verschiedenen Lebenswelten von
Frauen deutlich. Zu Macht und Einfluf§ gelangen zumeist ,,weifle“ Frauen aus der
Oberschicht oder oberen Mittelschicht, die Zugang zu Bildung, zu einflufireichen
politischen und wirtschaftlichen Kreisen haben. Davon ausgeschlossen sind bis
heute indianische Frauen, Schwarze und Mestizinnen; auf dem Arbeitsmarkt sind
sie vor allem im informellen Sektor prisent, in rechtlich und sozial ungesicherten
Positionen, sie verdienen im Durchschnitt 40 Prozent weniger als ihre mannli-
chen Kollegen. Thre Armut wird oft durch ihre familidre Situation verscharft; ein
Grofiteil der Frauen, die in den Randzonen der Stidte leben — oft bis zu einem
Drittel -, sind Alleinerziehende oder kénnen sich aufgrund von Arbeitslosigkeit,
Alkoholismus, Drogen nicht auf den Mann als ,,Ernahrer® und Partner bei der
Familienarbeit verlassen.

Die Frauenbewegung in Lateinamerika wird sich so zunehmend ihrer Komple-
xitdt bewuflt. Nur wenige Frauen in Lateinamerika sind der Schicht zuzurechnen,
die den Frauenbewegungen europdischer oder nordamerikanischer Pragung in ih-
rer Forderung einer ,Sichtbarkeit“ der Frauen in Gesellschaft, Politik, Wirtschaft
und Kirche nahesteht. Ein anderer Teil der Frauen — dazu gehoren vor allem
Frauen, die den kirchlichen Basisgemeinschaften verbunden sind und aus der Be-
freiungs- und Erlosungsbotschaft des Evangeliums heraus eine ,,Option fiir die
arme Frau® getroffen haben — kimpft wie Rigoberta Mencht um neue ,,6ffent-
liche“, ,sichtbare“ Riume fiir Frauen, die aus der Prophétic und Utopie des
Evangeliums heraus eine neue Gesellschaft schaffen. Dabei muf§ die Frauenbewe-
gung in ihren unterschiedlichen Schattierungen in einer zutiefst ,,machistischen®
Gesellschaft bis heute — und dies im Unterschied zum nordatlantischen Raum —
gegen ihr negatives Bild in der Gesellschaft und um wirkliche Anerkennung
kimpfen. Die Frauenbewegung in Lateinamerika setzt darum bei einer ganzheit-
licheren Sicht an, sie versteht sich als Teil eines grofleren Ganzen, Frauen und
Minner kimpfen gemeinsam um ein gelingendes Zusammenleben in gerechten
Strukturen.
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Frauenbild und Frauenbildung in Lateinamerika

In Gesprichen mit Ordensfrauen, Sozial- und Pastoralarbeiterinnen, die Frauen
begleiten, Frauenarbeit in den Randzonen der grofien Stidte oder kleineren Ge-
meinschaften auf dem Land leisten, wird deutlich, daf viele Frauen — zumeist der
unteren Schichten — ein sehr negatives Selbstbild haben. Es liegt zu einem grofien
Teil in ihrer unzureichenden Bildung begriindet, ist aber auch, in einer tieferen
Schicht des Erlebens, durch sozio-kulturelle und auch religiése Faktoren be-
stimmt, die aus der geschichtlichen Erfahrung Lateinamerikas, der ,conquista®,
und der mit ihr verbundenen Eroberung und Unterdriickung der Frau herriihren.
Die Frau ist die ,Eroberte®, der in der Geschichte in vielen Formen Gewalt ange-
tan worden ist, sie ist aber auch die Frau, die wie die Indianerin Malinche zur
Verriterin wurde, ihr Volk den Spaniern ausgeliefert hat. So wurde sie in doppel-
ter Weise mifachtet, von ihrem Volk aufgrund des Verrats, von den Spaniern als
leichte ,,Beute®, in sexueller Horigkeit und als billige Arbeiterin gehalten.

Hinzu kommt, daff aus dem barocken katholischen Spanien ein Frauenbild
nach Lateinamerika transportiert worden ist, das die Frau an den ,privaten®
Raum des Hauses bindet, sie als Mutter verehrt, jedoch nicht als gleichberechtigte
Partnerin des Mannes achtet. Wie Octavio Paz in seinem ,,Labyrinth der Einsam-
keit“ haben in den letzten Jahren zahlreiche Wissenschaftlerinnen aus kulturan-
thropologischen und geschichtlichen Gesichtspunkten diesen ,Machismo® in der
Tiefe des kollektiven BewufStseins in Lateinamerika aufgearbeitet. Gerade in sei-
ner — offenen oder verdeckten — Gewalt Frauen gegeniiber will der Mann sich als
Mann beweisen, im Grund ist er jedoch der ,heimatlose Mestize®, der unter sei-
~ nem gewalttatigen und erobernden Vater leidet und das Kind bleibt, das an seine
Mutter gebunden ist. Dem entspricht als Pendant ein Frauenbild, das sich vor al-
lem am Vorbild der demitigen, empfangenden und passiven Maria orientiert.
Nur wenige Frauen in der Geschichte konnten sich davon befreien, und viele Ver-
suche der Emanzipation scheiterten letzten Endes, so wie bei Sor Juana Inés de la
Cruz (1647-1694), der mexikanischen Hieronymitinnenschwester, der zunichst
der Raum des Klosters Freiheit fiir ihr wissenschaftliches und literarisches Arbei-
ten bot, die sich jedoch auch hier der Gewalt der Kirche unterstellen mufite und
diese Arbeiten aufgab?®.

Mit diesen geschichtlichen Faktoren hingt die bis heute negative Selbstein-
schitzung von Frauen und auch die ambivalente Haltung Frauen gegentiber zu-
sammen — ,Verehrung® und ,Verdammung® der Frau in einem -, eine Ambiva-
lenz, mit der Frauen aller Bildungsschichten zu kimpfen haben, wenn es um ei-
gene Positionen, den Kampf um Arbeitsplitze oder auch um Frauenbildung und
Frauenarbeit in den Randzonen der Stidte geht. Sicher haben Frauen aller Schich-
ten damit zu kimpfen, stirker ausgesetzt sind ihr jedoch Frauen niederer Bil-
dungsschichten, auf dem Land und in den Randzonen der Stidte, die sich im
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Kampf um das alltigliche Uberleben aufreiben und ihre Benachteiligung zudem
aufgrund ihrer Rasse und Klasse erfahren. Es sind vor allem Frauen, Mestizinnen
und Indianerinnen, die in die Stadte gezogen sind, deren traditionelle Rollen und
oftmals auch starke Positionen in ihren Gemeinschaften auf dem Land aufbre-
chen und deren Identitit sich im Zusammenstoff von Mythen und moderner Si-
kularitit neu definieren muf3.

Bis in die kirchlichen Gemeinschaften wirkt diese Ambivalenz im Frauenbild
hinein. Gerade Frauen auf dem Land und in den Randzonen der Stidte, die ge-
lernt haben, Verantwortung in ihren Gemeinden zu tibernchmen, in Selbsthilfe-
gruppen, Katechese oder Frauenarbeit, setzen sich selbst — bewufit oder unbe-
wuflt — vor allem bei grofleren oder kleineren Entscheidungen in der Gemeinde
in Abhingigkeit vom Priester oder minnlichen Gemeindeleiter. Sie haben das
Bild des ,Padre®, eine ideale Vaterfigur internalisiert, die sie selbst am eigenstin-
digen Arbeiten hindert. Hinzu kommt eine negative Einschitzung eigener Fahig-
keiten, die in der religiésen Erziehung oftmals durch ein repressives Marienbild
vermittelt ist.

Ein grofler Teil der Frauen in einfachen Volksschichten leitet die eigene Identi-
tit noch iiber ein in der Volksreligiositit vermitteltes traditionelles Marienbild
her, das Gehorsam, Passivitit und Rezeptivitit als die wesentlichen Ziige der Frau
— der Mutter und Jungfrau — vermittelt”. ,,,Gehorche und ertrage es, ist der Rat,
den die Frauen von der Mehrzahl der Priester und anderer Autorititen (Arzte,
Polizisten) horen, wenn sie sich beklagen, sexuelle oder psychische Gewalt zu er-
leiden. Oder wenn ihre Meinungen und Gefihle nicht ernst genommen wer-
den.“8 Vor allem aus dem Muttersein leitet sich fiir die Frauen in Lateinamerika
ihre eigene Identitit her. Die Frau als Mutter — als ,,gute Mutter — wird von den
Minnern akzeptiert, sie hat ,Macht“, mit der sie selbst jedoch zu oft die Wider-
spruchlichkeit im Frauenbild fordert und weitergibt. In der traditionellen Pasto-
ral wird dieses Frauenbild weiter vermittelt, erst langsam wird in der pastoralen
Arbeit Maria als ,,Befreierin®, als die junge Frau des Magnificat entdeckt”.

Entscheidend hingen diese Ambivalenz und negative Selbsteinschitzung mit
dem Bildungsstand der Frauen zusammen; Frauenbild und Frauenbildung sind
zwel eng miteinander verkniipfte Faktoren. Ein positives Selbstbild geht mit ei-
nem hoheren Bildungsstand tberein. Eine Grundbildung (acht Jahre) ist in allen
lateinamerikanischen Lindern rechtlich gewihrleistet; viele Madchen steigen je-
doch recht frih in den Arbeitsprozef§ ein, die Schulbildung wird vernachlissigt,
vor allem nach frithzeitigen Schwangerschaften ist der , Teufelskreis der Armut®
dann geschlossen: Ohne Bildung verringern sich die Arbeitsméglichkeiten, gerin-
ges Einkommen macht wiederum keinen Zugang zu Bildung, Gesundheitsvor-
sorge, Wohnqualitit usw. moglich.

Dem versuchen Programme der Frauenbildung tiber staatliche, nichtstaatliche
und kirchliche Organisationen entgegenzuwirken; die ,ecudacién popular®, die
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Volkserziehung trigt wesentlich zur ,Befreiung® der Frauen bei, vor allem aus
den eigenen Widerspriichlichkeiten und einem die lateinamerikanische Kultur
prigenden Fatalismus, der bei Frauen (und Minnern), die durch den Kampf um
das alltigliche Uberleben ,,verbraucht® werden, besonders ausgeprigt ist. Gerade
hier haben Frauen, die in der Frauenarbeit auf dem Land oder in den Randzonen
der Stidte engagiert sind, einen behutsamen Umgang mit den unterschiedlichen
Jinneren Zeiten der Frauen gelernt; ,das Feminine im Plural® (Teresa Caval-
canti) mufl ernst genommen werden, die kulturellen Widerstinde konnen nur
langsam aufgearbeitet werden.

Eine solche Frauenbildung mufl auch zu einem wichtigen Moment pastoraler
Programme werden; theologische Kompetenz ist gefordert, wenn es darum geht,
auch die Widerspriichlichkeiten im Raum der Kirche — das Engagement der
Frauen in der Pastoral, jedoch die oftmals fehlende ,,Sichtbarkeit® und Anerken-
nung ihrer Arbeit und die Fortschreibung eines traditionellen Frauenbildes — auf-
zudecken. Es gibt bislang nur wenige Frauen, die die Fihigkeit erworben haben,
diese Anfragen theologisch sachlich zu formulieren und die damit ihren Protago-
nismus in der Kirche bewufit ibernehmen kénnen. In der Zukunft werden in die-
ser Beziehung sicher Frauen aus indianischen oder afroamerikanischen Gemein-
den von grofler Bedeutung. Sie konnen iiber die Verletzungen der ,conquista®
hinaus an urspriinglichere kulturelle Traditionen ankniipfen, in denen Frauen ein
anderer — wichtiger und dem Mann gleichrangiger — Stellenwert in der politischen
Gemeinschaft und der Partnerbeziehung zukam. Werden diese Traditionen in an-
thropologischen und geschichtlichen Studien aufgearbeitet bzw. in moderner
Kunst, Poesie, Literatur, Malerei aufgespiirt, kann aufgedeckt werden, dafl die la-
teinamerikanische Kultur viele ,,weibliche® Momente aufweist, daf sie durch eine
tiefe Religiositit, einen Sinn fiir Heiligkeit, Zartlichkeit, fiir die ,gratuidad® — den
Geschenkcharakter des Daseins — geprigt ist.

Kirchliche Frauenbewegung und sapientiale Theologie der Frauen

Die Komplexitdt der Frauenbewegung in Lateinamerika und die Ambivalenzen
im Frauenbild spiegeln sich auch im lateinamerikanischen Katholizismus wider.
Jedoch hat die Kirche in Lateinamerika in der ,,Option fiir die Armen®, iiber die
sie in der Nachkonzilszeit zu einem neuen Selbstverstindnis gefunden hat, und
mit den darauf aufbauenden theologischen Neuansitzen sowie den neuen For-
men des Kirche-Seins in den Basisgemeinschaften ein wichtiges Fundament ge-
legt, auf dem sich ein neues Selbstverstindnis der Frauen in der Kirche, ein neues
Frauenbild ausbilden kann. Daf Frauen aus unteren Gesellschaftsschichten den
Schritt aus dem privaten in den 6ffentlichen Raum wagen, hingt ganz entschei-
dend mit dem neuen Selbstbewufitsein zusammen, zu dem sie in den neuen Riu-
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men der Kirche finden konnten, mit der Einiibung in Verantwortung und Ent-
scheidungsfahigkeit, mit der Erfahrung der befreienden und erlésenden Botschaft
des Evangeliums im gemeinsamen Tun, Beten und Feiern in den verschiedenen
neuen Formen christlicher Gemeinschaft °.

Die Arbeit lateinamerikanischer Theologinnen setzt genau hier an: Sie hat sich
den methodischen Ansatz der Befreiungstheologie zu eigen gemacht, sieht theo-
logische Arbeit im Dienst der Praxis des Glaubens, der Option fiir die Armen,
vor allem fiir die arme Frau, ist Suche nach einem Glaubensverstehen in tiefer So-
lidaritit mit den armen Frauen. Sie erwichst aus einer intensiven Anteilnahme am
Leben dieser Frauen, sie begleitet, so Ivone Gebarall, ,das Erwachen des Be-
wufltseins der Frauen fiir die Geschichte®, d. h. sie 6ffnet die Augen fir die er-
lebte und erlittene Gewalt und Armut und deren Ursachen und erméoglicht ,Um-
kehr: zu Gott, zum Leben, zum anderen, zur anderen. Vor allem ist es auch
,Umkehr® der Theologinnen selbst, aus einer oftmals privilegierten Situation,
eine Umkehr zu einem solidarischen Miteinander mit den Frauen ,am Rande“
oder sogar ,ausgeschlossen® von der Gesellschaft, eine Umkehr, aus der Leben
wird.

Ausgangspunkt der theologischen Arbeit sind nicht die groffen politischen Be-
freiungsbewegungen, sondern die kleinen und immer wieder neuen Entdeckun-
gen des Lebens in seiner ,Alltaglichkeit®, in seiner Zerbrechlichkeit, seinen Wi-
derstandigkeiten und Widerspriichlichkeiten, in genau denen aber je neu ,Auf-
erstehungserfahrungen gemacht werden. Die Theologie der Frauen versteht sich
nicht als eine ,teologia reivindicativa®'?, als eine Forderungstheologie, vielmehr
als konstruktiven Beitrag, gerade die armen, unter vielfiltigen Gestalten von Un-
terdriickung leidenden Frauen zum Leben zu befihigen.

Ein wichtiger Schritt ist die Bibellektiire: Der Geschichte des Gottes des Le-
bens wird nachgegangen und auch in den Geschichten der Frauen mit diesem
Gott ein neues, befreites Frauenbild entdeckt. Dabei ist die Theologie ,geprigt
vom Sinn fiir Humor, Freude und Feiern — Tugenden, die die Grundlage sind fiir
unser Vertrauen in den Gott, der mit uns ist, eine Spiritualitit der Hoffnung“ 1.
So wird gerade ausgehend von der konkreten Lebensrealitit und den Erfahrungen
der einfachen und armen Frauen genau das ,Geheimnis“ des Lebens erfahren;
»Mystagogie® und ,Theologie® sind, so Maria Clara Bingemer, ganz eng aufein-
ander bezogen. Der intellectus fidei“ der Theologie lateinamerikanischer
Frauen wie Ivone Gebara, Marfa Pilar Aquino, Elsa Tamez, Tereza Cavalcanti,
Ana Maria Tepedino, Maria Clara Bingemer usw. ist ein ,intellectus amoris®, er
ist am Spirituellen, Poetischen, Weisheitlichen und Symbolischen orientiert und in
der Tiefe von einer grofien Lebenskraft, einem Grundvertrauen in das Leben ge-
tragen. Genau in dieser Tiefe, ,zwischen Entriistung und Hoffnung®, im Aufgang
des Geheimnisses Gottes im Leben der Frauen entspringt der ,Logos“ der Theo-

logie der Frauen .
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Uberlegungen zu Gestalt und Struktur der Kirche aus Perspektive der Frauen
setzen — zumeist sehr verhalten — hier an. Die mexikanische Theologin Maria
Pilar Aquino ist eine der wenigen Frauen, die den Geist der Gemeinschaft und
Partizipation, der die lateinamerikanischen Basisgemeinschaften prigt, auch ex-
plizit fiir die Frauen einfordern und Uberlegungen zu einer neuen ,integrativen®
Ekklesiologie des ,Volkes Gottes” anstellen, in der die asymmetrischen Beziehun-
gen zwischen verschiedenen Klassen, Rassen, Geschlechtern iiberwunden werden
und so Kirche zum Modell der neuen Gesellschaft werden kann®.

Konkret heifdt dies: Die Frauen entdecken sich als ,ekklesiologische Subjekte®,
sie verstehen sich nicht nur als ,,Mitarbeiterinnen® in der Pastoral; ihre Forderung
einer amtlichen Bestitigung und Bestirkung ihres Tuns in der Kirche, ihres eige-
nen Vollzugs von Kirche, hat ihren Sitz im Leben in den Basisgemeinschaften
und erwichst aus der konkreten missionarischen und apostolischen Titigkeit der
Frauen'. In dieser Tatigkeit, in ihrer ,Option fiir das Leben® wurzelt eine Sakra-
mentalitit, die die amtliche Bestirkung ihres Tuns nicht als anmaflende Forde-
rung erscheinen lafdt, sondern als eine aus dem Wesen der Kirche als Gemein-
schaft der Nachfolge Jesu Christi, als Weggestalt des Reiches Gottes in der Zeit
herriihrende sakramentale Gestalt. Diese neue sakramentale Gestalt beginnt sich
in der neuen religiosen Sprache der Frauen, ihrer symbolischen, spirituellen und
sapientialen Dimension auszudriicken, die aus der Begegnung mit dem Gott des
Lebens in der Vielgestalt der Aufgaben in den Gemeinden, vor allem im Dienst
an den ,armen Frauen® hervorgeht®. Gerade die Arbeit der Frauen trigt ein
Hoffnungspotential fiir die Kirche, sie ist Ausdruck der Utopie und Prophetie
des Evangeliums und von einer Spiritualitit des Widerstands gegen all das getra-
gen, was Leben nimmt statt gibt; darin baut sie mit an der ,Kirche der Zukunft*.

Noch weniger als die Theologie der Befreiung hat die lateinamerikanische fe-
ministische Theologie einen Ort an den katholisch-theologischen Fakultiten in
Lateinamerika gefunden, und sie ist auch nicht Teil des Ausbildungsprogrammes
der Priester und Ordensleute in Lateinamerika. Bestiarkt werden die Frauen vor
allem durch die verschiedenen Netzwerke, die in den letzten Jahren entstanden
sind, durch den Kontinente tibergreifenden Austausch, der durch EATWOT
(Okumenische Vereinigung von Dritte-Welt-Theologen) erméglicht wird.

Dienste und Amter von Frauen in der lateinamerikanischen Kirche

Seit der fiir die lateinamerikanische Kirche entscheidenden Zweiten Generalver-
sammlung des Episkopats in Medellin (1968) haben sich in den verschiedenen
Ortskirchen, der jeweiligen geschichtlichen und kulturellen Situation entspre-
chend, vielfiltige neue Aufgaben, Dienste, Amter in den Gemeinden ausgebildet,
in denen Welt- und Heilsdienst aufs innerste verkniipft sind. Je nach konkreter
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politischer, sozialer oder kultureller Situation kénnen diese Dienste in den einzel-
nen Gemeinden unterschiedliche Gestalt annehmen: Es kann der konkrete Ein-
satz gegen Menschenrechtsverletzungen sein, die Arbeit mit Flichtlingen, die
Sorge fiir Kinder, fiir Frauen usw., die der pastoralen Arbeit und dem Gemeinde-
leben je eigene Akzente geben .

Seit einigen Jahren prigen vor allem auch Frauen neue Gestalten der Dienste
aus; es sind Ordensfrauen und viele Frauen aus der Mittelschicht, Lehrerinnen,
Sozialarbeiterinnen, die sich zu Katechetinnen, Cursillistas ausbilden, die in den
Basisgemeinden Verantwortung iibernehmen und eine Option fiir die arme Frau
getroffen haben. Seit dem Zweiten Vatikanum werden in den Kirchen Lateiname-
rikas Laienkatecheten ausgebildet und ausgesandt, mehr als die Hilfte davon sind
Frauen. Auch wenn Katechese zunichst Einfithrung in die Inhalte des Glaubens
und das sakramentale Leben der Kirche beinhaltet, so ist daraus in vielen Ge-
meinden auf dem Land, im Andenhochland, in den Randzonen der groflen Stadte
ein umfassender Dienst geworden, bis hin zur Gemeindeleitung. Mehr als 70 Pro-
zent der Basisgemeinschaften in Lateinamerika werden von Frauen geleitet. Ge-
rade weil die Pfarreien in lindlichen Gebieten manchmal ein Territorium um-
fassen, das einer deutschen Didzese vergleichbar ist, oder eine Pfarrei in den
Randzonen der Stidte oftmals 20000 bis 30000 Gliubige umfafit, sind in den ein-
zelnen Dorfern oder Stadtteilen ,capillas“ errichtet worden; sie sind Teil der
Pfarrstruktur, werden oftmals von Ordensfrauen oder Katecheten betreut. Diese
koordinieren die pastorale Arbeit, leiten Wortgottesdienste, bereiten auf Taufe,
Kommunion oder Firmung vor, sie organisieren soziale Dienste, medizinische
Betreuung, ,,clubs de madres®, Kinderbetreuung usw.

Fiir Maria Clara Bingemer ist die Frage nach den neuen Dienstimtern der
Frauen eine der entscheidenden — und bislang ungelosten — Fragen der 90er Jahre
in der lateinamerikanischen Kirche?°. In Zukunft werden zudem Entwicklungen
in indianischen oder afroamerikanischen Gemeinden von Interesse, setzen die
autochthonen kulturellen Traditionen, die sich zwar miithsam, aber doch immer
mehr Gehor verschaffen, ganz neue Akzente im Blick auf Dienste und Amter in
der Kirche. So kommt in indianischen Gemeinden — gerade aufgrund der engen
Aufeinanderbezogenheit von Frau und Mann, von minnlichem und weiblichem
Prinzip in den autochthonen Kulturen — der Ehefrau der Katecheten und stindi-
gen Diakone eine besondere Stellung in der Gemeinde zu.

Ein Amt in indianischen Gemeinden ist immer Amt der Gemeinde; der Kandi-
dat wird von der kirchlichen und politischen Gemeinde vorgeschlagen. Eine
Weihe wie beispielsweise die Diakonenweihe kann sich nicht allein auf den Kan-
didaten beziehen; alle — der Diakon, die Ehefrau und die Gemeinschaft — empfan-
gen im Verstindnis der indianischen Gemeinschaft gemeinsam die Weihe. Die be-
sondere Stellung der Ehefrau des Diakons wird so bereits im Weihegottesdienst
deutlich: Auch sie erhilt eine weifle Kerze, ein Kreuz, sie tragt bei dieser Feier
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liturgische Kleidung. Die Ehefrauen der stindigen Diakone iiben auch einen dia-
konalen Dienst aus, sind bei den Gottesdiensten und Feiern und im Leben der
Gemeinschaft in verantwortlicher Position vertreten. Sie stehen im wortlichen
Sinn bei Eucharistiefeier und Wortgottesdiensten, Taufen und Eheschlieffungen
ihrem Mann zur Seite. Sie tragen die Lesungen vor, organisieren den Gesang, tei-
len die Kommunion aus. Dabei tragen auch sie besondere liturgische Kleidung,

Von der Gemeinde werden sie als ,, Amtstrigerinnen® anerkannt; sie leisten vor
allem einen wichtigen Dienst an den Frauen, setzen sich fiir die Rechte der india-
nischen Frauen ein, bilden aus, organisieren Kurse zur Alphabetisierung, Ge-
sundheitsvorsorge, zur Bibellektiire usw. und tragen damit zu einem steigenden
Selbstbewufitsein und Selbstvertrauen der indianischen Frauen bei. Von der Ordi-
nation von Diakonen wird, so ein Bericht aus Stidmexiko, in der letzten Zeit je-
doch immer mehr Abstand genommen; dafiir werden mehr Laien als Kommuni-
onhelfer und Leiter von Wortgottesdiensten berufen. Sicher hat dies mit Angsten
zu tun, dafl der in der Gemeinde gelebte und anerkannte Diakonat als ein erster
Schritt zur Weihe verheirateter Minner zu Priestern — und sicher auch aufgrund
der starken Position der Frau zur Weihe von Frauen — verstanden werden kann.

Auch wenn sich in den letzten Jahren eine Vielfalt von neuen Diensten in der
lateinamerikanischen Kirche ausgebildet hat, so bleibt die Situation von Laien
und gerade von Frauen dabei doch recht ambivalent2!, Es ist ein Dienst in der
Nachfolge des ,,armen Jesus®, in der Ungesichertheit des Aufbruchs auf das Wort
Gottes hin; die Anerkennung der neuen apostolischen und missionarischen Auf-
gaben bleibt ungesichert, ist oft vom jeweiligen ,kirchlichen Klima“ und ,neuen
Winden“ in der Kirche abhingig. Ambivalent ist so auch die Haltung vieler
Frauen der ,,Amtsfrage” selbst gegentiber. Kirchlich engagierte Frauen in Basisge-
meinschaften und Pfarreien auf dem Land, verheiratete Frauen, Ordensfrauen,
die zum Beispiel de facto diakonale Funktionen ausiiben, waren in Gesprichen
iiber den Diakonat der Frau eher reserviert und duflerten die Besorgnis, da mit
der Einrichtung von sakramentalen Amtern viele neue Aufgaben in der Leitung
von Gemeinden, in der Verkiindigung des Wortes, der Feiern des Glaubens, der
Katechese verloren gehen, dafl viele Riume, die sich ihnen in den letzten Jahren
erschlossen haben, wieder verschlossen werden. Es geht ihnen vielmehr darum,
die in den letzten Jahren gewonnenen ,unsichtbaren® Riume der Frauen in der
Pastoral (im Sinn einer amtlichen Anerkennung) in ihrer Vielfalt zu verteidigen.
Die Einrichtung eines Amtes wiirde fiir sie die Eingliederung in eine ,hierarchi-
sche® und ,klerikale* Struktur von Kirche bedeuten, wie sie es fiir sich und die
Gemeinden nicht wiinschen.

So hat die Amtsfrage bislang keinen wesentlichen Stellenwert im Fragehorizont
der meisten in der Kirche titigen Frauen; sie beeintrichtigt auch (bislang) nicht
ihre Entscheidung fiir ein Engagement in der Kirche. Das bedeutet natiirlich
nicht, dafl sie fiir die kirchlich engagierten Frauen in Lateinamerika auf Zukunft
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hin unwesentlich ist. Es fehlen jedoch wichtige theologische, pastorale und sozial-
psychologische Vorbereitungen und vor allem das Vertrauen in eine Kirchenlei-
tung, die mit der konziliaren Volk-Gottes-Ekklesiologie ernst macht?2.

So ist auf Zukunft hin eine theologische Aufarbeitung der vielen Dienste der
Frauen vonnoten; wichtig ist es, von ihnen als Hoffnungszeichen auszugehen, die
in den Gemeinden gelebt werden, und an Impulsen der Befreiungstheologie, wie
sie etwa Ronaldo Muiioz in Chile und mit ihm viele andere gegeben haben, weiter
zu denken und zu arbeiten. Gerade die Theologie der Befreiung hat, aus der Er-
fahrung der neuen Gemeinschaft von Kirche in den Basisgemeinden, (sicher noch
weiter zu entfaltende) Grundziige einer neuen Ekklesiologie erarbeitet, in denen
Amter und Dienste in der Kirche aus lateinamerikanischer Perspektive aus dem
Geist der Nachfolge des armen Jesus, aus dem Kontext einer lebendigen, auf der
Seite der Armen und Entrechteten stchenden Gemeinde neu verstanden werden
konnen. Amter und Dienste erwachsen auch aus dem lebendigen Vollzug der Ge-
meinden, die sich zu Orten der Gemeinschaft und Teilhabe, des solidarischen und
geschwisterlichen Miteinanders entwickelt haben. Vor allem in den Basisgemein-
den ist es zu einer neuen Verteilung der ,Macht“ gekommen, neue Aufgaben und
Dienste haben sich entfaltet, in denen Minner und Frauen ihr jeweiliges Cha-
risma der Nachfolge des armen Jesus leben. i

Den lateinamerikanischen Theologinnen, die in den letzten Jahren ihre theo-
logische Ausbildung vertiefen konnten und an verschiedenen Instituten in der
Lehre titig sind, kommt hier eine besondere Aufgabe zu. Thre Suche ,wahrzu-
nehmen® ist wichtiger Teil des neuen ,weltkirchlichen Vollzugs“ von Theologie.
Weltkirchliche Kompetenz zu erwerben und weltkirchliche Verantwortung ein-
zuiiben gehdren zu den herausragenden ,Zeichen® unserer Zeit; dazu zihlt so-
wohl die ,,Provokation® durch das Fremde als auch solidarisches Mitgehen und
Mitleiden. Die Lebendigkeit der Reflexion lateinamerikanischer Frauen, ihr Auf-
merken auf Befreiungstraditionen und Auferstehungserfahrungen im lebendigen
Vollzug der Gemeinden kann daran erinnern, dafl theologische Reflexion in den
Dienst genommen ist, aufzuzeigen, wo Gott in der Geschichte handelt, Auferste-
hungserfahrungen auch im Alltag zu erkennen und an der prophetischen und uto-
pischen Dimension des Glaubens, an neuen Visionen fiir Gesellschaft und Kirche
festzuhalten. In ihren Wurzeln ist die lateinamerikanische Frauenbewegung so-
wohl in der Gesellschaft als auch in den christlichen Gemeinschaften verankert.
Das Hoffnungspotential fiir Gesellschaft und Kirche erwichst aus dem Glauben
an den lebendigmachenden Gott Jesu von Nazaret, und darin liegt noch heute
eine Chance fiir die Kirche, ihre Stimme als Anwiltin der Armen, Rechtlosen
und Ausgeschlossenen zu Gehor zu bringen.

230



»Franen-Kirche in Lateinamerika

ANMERKUNGEN

! Ich danke fiir Gesprache im Instituto Bartolomé de Las Casas (Lima), mit Sr. Birgit Weiler, mit Marfa Angela Ca-
nepa und Laura Barranechea (Peru), fiir den brieflichen Kontakt mit Sr. Maria de Lourdes Barbosa in Rio de Janeiro,
mit Maria Pilar Aquino (San Diego), mit Ursula Silber (Potos), fiir Gespriche mit Sabine Petermann und St. Maggie
Loainza (Santiago de Chile), fiir die von Virginia Azcuy organisierte Diskussion mit verschiedenen Theologinnen in
Buenos Aires und fiir den telefonischen und brieflichen Austausch mit Christa Gédinez (Mexiko/Paris) iiber den
Frauendiakonat in autochthonen Gemeinden der tseltal und ch’ol in der Jesuitenmission Bachajén in Chiapas, Siid-
mexiko.

2 M.C. L. Bingemer, A mulher e a teologia feminista: para além dos padroes do primeiro mundo, in: Ein Glaube in
vielen Kulturen. Theologische und soziopastorale Perspektiven fiir ein neues Miteinander von Kirche und Gesell-
schaft in der einen Welt, hg. v. Missionswissenschaftliches Institut Missio e.V. (Frankfurt 1996) 234 —248.

? Vgl. E. Tdmez, Queremos una teologia que salga de la mente y del corazén®, Interview in pastoral popular, Nr.
255 (1996) 15; C. Lora, Creciendo en dignidad. Movimiento de comedores autogestionarios (Lima 1996) z.B. 95, 101;
L. Linhares Barsted, De igualdades e de diferencas: falando sobre mulheres, in: Familia em processos contempori-
neos: inovagoes culturais na sociedade brasileira, hg. v. I. Ribeiro u. A. C. Torres Ribeiro (Sao Paulo 1995) 151159,
hier: 153.

# Vgl. z.B. 'T. Valdés u. M. Weinstein, Mujeres que suefian: Las organizaciones de pobladoras 1973-1989 (Santiago
1993); A. Miiller, Por pan y equidad. Organizaciones de mujeres ecuatorianas (Quito 1994).

> Vgl. O. Paz, Sor Juana oder Die Fallstricke des Glaubens (Frankfurt 1991).

& Vgl. die Geschichte der ,Marfa Marimacha®, die Untersuchung der Identitit von Frauen in den ,pueblos jévenes®
von Lima, Comas, in: C. Rivera, Marfa Marimacha. Los caminos de la identidad femenina (Lima 1993).

7 Vgl. dazu z.B. A. Kok, La Virgen Marfa y la mujer popular en Chile, in: Pastoral popular 250 (1996) 28-30; S.
Montecino, Madres y huachos. Alegorfas del mestizaje chileno (Santiago de Chile ?1993).

$ Kok (A. 7) 29. _

? Vgl. hier I. Gebara u. M.C. Lucchetti Bingemer, Maria, Mutter Gottes u. Mutter der Armen (Diisseldorf 1988).

1 Bingemer (A. 2) 237. Zu solchen Auferstehungserfahrungen vgl. auch die Zeugnisse von Frauen aus Bolivien: M.
V. Gonzilez Apaza, Mujer marginada, Oruro (Bolivia 1988) 24.

' L. Gebara, ,,Steh auf und geh!“ Vom Weg lateinamerikanischer Frauen, in: Schwestern iiber Kontinente. Aufbruch
der Frauen: Theologie der Befreiung in Lateinamerika u. feministische Theologie hierzulande, hg. v. Ch. VoR-Gold-
stein u. H. Goldstein (Diisseldorf 1991) 61.

2 M. C. Bingemer, O segredo feminino do mistério. Ensaios de Teologia na 6tica da mulher (Petrépolis 1991) Kapi-
tel 4: A mulher e 0 mistério na América Latina (A agenda global de uma teologia) 7585, hier: 76.

¥ Vgl. die Schluflerklirung des Treffens von Buenos Aires (1985), in: V. Fabella, Der Weg der Frauen. Theologinnen
der Dritten Welt melden sich zu Wort (Freiburg 1996) 68.

% Bingemer (A. 12) 80.

" Vgl. zur Theologie als ,,intellectus amoris® . Sobrino, Teologfa en un mundo sufriente. La teologia de la liberacién
como ,intellectus amoris®, in: ders., El principio-misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucificados (Santander
1992) 47-80. Die Formulierung ,zwischen Entriistung und Hoffnung® bezieht sich auf die letzte groflere Tagung
lateinamerikanischer Theologinnen in Rio de Janeiro (1993): A. M. Tepedino u. M. B Aquino, Entre la indignacién y
la esperanza. Teologfa feminista latinoamericana (Santafé de Bogotd 1998).

' M. P Aquino, Mujer y Praxis ministerial, hoy. La respuesta del tercer mundo, in: Biblia y fe 46 (1990) 130. Vigl.
auch N. Ritchie, Ser mujer. Parte integral de una nueva eclesiologfa en marcha, in: Aportes para una teologia desde la
mujer, hg. v. M. B Aquino (Madrid 1988) 105; T. Cavalcanti, Sobre la participacién de las mujeres en el VI Encuentro
intereclesial de las Comunidades de Base, in: Aportes para una Teologia desde la mujer, 140f.

7 Vel. Aquino (A. 16) 1171. 18 Ebd. 126.

" E Pastor, Ministerios laicales y comunidades de base. La renovacién pastoral de la Iglesia en América latina, in:
Gregorianum 68 (1987) 267-305; M. Acevedo, Kirchliche Basisgemeinden; in: Mysterium liberationis. Grundbe-
griffe der Theologie der Befreiung, hg. v. I. Ellacuria u. J. Sobrino, Bd.2 (Luzern 1996) 879—899.

2 Bingemer (A. 10) 244.

# Zur Einschitzung der Situation von Frauen in den Gemeinden vgl. das Gesprich mit Sr. Francisca Morales, Mujer
y pobreza como carisma, in: Pastoral Popular 244 (1994) 18; A. Sueiro, La mujer, un rostro del pobre en el Pert, in:
Paginas 134 (1995) 65.

* So auch die Einschitzung der Psychologin C. Lora, Creciendo en dignidad (A. 3) 182f.

231



Margit Eckholt

Literatur: Aportes para una teologia desde la mujer, hg. von Maria Pilar Aquino (Madrid 1988); dies.,
Nuestro clamor por la vida. Teologia latinoamericana desde la perspectiva de la mujer (San José 1992);
dies., Mujer y praxis ministerial, hoy. La respuesta del tercer mundo, in: Biblia y fe 46 (1990) 116-135;
Gesprich mit Sr. Francisca Morales, Mujer y pobreza como carisma, in: Pastoral Popular 244 (1994)
16-18; Marcello Azevedo, Comunidades eclesiais de base e inculturacio da fé. A realidade das CEBs e
sua tematizagio tedrica, na perspectiva de uma evangelizagdo inculturada (Sio Paulo 1986); ders.,
Kirchliche Basisgemeinden, in: Mysterium liberationis. Grundbegriffe der Theologie der Befreiung,
hg. v. Ignacio Ellacuria u. Jon Sobrino, Bd. 2 (Luzern 1996) 879—899; Maria Clara Bingemer, O se-
gredo feminino do mistério. Ensaios de Teologia na ética da mulher (Petrépolis 1991); dies., A mulher
e a teologia feminista: para além dos padroes do primeiro mundo, in: Ein Glaube in vielen Kulturen.
Theologische und soziopastorale Perspektiven fiir ein neues Miteinander von Kirche und Gesellschaft
in der einen Welt, hg. v. Missionswissenschaftliches Institut Missio e.V. (Frankfurt 1996) 234-248;
Tvone Gebara, Teologfa a ritmo de mujer (Madrid 1995); Leidenschaft und Solidaritit. Theologinnen
der Dritten Welt ergreifen das Wort (Luzern 1992); Carmen Lora, Mujer latinoamericana: la historia
de una rebeldfa, in: Piginas 88 (1987) 6-13; dies., Creciendo en dignidad. Movimiento de comedores
autogestionarios (Lima 1996); Jon Sobrino, Resurreccion de la verdadera Iglesia (Santander 1981);
ders., El principio-misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucificados (Santander 1992); Adelaida
Sueiro, La mujer, un rostro del pobre en el Perg, in: Paginas 134 (1995) 60—76; Ana Maria Tepedino u.
Margarida L. Ribeiro Brandao, Theologie der Frau in der Theologie der Befreiung, in: Mysterium libe-
rationis, Bd. 1, 277-288; Ana Maria Tepedino u. Maria Pilar Aquino, Entre la indignacién y la espe-
ranza. Teologfa feminista latinoamericana (Santafé de Bogotd 1998); Margit Eckholt, Prisenz des Weib-
lichen. Die Rolle der Frau in Kultur und Theologie Lateinamerikas, in: HerKorr 49 (1995) 141-146;
dies., Option fiir das Leben. Theologie aus der Perspektive der Frau in Lateinamerika, in: HerKorr 49
(1995) 367 -372.

252



