Georg Eickhoff
Geschichte und Mystik bei Michel de Certeau

Michel de Certeau (1925-1986) war vor allem Historiker. Diesen Satz gilt es in
seinem vollen Sinn zu entfalten. Denn fiir Certeau war Geschichte nicht mehr,
aber auch nicht weniger als das unverzichtbare , Fundament“!, auf dem er seine
kulturelle Anthropologie, seine politische Ethik und seine spirituelle Theologie
aufbaute. Certeau war Jesuit, und als Jesuit hat er die Geschichte der Spiritualiit
seines Ordens erforscht. Aber wie jeder Historiker ausgesperrt bleibt aus der
Zeit, die er untersucht, so ist Certeau doch nicht eingeschlossen in seine Zugehs-
rigkeit zur Gesellschaft Jesu. Er distanziert sich in Form wissenschaftlichen Fra-
gens?. Von seinem Orden fiir die Forschung freigestellt, nutzt Certeau die Zeit,
um viel mehr hervorzubringen als nur die auftragsgemifie Edition der Schriften
von Peter Faber und Jean-Joseph Surin — Mitbegriinder des Jesuitenordens der
eine, jesuitischer Mystiker der andere?. In sein spites, unvollendetes Hauptwerk
»La fable mystique® geht die Ernte einer lebenslangen Vertrautheit mit einer gan-
zen Reihe humanwissenschaftlicher Disziplinen ein; Psychoanalyse und Lingui-
stik sind hier besonders zu nennen*.

Eroffnung eines Raumes: der Jesuit

In der Weite seines geistigen Horizontes bleibt das Jesuitische an Certeau un-
scharf, weil es das Nichstliegende ist. An einer versteckten Stelle bezeichnet er
sein Hauptwerk als Fortsetzung dessen, was sein Ordensmitbruder und theologi-
scher Lehrer Henri de Lubac als Geschichte des mittelalterlichen Wortgebrauchs
von ,Mystik® vorgelegt hat®. So fiigt sich Certeau auch als Wissenschaftler in die
genealogische Linie seines Ordens ein. Doch so wenig man den ganzen Henri de
Lubac aus dem Jesuitischen erkliren konnte, so wenig lifit sich Michel de Certeau
auf seine Ordenszugehérigkeit begrenzen. Dies wiederum andert nichts daran,
daf die Chiffre ,SJ*, auch wenn Certeau sie nicht stindig hinter seinem Namen
fihrte, zur Entschliisselung seines oft kryptisch verschlossenen Werkes unver-
zichtbar ist. Die Gesellschaft Jesu ist ein Ort, den Certeau auf seine Weise ,be-
wohnt® hat.

Bevor Certeau in Paris, Genf und San Diego (Kalifornien) lehrte und als Kon-
grefireisender — cher eilig — Europa, Nord- und Siidamerika durchquerte, hatte
er zundchst in einem allgemeinen Priesterseminar in Lyon Theologie studiert,
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war dann 25jihrig in die Gesellschaft Jesu eingetreten und durchlief die ordens-
tbliche intensive spirituelle und philosophische Zusatzausbildung. Anschliefend
gehorte er zu der in Frankreich quantitativ wie qualitativ sehr beachtlichen
Gruppe von Ordenshistorikern, die im Umfeld der Erneuerung vor, wihrend
und nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil die geistlichen Quellen des Ordens
erforschten und zuginglich machten. Seine Edition der Briefe Surins aus dem
Jahr 1966 zeugt nach Umfang und Qualitit von jahrelanger akribischer Textar-
beit. Certeau war von 1963 bis 1967 Mitglied der Redaktion von ,Christus, ei-
ner Zeitschrift fiir Spiritualitit, wie sie der Orden in jeder bedeutenden Sprache
und entsprechenden Weltregion auch heute noch herausgibt. Einen dhnlichen Sta-
tus hat die Zeitschrift ,Etudes, in deren Redaktion er danach mitarbeitete und
die im Bereich der allgemeinen Kultur die gesellschaftliche Prisenz des Ordens
markiert.

Die thematisch sehr freie und breitgeficherte Arbeit fiir diese Zeitschriften bot
Certeau die materielle Grundlage fiir intellektuelle Ungebundenheit. Er brachte
es zu einem angesehenen Autor des sehr sikularen Verlagshauses Gallimard, wo
mehrere seiner Biicher erschienen sind. Zugleich mit Jacques Derrida wurde er
1984 — nach sechsjihriger Lehrtitigkeit an der University of California — in die
Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales gewihlt. Am 9. Januar 1986 im Al-
ter von 60 Jahren nach kurzer schwerer Krankheit verstorben, erhielt Certeau
seine letzte Ruhestitte in einer Gruft des Ordens auf dem Friedhof von Vaugirard
im 15. Pariser Arrondissement®.

Certeau war nicht nur der ;Wandersmann®, jene Schlisselfigur, die er bei Ange-
lus Silesius fand’”. Wer wandert oder pilgert, entkommt nicht dem Gesetz der
Orte und Ridume, aber er mufl diesem Gesetz auch nicht erliegen, sondern kann
davon profitieren. Certeau praktizierte und erforschte gerade die Kunst, sichtbar
oder unsichtbar strukturierte und beherrschte Riume selbstbestimmt zu nutzen.
Ironie und Wehmut klangen mit, wenn er sich als heimatloser Geselle ausgab, der
er weniger war, als er es sein wollte. An einem bestimmten Platz zu sein — das
reflektierte Certeau immer wieder — heifit auch, getrennt zu sein von den vielen
anderen begehrenswerten Orten.

Hier wird es zunidchst darum gehen, die in seinem ganzen sehr heterogenen
Werk immer wiederkehrenden Sprachbilder von Ort und Raum zusammenzustel-
len und zu deuten. Sie eroffnen zugleich einen breiten Zugang zum Gesamtwerk.
Die Vielfalt seiner Begriffe fiir die Phinomene Ort und Raum steht in Verbindung
mit der Vervielfiltigung der Orte gemaR der geistlichen Methode der ,,Zusam-
menstellung des Ortes” (,,compositio loci®), die Ignatius von Loyola in seinem
Exerzitienbuch lehrt. Die Kunst des alltiglichen Handelns, die Certeau erforscht
und in deren Zusammenhang er seine bedeutendsten Forschungsergebnisse vor-
legt, 13t sich von diesem ignatianischen Prinzip der ,Zusammenstellung des Or-
tes“ her besser verstehen, auch wenn es falsch wire, ihn darauf intellektuell ein-
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zugrenzen. Aus seiner professionellen Praxis der Mystikgeschichte entwickelt
Certeau schliefllich eine Theologie des praktischen Handelns, die den Ort einer
zeitgemaflen Spiritualitit eher bezeichnet und umschreibt, als dafl sie ihn schon
ausfiillt. Certeau eréffnet einen Raum.

Ort und Raum: Topographie eines Werkes

Die bevorzugte literarische Form Certeaus ist der wissenschaftliche Aufsatz mit
stark essayistischen Ziigen. Einige seiner wichtigsten Biicher setzen sich aus zu-
vor bereits publizierten Aufsitzen zusammen®. Auf diese Weise sind darin sehr
verschiedene historische, politische, religionswissenschaftliche, theologische und
spirituelle Themen nur lose miteinander verbunden. In unterschiedlichsten Kon-
texten wiederkehrende Begriffe und feste sprachliche Wendungen verweisen aber
auf Kontinuitit, Beharrlichkeit und Strenge seines Denkens. Wie bei einem von
der Riickseite betrachteten Teppich sind Teile seines Werks miteinander durch
viele Faden verkniipft, die auf der Schauseite als getrennt erscheinen. Aber schon
an der Oberfliche seiner Sprache zieht sich eine Besonderheit quer durch sein
gesamtes Werk: der unablassige Gebrauch von Bildwértern und Vergleichen, die
mit Ort und Raum zu tun haben?.

Die Metaphorik des Raumes umfafft in Certeaus wichtigsten Schriften ein Vo-
kabular von gut 160 Substantiven, Verben und substantivierten Verben, die hier in
alphabetischer Folge zusammengestellt sind. Adverbien und Adjektive, die sich
meist aus den genannten Wortgruppen ableiten, sind nicht beriicksichtigt. Alle
Begriffe kommen mindestens zwei Mal vor, manche allerdings mehrere hundert
Mal; die am hiufigsten verwendeten sind hervorgehoben. Einige symbolische
Orte oder Ortsnamen wurden aufgrund ihrer allgemeinen Bedeutung in die Liste
aufgenommen:

abandonner - absence — approximation — articulation — atopie — au-deli — Babel — banlieus — barrica-
des - base — bords ~ bornages — campagnes — cartes — cave — centre — champ — chantier — chemin —
cheminement ~ circuits — circilation — circuler - cléture — coloniser — conquérir — corps — danser - dé-
couvrir — délimitation — déménager - demenre — départ — dépasser— déplacer - désert — détournement —
distance — domaine ~ Douaumont — échapper — éloigner — empire — endroit — enfer — entre-deux — er-
rance — espace — espace de jeu — étendue — exil — exode — explorer — extérieur — faubourg — forét — foyer
— frontiere — géographie — ghetto — glissement — grottes — habitat — habiter — ile — ilot — intérieur —
irruption — itinéraire — itinérance — jardin — Jérusalem — labyrinthe — liex — limite — localisation — locali-
ser — loger — logis — maison — marche — marcher — marges — marginaliser — mer — métro — milieu — mise
en place — mise en scéne — monde — monvance — mouvement — no man’s land — non-liew — océan — ou-
verture — ouvrir — page ~ paradis — parcelle — parcourir — parcours — passage — passer — pays — paysage —
pérégriner — place — placer — plage — position — poste — province — proximité — quartier — guitter — rap-
prochement — région — relief — réserve — rester — retour — retraite — rivage — rue — ruines — scénario —
scene — sentier — séparation — sépulcre — seuil — site — situer — sol — sortir — sous-sol — spatialisation —
Spielraum — surface - surgir - terrain — terra incognita — terre — territoire — théatre — tombeau — topique
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— topographie — topoi — topologie — trajectoire — trajet — transit — transfert — translation — transport —
traverser — trou — trouver — utopie — va-et-vient — venue — vide — wille — voisinage — voyage — zone —
Zwischenraum.

Das wichtigste Begriffspaar ist hier lien und espace; es entspricht den hand-
lungstheoretischen Schliisselwortern stratégie und tactique '°. Diese doppelte Un-
terscheidung bezeichnet den Bedeutungskern der Metaphorik des Raumes bei
Certeau. Der ,Ort“ einer Handlung ist im Unterschied zum ,Raum“ gekenn-
zeichnet durch dauerhaften Besitz und Kontrolle. Wer Macht hat, hat einen festen
Ort. Orte in diesem Sinn haben in der Regel die Gestalt einer Institution. Riume
dagegen sind offen fiir voriibergehendes und freies Handeln ohne besondere
Machtmittel. Das kreative Moment in der Handlungstheorie nach Certeau ent-
steht in der Raumhaftigkeit von Orten. Keine Macht ist so absolut, keine Strate-
gie so umfassend, dafl ihr konkreter Ort nicht zugleich Raum wire fiir unkon-
trolliertes taktisches Handeln. Weil jede Macht einen Ort braucht, jeder Ort aber
zugleich Raum ist, bleibt jede Macht unvollkommen und anfillig fiir die takti-
schen Operationen derer, die dem Ort unterworfen sind und ihn doch zugleich
kreativ fir sich nutzen konnen.

Aus dieser Doppeldeutigkeit der Orte entwickelt Certeau eine Theorie jener
alltaglichen Handlungen, die sich nicht in ihrer eigenen Macht fortschreiben, son-
dern aufgehen und unsichtbar bleiben, weil sie keine Dauerhaftigkeit erlangen
und sich kaum oder gar nicht institutionell niederschlagen. Wie eine Skulptur mit
ihrer Auflenlinie immer sowohl den material ausgefiillten als auch den scheinbar
leeren umgebenden Raum erzeugt und formt, so bietet jeder Ort den Raum fiir
sichtbare strategische Macht und zugleich fiir unsichtbares taktisches Handeln.
Jeder Ort ist Ort und Raum. Es gibt aber auch keinen Raum ohne Ort. Macht als
bestimmende Eigenschaft des Ortes begriindet und schafft also Raum. Dieser Zu-
sammenhang ist bedeutsam fiir Certeaus Theorie der Autoritit als Form legitimer
Macht, die in dem Satz gipfelt: Autorititen geben Raum, sie erlauben ',

»Zusammenstellung des Ortes®: ein ignatianisches Prinzip

Certeau erdffnet seine drei Hauptwerke jeweils mit einer Raummetapher: Am
Anfang von ,Lécriture de Ihistoire steht (auch in Form einer Illustration) die
sinaugurale Szene“ mit dem Amerika-Entdecker Amerigo Vespucci, der ,vom
Meer® her ankommt 2. Im Vorwort von ,,L’invention du quotidien® kiindigt Cer-
teau die Prisentation der ,Landschaft einer Forschung” an®. In der ersten Zeile
von ,La fable mystique® heiflt es: Dieses Buch ,ist exiliert, aus dem, wovon es
handelt“ . In allen drei Fillen wird die riumliche Metaphorik weiter ausgefiihrt.

Weniger bedeutsam sind eréffnende Raummetaphern bei den stirker theore-
tisch ausgerichteten Aufsitzen, die in ,La culture au pluriel®, ,L’absent de I'hi-
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stoire” und ,Histoire et psychanalyse entre science et fiction® zusammengestellt
sind. Im Gegensatz dazu beginnt Certeau 13 seiner insgesamt 18 religionswissen-
schaftlichen, theologischen und spirituellen Aufsitze in ,,’étranger und , La fai-
blesse de croire® mit einem bildlichen Ort . So zitiert er zum Beispiel die Toch-
ter des Gefangniswarters von Alcatraz, die nach der Schlieffung der berihmten
Insel-Haftanstalt vor San Francisco und nach dem Wegzug der Familie bedauert,
dafl sie nun in einer Stadt leben mufl, wo die Guten und die Bésen nicht mehr so
ordentlich durch Gitter getrennt sind '°.

Die Trennung der Bésen von den Guten wenigstens imaginar wiederherzustel-
len, bildet einen zentralen Inhalt der Exerzitien des Ordensgriinders Ignatius von
Loyolal. Die Praxis der Exerzitien soll jeden Jesuiten so prigen, wie die Einhal-
tung der benediktinischen Regel den Monch ausmacht. Certeau hat Exerzitien
gemacht und eine kurze Zeit lang auch als Exerzitienmeister gegeben 8.

Exerzitien lehren die Kunst, eine gute Lebenswahl, aber auch geistliche All-
tagsentscheidungen zu treffen. Dazu steht in der Mitte des Exerzitienbuchs die
fir seine Entstehungszeit im 16. Jahrhundert typische Imagination der Schlacht
zwischen Christus und Luzifer, zwischen Jerusalem und Babylon. Der Exerzitant
soll sich diese Schlacht méglichst bildlich und raumlich vorstellen, um sich dann
selbst fir eines der beiden Lager zu entscheiden. Das ist auch der dramatische
Hohepunkt jener Methode, die Ignatius ,Zusammenstellung des Ortes” nennt,
»composicién de lugar” oder ,compositio loci“!°.

Der methodische Einsatz der Vorstellungskraft beschranke sich allerdings nicht
auf diese Mitte und diesen Hohepunkt, sondern hat seinen eigentlichen Platz am
Anfang jeder geistlichen Ubung. Die ,Zusammenstellung des Ortes* bildet als
»Hinfithrung® den Anfang jeder einzelnen systematisch strukturierten Zeit-
stunde, auf die sich die geistliche Ubung im Regelfall erstrecken soll. Wo die ,,com-
posicién de lugar® im Exerzitienbuch eingefiihrt wird, heifit es in der deutschen
Ubersetzung:

»Zusammenstellung, indem man den Raum sieht. Hier ist zu bemerken: Bei der ,sichtbaren® Be-
trachtung oder Besinnung, etwa wenn man Christus, unseren Herrn, betrachtet, der sichtbar ist, wird
die Zusammenstellung darin bestehen, mit der Sicht der Vorstellungskraft den korperlichen Raum zu
sehen, wo sich die Sache befindet, die ich betrachten will. Ich sage \korperlicher® Raum: etwa ein Tem-
pel oder Berg, wo sich Jesus Christus oder unsere Herrin befindet, je nachdem, was ich betrachten
will. Bei der ,unsichtbaren’, wie hier bei den Siinden, wird die Zusammenstellung darin bestehen, mit
der Sicht der Vorstellungskraft zu sehen und zu erwigen, daff meine Seele in diesem verderblichen
Leib eingekerkert ist und (Leib und Seele) in diesem Tal wie verbannt unter wilden Tieren.*°

Diese Art der ,Zusammenstellung® oder ,,Zurichtung® erleichtert das Anfan-
gen. In ,La fable mystique® benutzt Certeau den Begriff ,,composition de lieu,
um das zu benennen, was Teresa von Avila tut, wenn sie anfingt, von ihrer mysti-
schen Erfahrung zu sprechen?!. Das Problem der Mystikerin lautet: Wie begin-
nen? Teresa wihlt das poetische Bild von der Burg aus Kristall, sie komponiert
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dieses Bild aus gegensitzlichen Elementen. Das Bild ist dann der Boden, auf dem
ihre Sprache Halt findet. Ohne als ignatianisches Zitat ausgewiesen zu sein, steht
der Begriff ,composition de lieu® am Anfang von ,Linvention du quotidien® und
in der Einleitung von , La fable mystique®?2.

Certeau analysiert die Mystik mit dem begrifflichen Werkzeug der modernen
Linguistik. Mystiker miissen eine Sprache finden fiir etwas, das die Ausdrucks-
kraft jeder Sprache ubersteigt. Was sie zunachst suchen, ist ein Ort, dessen Be-
schreibung eine neue Sprache in Bewegung setzt. Hier taucht die Affinitit von
Sprache und Ort auf, eine Gedankenverbindung, die das Gesamtwerk Certeaus
durchzieht. Der Ort, etwa die Burg aus Kristall, ist so konstruiert, daff seine Ver-
sprachlichung die Sprache selbst an ihre logischen Grenzen fithrt und damit sicht-
bar macht, dafl jede Sprache ein begrenzter Ort ist. Solches Sprechen verwandelt
die Alltagssprache in Poesie und erweitert ithre Aussagefahigkeit, indem es sie
sichtbar tiberfordert. Die Uberspannung der Sprache im mystischen Paradox
zeigt selber schon an, worum es hier geht: um jenes Andere, das auflerhalb der
Sprache liegt. Der bildliche Ort wird zu einer Szene der Auflerung (,,scéne de Ié-
nonciation®); der Ort gibt Raum fiir etwas, das die Begrenzung jeden Ortes her-
ausfordert?.

Das Problem, eine Sprache zu finden fiir eigene Erfahrung, fir Subjektivitit,
und damit das Subjekt-Sein zu ermdglichen, ist natiirlich nicht den klassischen
Mystikern allein vorbehalten. Certeau versteht die Mystikerinnen und Mystiker
des 16. und 17. Jahrhunderts vielmehr als Menschen, die sich am typischen Pro-
blem ihrer Zeit abarbeiten. Insofern ist seine Perspektive der Mystik keine theo-
logische, sondern eine spezifisch historische. Fiir ihn sind Mystikerinnen und
Mystiker in erster Linie Zeitgenossen. Diese historische Perspektive erlaubt dann
auch die Parallele und die Wiederverwendung derselben Begriffe und Analyse-
instrumente, wenn Certeau die Konsumkultur des 20. Jahrhunderts erforscht. Es
ist kein Zufall, daf} er sowohl sein historisches Mystik-Buch als auch sein ,pri-
sentisches* Alltags-Buch mit der ,,Zusammenstellung des Ortes® erotfnet.

Der Mystiker verwendet die Sprache in poetisch verwandelnder Weise, so wie
der moderne Konsument die fertigen Produkte in kreativer Verwandlung ihrer
formalen Bestimmungen benutzt. Ignatius von Loyola lidt in den Exerzitien
dazu ein, geistige Riume zu konstruieren, in denen das Wort der Heiligen Schrift
auf neue Weise funktioniert und individuell benutzbar wird. Der Exerzitant
transformiert mit seiner Imaginationskraft sowohl den empfangenen Text als
auch sich selbst, den ,Konsumenten, der damit Giber diese Rolle hinauswichst
und zum poetischen und mystischen Sprecher in der Beziehung von Gott und
Mensch wird. Die Exerzitien sind eine Gebrauchsanweisung fir die Schrift und
die eigenen Sinne. Als bloffe Anweisung werden sie selbst mit jedem tatsichlichen
Gebrauch transformiert.

253



Georg Eickhoff

Poetik des Handelns: Orte verwandeln, Riume nutzen

Das Wirkungsprinzip der ,Zusammenstellung des Ortes“ [}t sich auch — augen-
zwinkernd, wie es Certeau selbst immer wieder gefiel - unter Hinzuziehung eines
Gedichtes von Christian Morgenstern erliutern, das er in ,,Linvention du quoti-
dien® zitiert**, Certeau unterschligt einige Zeilen; das Gedicht lautet vollstindig:

Der Lattenzaun

Es war einmal ein Lattenzaun,

mit Zwischenraum, hindurchzuschaun.
Ein Architekt, der dieses sah,

stand eines Abends plétzlich da —
und nahm den Zwischenraum heraus
und baute draus ein grofes Haus.
Der Zaun indessen stand ganz dumm,
mit Latten ohne was herum,

Ein Anblick grifilich und gemein.
Drum zog ihn der Senat auch ein.
Der Architekt jedoch entfloh

nach Afri- od- Ameriko. 2

Certeaus Interpretation dieses Gedichts als Beispiel dafiir, wie eine riumliche
Begrenzung, ein Zaun und ein Zwischenraum zu kreativen Riumen werden kén-
nen, und wie diese poetische Konstruktion an Institutionen, hier am Senat, schei-
tert, basiert zum Teil auf einem Miflverstindnis. Certeau meint, der Senat ziehe
das grofle Haus ein, das der Architekt aus nichts baut. Im vollstindigen Gedicht
zieht er aber den verunstalteten Zaun ein, dem die Zwischenriume fehlen: ,,Ein
Anblick grafilich und gemein.“ Uber das Haus aus Zwischenrdumen wissen wir
nichts, auler dafl es groff ist.

In der Methodenlehre der ,Zusammenstellung® (,compositio®) fordert Igna-
tius dazu auf, mit Zwischenriumen zu arbeiten und zu bauen. Der Exerzitant soll
sein Bild vom Leben Jesu, vom eigenen Leib und der eigenen Seele aus dem
bauen, was die Heilige Schrift nur andeutet, dann aber offenlifit. Er eignet sich
die Schrift an, indem er ihre Zwischenriume nutzt und ausmalt. Die Schriftstellen
als dogmatisch festgelegte Orte werden damit umspielt und subjektiv zuginglich
gemacht. Der Exerzitant baut sein Haus aus den unverwechselbaren Zwischen-
riumen der Schrift. Zugleich ist das Haus aber noch, wie im Gedicht Morgen-
sterns, unbestimmt. Es ist ein leeres Haus. Der Architekt bewohnt es nicht, son-
dern entflieht in die Ferne.

Die compositio erzeugt einen leeren Raum, der einen Anfang, ein Beginnen
moglich macht; sie 6ffnet eine ,,Szene der Auferung®. Unterhalb der Aussage der
Schrift zieht die compositio einen festen Boden ein, sie errichtet eine dramatische
Biihne. Darauf kann sich dann der in der Uberlieferung festgelegte und kirchlich-
dogmatisch besimmte Sinn der Schrift neu und unverbraucht ereignen. Die poe-
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tische Fiktion stellt dem mystischen Sinn einen Raum zur Verfligung, in dem er
korperliche Wahrheit werden kann. Das grofle Haus aus Zwischenraum ist wie
die innere Burg aus Kristall. In diesem Haus wird die ,,unhérbare” oder sogar
serloschene Stimme des Schopfers wieder horbar26.

Die Exerzitien lehren eine dramatische Form der Schriftauslegung, die das
Handeln und die Erfahrung des Exegeten von Anfang an mitbegreift. Roland Bar-
thes hat in seiner Analyse des Exerzitienbuchs darauf hingewiesen, daf} es der Be-
griindung einer neuen Sprache gleichkommt und in Analogie zur mittelalterli-
chen Kunstlehre vom vierfachen Sinn der Heiligen Schrift funktioniert?”. Lubac,
an den Certeau explizit ankniipft, hat die vier Schriftsinne theologiegeschichtlich
erschlossen und aufgearbeitet?®. Uberall, wo Certeau von einem buchstiblichen
oder einem versteckten oder mystischen Sinn spricht, muff das monumentale
Werk Lubacs iiber die mittelalterliche Exegese als Hintergrundfolie mitbedacht
werden.

Ein fernes Land hier: theologische Orte

Certeau bereiste oft und gern ferne Linder. Aber eine Reise inszeniert die Ferne
des fremden Landes, sie iiberwindet sie nicht wirklich. In einer Notiz aus seinem
mexikanischen Reisetagebuch von 1980 vermischen sich Motive seiner Biographie
und seines Werks. Er besuchte die Kirche von Actopan in der Nihe von Mexiko-
Stadt und sah dort eine Hochzeitsgesellschaft:

,Kleider und Kostiime in allen Farben, eine strahlende Collage, mit den grofien Striufien der tradi-
tionellen weiflen Blumen, die zum Lastwagen gebracht werden, wo die Giste Platz nechmen werden.
Oben von den Klostermauern herab das Fest dort unten sehen, am Fufl des Turmes: scharfes Gefiihl
einer definitiven Entbehrung. Wie frither die (Entdeckungs-)Reisenden... gegeniiber dem ,wilden
Fest® (oder ,Zeitvertreib®) nur erotisieren konnten (sehen, ohne zu besitzen), was ithnen genommen
war durch die soziale ,Ethik® der abendlindischen Arbeit. Aber die Teilnehmer selbst sehen nicht (sind
nicht in Distanz zu dem), was sie (dennoch) tun: Chiasmus der Beobachtung.“??

Certeau skizziert eine ,Zusammenstellung des Ortes“. Hier wird deutlich, daf§
jede compositio eine Distanz 6ffnet: Raum gewinnen heifit immer auch Distanz
gewinnen und Trennung aushalten miissen. Man mag die hohen Klostermauern
und den Blick hinab auf die Hochzeit als Hinweis auf die zolibatire Existenz des
Jesuiten deuten, aber die Tiefe seiner Analyse weist darauf hin, dafl mit der defini-
tiven Entbehrung (,,privation définitive“) mehr gemeint sein muf. Certeau ist auf
seinem Beobachterposten getrennt von der Unmittelbarkeit, die er den Hoch-
zeitsgisten anzusehen scheint. Was er hier ausdriickt, ist die schmerzhafte Be-
grenztheit der Existenz eines Wissenschaftlers.

In der umfangreichen Korrespondenz Surins — von Certeau in einer kaum vor-
stellbaren akribischen Genauigkeit herausgegeben — findet sich eine dhnliche
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Stelle: Der alte und von jahrzchntelanger psychischer und physischer Krankheit
einigermafien genesene Pater Surin ist zu einer Dorfhochzeit eingeladen. Er
schreibt noch unter dem unmittelbaren Eindruck des Festes an eine hochgestellte
geistliche Freundin:

,Ich habe mich an die Hochzeit von Kana erinnert. Die Braut in ihrem schénen Putz nach der
Mode dieser guten Leute schien mir vollkommen licherlich. Der Frischvermahlte, einfacher gekleidet,
schien mir in mehr naiver Art Jesus Christus darzustellen, den Briutigam der heiligmifigen Seelen.“

Es folgt eine kurze Betrachtung tber die Liebe Christi, des himmlischen Briu-
tigams. Surin deutet alles Sichtbare im geistlichen Sinn und bleibt gerade dadurch
von der unmittelbaren Teilhabe am Fest ausgeschlossen. Er distanziert sich mit
wenig schmeichelhaften Worten von der licherlich gekleideten Braut. Auch Cer-
teaus Beschreibung der Mode bei der mexikanischen Hochzeit (,collage écla-
tant®) hat einen merkwiirdigen Beiklang. Beide versehen die Hochzeit mit einer
sehr personlichen und zugleich sehr allgemeinen Deutung.

Anders als Surin tiberbriickt jedoch Certeau sein Gefiihl der Andersheit, Tren-
nung, Entbehrung und des Ausgeschlossen-Seins nicht mit einer verséhnenden
geistlichen Deutung. Er kolonisiert und belegt das fremde Land nicht mit Schrift-
stellen, sondern reflektiert in dem Bild, das er nur anschauen kann, ohne es zu
besitzen, jene Unerfilltheit und bleibende Fremdheit, die er als Merkmal seiner
historischen Arbeit kennengelernt und auszuhalten hatte. Seine Entfaltung des
buchstiblichen Sinns der Hochzeit ist die Deutung eines Historikers, seine Spiri-
tualitat die eines Historikers.

Die kurze Beschreibung der Hochzeit auf dem Land bei Surin ist keine belie-
bige Stelle aus der umfangreichen Korrespondenz. Die Suche nach der Unmittel-
barkeit und dem naiven Gliick der einfachen Menschen spielt bei Surin eine ent-
scheidende Rolle. In seinem beriihmtesten und als geistliche Lektiire oft gedruck-
ten und weit verbreiteten Brief schildert er die Begegnung mit einem ungebildeten
Burschen, der mitten in seinem gewohnlichen und alltiglichen Leben zur mysti-
schen Vereinigung mit Gott vorgestofien war. Certeau entfaltet den Sinn dieser
Begegnung in ,La fable mystique“?. Nun erlebte Surin die Seelsorge auf dem
Land nach seiner langen Krankheit als Teilhabe an dhnlicher Einfachheit. Die zeit-
genossische Chiffre fiir die leidenschaftliche Suche nach Unmittelbarkeit war die
Verehrung fiir des heiligen Josef, der in Nazaret jeden Tag mit Christus zusam-
menlebte und die einfachsten Dinge in wortloser Gemeinschaft verrichtete 32,

Die ,,Z}Jsammenstellung des Ortes® der Exerzitien lenkt den Blick auf die ba-
nalen Umstinde des irdischen Lebens Jesu. Sie ist deshalb keine blofle Hinfiih-
rung zur eigentlichen geistlichen Ubung, sondern bereits kunstvolle Vorweg-
nahme jenes fernen Landes, in dem Christus lebte und wo diejenigen mit ihm le-
ben werden, die auf ihn hoffen.

Der junge ungebildete Mann versicherte Surin damals, er konne aus eigener
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Schau alle Wahrheiten Gottes so fest glauben, dafl er bereit wire, dafiir zu ster-
ben, selbst wenn es keine Heilige Schrift gibe, in der sie offenbart wiren®. Eine
dhnliche Formulierung hatte Ignatius von Loyola in seiner Autobiographie ge-
wihlt, um die Sicherheit, Klarheit und Universalitit seiner unmittelbaren mysti-
schen Schau zu beschreiben; Certeau weist auf diese Parallele hin3*. Die Heilige
Schrift erscheint hier in ihrer Doppeldeutigkeit: Einerseits verbiirgt sie die Wahr-
heit und bietet Sicherheit, anderseits bezeichnet sie die Entbehrung durch blofe
Mittelbarkeit. Die Schrift schiebt sich vor die Unmittelbarkeit der Erfahrung und
bezeugt in ihren ,toten Buchstaben® vor allem eine Abwesenheit.

Surin war als Exorzist in das Ursulinenkloster Saint Joseph nach Loudun geru-
fen worden3. Die Besessenheit der Nonnen hatte auch mit der Sehnsucht nach
jener Unmittelbarkeit zu tun, die Josef und Jesus in der Hagiographie verbindet.
Diese Sehnsucht war ,erotisch® aufgeladen in jenem Sinn, den Certeau in seinem
mexikanischen Reisebericht dem Wort gibt: sehen, ohne zu besitzen. Nicht unbe-
teiligt an der Besessenheit der Nonnen, die sich in Halluzinationen, Krimpfen,
Personlichkeitsspaltung und unziemlichem Verhalten duflerte, war offenbar ein
junger und gutaussehender Priester, der sein Keuschheitsversprechen nicht zu
halten wuflte. Als Verhexer der Nonnen wurde er auf 6ffentlichem Platz ver-
brannt, aber die Leiden der Frauen, von verschiedenen Exorzisten durch spekta-
kulire Inszenierungen eher verschlimmert als gelindert, setzten sich fort, Certeau
beschreibt die Art und Weise, wie die Besessenen traktiert wurden, als Auseinan-
dersetzung der verschiedenen Wissenschaften: Theologie, Medizin, Politik und
schliefflich Spiritualitit.

Surin, der als spit hinzugekommener Exorzist im Unterschied zu seinen Vor-
gingern auf offentliche Auftritte mit den Besessenen verzichtete und nicht zur
korperlichen Strafe griff, sondern mit Empathie und Zuwendung auf die Frauen
einging, trug schliefilich den Sieg iiber die Teufel davon. Er gab der Oberin Jeanne
des Anges die Exerzitien getreu nach der Methode des Ignatius3¢. Der heilige Jo-
sef, nicht zufallig der symbolische Herr tiber den Ort des Klosters, das die Teufel
besetzt hatten, befreite Jeanne von ihrer Besessenheit und wirkte ein Wunder an
ithrem geschundenen Korper: Auf ihrer Hand erschien wie titowiert der Name
Joset geschrieben, spiter auch die Namen Jesus, Maria und Franz von Sales?’.
Jeanne des Anges reiste, auf diese Weise geheilt und ausgezeichnet, quer durch
Frankreich und wurde vom Volk, aber auch vom Adel, bis hin zur Konigsfamilie
und zu Kardinal Richelieu, bestaunt?$.

Surin befreite Jeanne von ihren Teufeln und fiel dann selbst fiir Jahrzehnte in
eine tiefe Depression. Er wurde wahnsinnig®. Dieser Tausch steht im Mittel-
punkt der von Certeau erforschten und geschriebenen Geschichte. Surin scheint
die Doppeldeutigkeit des Ortes nicht aushalten zu kénnen. Als er Jeanne heilte,
deutete er in einem Brief an, daff er nun selber krank geworden ist: ,Wir sehen
dort an einem und demselben Ort Paradies und Hélle.“ #
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Die Verwandlung historisch besetzter Orte in offene Raume

An Certeaus Werk ist — sinngemifl — kritisiert worden, dafl er die Doppeldeutig-
keit und damit Umdeutbarkeit der Orte im Sinn einer kreativen Praxis des All-
tags romantisiere und den Ernst der Zwinge, die an institutionell verfafiten Orten
wirken, zu leichtfiiffig iiberspringe .. Wer das historische Fundament seiner ge-
genwartsbezogenen Texte mitliest, wird einer solchen Meinung nicht folgen kén-
nen. In ,Cinvention du quotidien® findet sich ein unerwarteter und kaum kennt-
lich gemachter Kommentar zum Schriftwunder auf der Hand der Nonne. Das
weifle, unbeschriebene Blatt des alltiglichen Schreibens, so Certeau, sei ein Ort,
aus dem die bosen Geister der Doppeldeutigkeit ausgetrieben seien*?. Die Schrift
ist Symbol fiir den Sieg des Exorzismus. Certeau schligt aus seinem Gegenwarts-
buch die Briicke ins 17. Jahrhundert, um das moderne Phinomen der Schrift zu
erkliren: Der ,erste Sprecher”, der mit seinem Schopferwort nicht nur in der
Welt spricht, sondern die Welt spricht, ist ,unhorbar® geworden. Das ist die Er-
fahrung der Epoche. Die gottliche Sprache der Welt ist zerbrochen®. Jetzt muf§
der Mensch Sprache und Schrift selber hervorbringen — in der ,,Zusammenstel-
lung des Ortes” sogar das Heilige an der Schrift —, um die Geister der Verwirrung
zu vertreiben. Die kosmische Weltordnung ist verloren gegangen, aber indem der
einzelne zum Produzenten von Schrift wird, ,meistert er einen Ort* und gibt
sich selbst einen Platz im Text der Welt*. Die Titigkeit des Schreibens ist eine
ordnende, anordnende, befehlende und sich selbst ermichtigende Tatigkeit.
Schreiben ist ,,composition“: Dieselbe Vokabel bezeichnet im Franzosischen einen
Aufsatz, ein Schriftstiick und den Drucksatz. Schreiben ist in der alphabetisierten
Welt die Komposition von Buchstaben.

Jeanne machte fiir das Wunder des heiligen Josef ihre eigene Haut, sich selbst,
zur weiflen Seite. Die vier Namen der Heiligen sind eine ,Zusammenstellung des
Ortes“, in dessen Mitte sie sich selbst stellen kann. Die Summe der vier Namen
lautet Jeanne, denn sie geben ihr einen Ort und eine Identitit. Sie geben ihr ne-
benbei auch Bertihmtheit und 6ffentliche Anerkennung.

In dem kurzen Nachwort zu ,La possession de Loudun® verkniipft Certeau
die historische Ebene mit der Gegenwart: Statt ,possession® (,,Besessenheit)
wiirden wir heute ,aliénation® (,Entfremdung®) sagen, so Certeau®. Aber fir
,Besessenheit gebe es keine wirkliche Erklirung. Sie als ,Entfremdung® auszu-
geben, sei nur eine Verlagerung des Problems. Die Bemiihung, sich von ,Beses-
senheit® zu befreien, bestehe gerade darin, ,sie einer Ursache zuzuschreiben, sie
zu verdringen oder siec woanders hin zu schieben: von einem Kollektiv zu einem
Individuum, vom Teufel zur Staatsrason, vom Dimonischen zur Frommigkeit.© *
Diese Arbeit komme nie an ein Ende. Jeder Dimon, der ausfihrt, fahrt auch wie-
der irgendwo ein. So erklirt sich auch der geheimnisvolle Vorgang, dafl Pater Su-
rin anstelle von Schwester Jeanne krank und wahnsinnig wurde.
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An diesem Punkt kommt Certeau auf die Rolle des Historikers zuriick. Seine
soziale Rolle sei die des Exorzisten, der die Fremdheit der Vergangenheit mit sei-
ner magischen Praxis der Schrift zwischen Buchdeckel bannen soll: zum Beispiel
die beunruhigende Fremdheit, die uns aus der Geschichte der Schwestern von
Loudun entgegenschligt*. Aber Certeau weigert sich, diese Rolle des Exorzisten
zu spielen, so wie Surin keine spektakuliren 6ffentlichen Folterungen durchfiih-
ren und als Exorzismus oder als geistliche Hilfe ausgeben wollte. Surin gab igna-
tianische Exerzitien und offnete Jeanne damit einen geistigen Raum. Er selbst
aber wurde von Fremdheit befallen, bis er nach Jahren wieder zu jener einfachen
Unmittelbarkeit des alten Zimmermanns zuriickfand, die er selbst theoretisch
durchdrungen und gepredigt hatte.

Certeau spielt nicht den Exorzisten auf dem offentlichen Platz, sondern
schreibt Geschichte in ritselhaften und beunruhigenden Biichern. Er hilt keine
frommen Antworten fiir die Geschichte bereit, sondern setzt sich — wie Surin ge-
gentiber den Ddmonen — ihrer Fremdheit aus. Wo Certeau Historiker ist, ist er
am meisten Exerzitienmeister: Er praktiziert und lehrt die ,Zusammenstellung
des Ortes*, die Verwandlung eng umgrenzter, historisch besetzter und besessener
Orte in offene Raume. Aber das fremde Land, das ihn unmittelbar umgibt, bleibt
ein theologischer Ort: ein Ort, der ihn verandert, den er aber nicht verindern
kann. Der Historiker Certeau ist durch die Geschichte der Mystik verindert wor-
den. Er hat sich in diese Geschichte hinein begeben wie Surin in das Kloster vom
heiligen Josef. Certeau ist in der Geschichte; sie ist zwar nicht sein Ort, aber sein
Raum, der poetische Zwischenraum und der Strand seiner Spiritualitit. Michel de
Certeau war vor allem Historiker: Dieser Satz trifft in zweifachem Sinn zu — hi-
storisch und mystisch.
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