Werner Kremp

Ist der Amerikanismus ein Katholizismus?

Als Mitte des 19. Jahrhunderts der zu Ehren von George Washington beschlos-
sene Bau des Obelisken in der Hauptstadt seit einigen Jahren stagnierte, kam man
auf die Idee, die amerikanischen Bundesstaaten, aber auch auslindische Staaten
cinzuladen, einen Stein mit dem eingravierten Namen des Herkunftsorts zu spen-
dieren. Im Friihjahr 1854 traf auch ein grofler Marmorblock aus Rom mit der In-
schrift: ,A Roma Americae“ (,Von Rom — fiir Amerika®) ein. Dieses Gastge-
schenk stieff auf einen wiitenden Empfang: ein Steinquader vom Papst? Das ging
zu weit. Am frithen Morgen des 6. Mirz 1854 stahlen Maskierte den Stein, zer-
schlugen ihn in kleine Teile und warfen ihn in den Potomac .

Im Friihjahr 1998 nahm Bill Clinton in Soweto an einem katholischen Gottes-
dienst teil und empfing dabei auch die Kommunion — zum Unwillen der Offiziel-
len der rémisch-katholischen Kirche. Clinton, so der Vatikan, sei kein Katholik
und kénne somit ,nicht zum eucharistischen Mahl zugelassen werden®.

Diese beiden Vorfille geben Anlaf, dariiber nachzudenken, ob die beiden Ab-
stofungsreaktionen nicht auf eine untergriindige Verwandtschaft der so Reagie-
renden schliefen lassen. Kénnte es nicht sein, dafl der Amerikanismus, die ameri-
kanische Zivilreligion, eine moderne Version des Katholizismus und somit, wenn
schon nicht sein Erbe, so doch sein Bruder ist? Haben sich die Amerikaner nicht
viel zu lang auf die angebliche Unvereinbarkeit von Amerikanismus und Katholi-
zismus fixiert und dabei iiberschen, dafl die Geschichte zwar auf langen Umwe-
gen, aber mit erstaunlicher Konsequenz und Ausdauer Amerika letzten Endes
nicht nur zum Erbe des Imperium Romanum, sondern auch des spirituell-katho-
lischen Roms gemacht hat und noch macht?

Was ist ,,Katholizitat“?

Zur Ausfiihrung dieser Hypothese mufi man sich zunéchst darauf verstindigen,
was Katholizitit meint2 Im Griechischen meint der Begriff ,katholikés® soviel
wie umfassend, vollkommen und in Fiille existierend. Als Aussage Giber die Kir-
che driickt er Universalitit aus: Anfang und Ende der Schopfung, Tod und Leben
der Menschen; Anwesenheit (Christi) in der ganzen Geschichte und in aller Welg;
universale Sendung; Uberwindung aller Schranken und Partikularismen. Die Kir-
che ist allumfassend, dem Raum und der Zeit nach.
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Das Zweite Vatikanische Konzil hat in der dogmatischen Konstitution ,,Lumen
Gentium® Katholizitit so definiert:

,Diese Eigenschaft der Weltweite, die das Gottesvolk auszeichnet, ist Gabe des Herrn selbst. In ihr
strebt die katholische Kirche mit Tatkraft und Stetigkeit danach, die ganze Menschheit mit all ihren
Giitern unter dem einen Haupt Christus zusammenzufassen in der Einheit des Geistes. Kraft dieser
Katholizitit bringen die einzelnen Teile ihre eigenen Gaben den tibrigen Teilen und der ganzen Kirche
hinzu, so daf das Ganze und die einzelnen Teile zunehmen aus allen, die Gemeinschaft miteinander
halten und zur Fiille in Einheit zusammenwirken® (LG 13).

Ahnlichkeiten der duflerlichen Symbolik

Beginnen wir unseren Vergleich beim Augenfilligsten: Die amerikanische Zivilre-
ligion hat schon rein duflerlich weit eher ,katholische®, um nicht zu sagen katho-
lisch-barocke, als protestantisch-bilderlos-niichterne Dimensionen. Man denke
an den ,Altar® in den National Archives, der die ,Heiligen Dokumente® der
amerikanischen Republik hinter bzw. unter Panzerglas bewahrt: die Unabhingig-
keitserklirung in einer Art Tabernakel, die Urverfassung in darunter stehenden
Vitrinen. Man denke an die bildliche Darstellung der eigenen ,Heilsgeschichte®
im Kapitol, wo nichts mehr von Bildersturm und Bilderverbot zu spiiren ist. Man
fithre sich die Verehrung von ,Heiligen® vor Augen, d.h. der Griindervater und
anderer herausragender Gestalten wie Thomas Jefferson, George Washington
oder Abraham Lincoln und vergesse auch nicht die in der Hall of Fame versam-
melten Ikonen der populdren Kultur. Das ist katholisch, nicht protestantisch.

Es ist aber nicht nur an die Heiligenverehrung der amerikanischen Zivilreligion
zu erinnern, sondern auch an ihre ganz unpuritanische Lust zur Fahnen- und Far-
benentfaltung, beginnend mit den Umziigen zur Feier der Verfassungsgebung im
Jahr 1787/88 bis hin zur Liturgie der Parteitage, der republikanischen Kronungs-
feierlichkeiten. Die Inaugurationsfeier fiir den Prisidenten schlieflich ,rangiert
in Pomp und zeremonieller Bedeutung nur knapp hinter der Papstinthronisie-
rung*>.

Im heutigen Medienzeitalter nihern sich Katholizismus und Amerikanismus
noch mehr an. Karol Wojtyla hat mit seinem ,Sinn fiir Gesten und Symbole ...
die katholische Sinnlichkeit mit den Kommunikationsmedien der Moderne ver-
bunden® und ist so zum ,Papst des Fernsehzeitalters“* geworden. Pope-Kultur
und Pop-Kultur nihern sich an. Der Papst wird mehr und mehr zum Pop-Star,
zum Idol der Jugend, wie nicht zuletzt die Weltjugendtage im August 2000 in
Rom zeigten. Die amerikanische Kultur eignet sich immer mehr die Rituale einer
Kirche an. Und wihrend bei uns Politiker und Journalisten noch abschitzig von
der ,Amerikanisierung® des Politikstils sprechen und Kirchenminner und
~frauen sich ins ,Funktionirsgewimmel irgendwelcher protestantischer Syno-
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den®5 stiirzen, bedienen sich der romische Papst und der amerikanische Prisident
schon lingst sinntrichtiger, werbemichtiger und bildprichtiger Mitteilungsfor-
men.

71 den verwandten bildhaften Elementen beider ,Ismen® gehort auch die Ar-
chitektur. Da ist insbesondere an das Kapitol in Washington (und seine vielfachen
Kopien in den Hauptstidten der Einzelstaaten) zu denken: Nicht nur, dafl es du-
Rerlich den Vatikan kopiert, es ist auch Symbol der Nachfolge von und der Kon-
kurrenz mit Rom. Wie in Rom die Hauptverwaltung des katholischen Credos, so
sitzt in Washington die Hauptverwaltung des ,American Creed®.

Geistige Nahe von Katholizismus und Amerikanismus

Aber nicht nur in den bildhaft-symbolischen Ausdrucksformen, auch in den gei-
stigen Inhalten kann man Parallelen und Gemeinsamkeiten entdecken und des-
halb fragen, ob hinter der bisweilen geradezu obsessiven Gegnerschaft der (prote-
stantischen) Amerikaner gegen den Katholizismus ein Konkurrenzgefiihl aus ver-
wandtschaftlicher Nihe heraus liegt, eine Nihe, die sich aus dem gemeinsamen
universalistischen Anspruch nihrt(e)? Liegen hier nicht — noch wichtiger — die
positiven Korrelationen?

Katholizismus und Amerikanismus sind grundlegend transnational und nicht-
nationalistisch. Sowohl der amerikanische wie der katholische Begriff des ,Vol-
kes® duldet keinerlei ethnische Implikationen oder Priferenzen.

,Zum neuen Gottesvolk werden alle Menschen gerufen. Darum muf dieses Volk eines und ein ein-
ziges bleiben und sich iiber die ganze Welt und durch alle Zeiten hin ausbreiten. So soll sich das Ziel
des Willens Gorttes erfiillen, der das Menschengeschlecht am Anfang als eines gegriindet und beschlos-
sen hat, seine Kinder aus der Zerstreuung wieder zur Einheit zu versammeln® (LG 13).

Nichts anderes bedeutet (tendenziell) die Griindung der amerikanischen Na-
tion aus dem Geist gemeinsamer Werte anstatt ethnischer Beziige. Mitglied des
amerikanischen Volkes, der ,,one nation under God®, kann jeder Mensch auf der
Welt werden. Wenn somit der Historiker der amerikanischen Kirchen, Sidney E.
Mead, die Vereinigten Staaten ,eine Nation mit der Seele einer Kirche“® nennt,
kennzeichnet er damit einen Wesenskern des amerikanischen Selbstverstindnis-
ses. Kurz gesagt: Zwischen dem e pluribus unum® und der ,una sancta“ gibt es
cine enge Verwandtschaft.

Die Sichtweise der Welt als einer Einheit hat freilich, zumindest in den Augen
derer, die ,extra ecclesiam® leben, auch ihre Kehrseite: den Alleinvertretungsan-
spruch (und, im amerikanischen Fall, die Versuchung des Isolationismus). Beide
Kirchen, die des Amerikanismus wie die des Katholizismus, wollen die Einheit
der Welt — aber bitte unter keinem anderen Patronat als dem eigenen. So beteiligt
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sich Rom eifrig an der Suche nach der Einheit der Christenheit. Aber es macht
gleichzeitig stets unzweideutig klar, dafl ,,auflerhalb der Kirche kein Heil (,,extra
ecclesiam nulla salus®) fiir die Welt zu finden sei und Okumene immer nur heilen
kann: ,Zurlick in den Schof§ der Kirche®, zuriick nach Rom! Dasselbe gilt fiir
Washington. Hier lautet die Botschaft der Unabhangigkeitserklirung zum Bei-
spiel: ,Wir halten folgende Wahrheiten fur selbstverstandlich: daf} alle Menschen
gleich geschaffen sind.” James Madison schrieb 1787, wenn sein Volk an der Auf-
gabe scheitere, eine Gesellschaft zu schaffen, die auf Uberlegung und Vernunft
statt auf Zufall und Gewalt basiert, miisse dies als ein Ungliick fiir die ganze Welt
betrachtet werden; denn nirgendwo anders konne dies, wenn tberhaupt, gelin-
gen’. Mit einer Formel: ,Extra Americam nulla salus“! Die United States sind
allemal die besseren Universalisten als die United Nations.

Den Anspruch auf Unfehlbarkeit erhebt freilich nur der Papst (und auch er ei-
gentlich vor dem Hintergrund einer 2000jdhrigen Kirchengeschichte erst ,seit ge-
stern®), nicht der amerikanische Prasident. Das ,Dogmengebaude” des Amerika-
nismus ist weitaus offener, pluralistischer als dasjenige des Katholizismus. Aber
in allen amerikanischen Auflerungen — in Worten wie in Taten — spiirt man doch
immer wieder das Erstaunen dartiber, dafl es Leute gibt, die glauben, es gebe ei-
nen besseren Platz zum Leben als die USA.

Analogien zur katholischen Kirche gibt es freilich nicht nur im Ausschlieflich-
keitsdenken, sondern auch, sozusagen als Gegengewicht dazu, hinsichtlich der
Bereitschaft und Fihigkeit zur Integration und Durchdringung anderer Kulturen
und zur Vermischung der eigenen ,Religion® mit alteingesessenen Elementen.
Ein besonders gutes Beispiel sind die Amtstrager: Wir haben auf der katholischen
Seite die Priester, die in der Regel aus den jeweiligen Nationen bzw. Ethnien
kommen, die zwar von auflen, von Rom ein-, aber in der Regel nicht hineinge-
setzt werden. Wichtiger noch: Der Fuhrungsstab der Kirche, die Kurie, ist seit
dem Pontifikat Pius’ XII. mehr und mehr multinationalisiert worden, so daff der
Papst zu Recht als ,,Chef der grofiten multinationalen Institution der Welt* 8 be-
zeichnet werden kann.

Parallelen zwischen der ,,Katholisierung und Amerikanisierung der Welt

Uniibersehbar sind ferner die starken Parallelen zwischen der Amerikanisierung
der Welt und dem Wirken der katholischen Kirche.

Sinnstiftung: Zum einen wire zu fragen, ob nicht auch die ,Religion* bzw. Zi-
vilreligion des Amerikanismus der Welt eine tendenziell universale Sinnstiftung
anbietet. Das ,,Romische® an der ,Pax Americana® wire dann, daff das amerika-
nische Ordnungszentrum und das von ihr ausstrahlende geistig-politische Impe-
rium der Welt bzw. grofien Teilen der Welt das Gefiihl vermittelt, dafl Politik und
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Geschichte einen hoheren Sinn haben: Von Amerikas quasi-religiosem bis religio-
sem Sendungsbewufltsein strahlt mit einiger Sicherheit etwas ab auf andere Na-
tionen. Dieses Gefiihl der Sinnhaftigkeit der eigenen nationalen Existenz ,sub
specie Americana® wird auch negativ vermittelt. Denn viele Gegner und Feinde
Amerikas bauen ihre Sinnstiftung zu einem nicht geringen Teil auf der Gegner-
schaft gegen Amerika, den ,groflen Satan®, auf. Selbst Frankreich, das weder
Gegner noch Feind Amerikas ist, bedient sich der Abgrenzung von der amerika-
nischen Sinnwelt, um sich der eigenen — offensichtlich briichig gewordenen —
[dentitit zu vergewissern.

BufSfertigkeit: Gegen Ende des 20. und am Beginn des 21. Jahrhunderts zeigt
sich im Amerikanismus und im Katholizismus (aber auch in Frankreich oder in
Lateinamerika) fast gleichzeitig ein dhnliches Phinomen: die Bereitschaft, die Feh-
ler- und Siindhaftigkeit der eigenen Geschichte einzugestehen. Am ersten Fasten-
sonntag des Jahres 2000 legte Papst Johannes Paul IL. cin 6ffentliches allgemeines
Schuldbekenntnis der katholischen Kirche ab, nachdem er vorher schon bei insge-
samt 21 Themen Schuld und Siinden der ,,Sohne und Téchter” oder ,,Glieder der
Kirche ausgemacht und sich dafiir entschuldigt hatte. Nach Luigi Accattoli” ge-
horen dazu: Kreuzziige, Inquisition, Judentum, Islam, Kirchenspaltungen, Religi-
onskriege, Frauen, Mafia, Rassismus, Diktaturen, Krieg und Frieden, Indios, In-
dianer, Ureinwohner und Sklavenhandel. Es ist unschwer zu sehen, dafl sich die
,Schuld® Amerikas teilweise auf denselben oder dhnlichen historisch-gesellschaft-
lichen Handlungsfeldern aufgestaut hat und somit Rom und Washington eigent-
lich ein gemeinsames Schuldbekenntnis, ein ,nostra culpa® ablegen konnten.

Neben der prinzipiellen Bereitschaft, historische Schuld einzugestehen sowie
der Uberschneidung hinsichtlich der ,,Objekte des Schuldeingestindnisses gibt es
eine weitere interessante Parallele, nimlich die Entschlossenheit, bei aller Schuld-
anerkenntnis die Ursprungsidee und ihre Institutionen als prinzipiell gut und rich-
tig zu verteidigen. So spricht der Papst in dem Bestreben, , die Kirche ,an sichsi
als makellos und heilig hinzustellen®, von einzelnen ,Personen®, die Fehler ge-
macht und Siinde und Schuld auf sich geladen haben. Die Amerikaner sind bei aller
Anerkennung historischer Verfehlungen nicht bereit, Hermann Hesse zuzustim-
men, der meinte, Amerika sei ,ein Fehler, ein zwar gigantischer Fehler, aber doch
ein Fehler®. Die beiden Fille gleichen sich auch insofern, als es vom rechten Spek-
trum leichte bis massive Kritik an der Selbstkritik gibt: mit dem Generaltenor, dafl
man die Selbstanklage und Zerknirschung nicht zu weit fiihren diirfe.

Eine weitere Parallele besteht in der Anverwandlung statt Einverleibung: Die
kulturelle, insbesonders die alltagskulturelle , Amerikanisierung-Katholisierung®
der Welt ist alles andere als eine Einbahnstrafle. Sie hat vielmehr zwei Seiten: die
des Anbieters und die des Rezipienten. Der Rezipierende iibernimmt nicht nur
Vorgegebenes, sondern anverwandelt es sich. So schreibt Kaspar Maase iiber die
Wirkungen der ,Amerikanisierung® in Deutschland: ,In der Popular- und All-
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tagskultur vollzieht sich Ubernahme stets als Verinderung, als Anverwandlung
und Umarbeitung durch und fiir nationale Wahrnehmungsmuster, Wertsysteme,
Geschmacksnormen, Tabus.“ '° Vorbereitet auf diese Anpassung an einen breiten
Publikumsgeschmack bzw. an spezifische Eigenheiten der Rezipienten bzw. Kon-
sumenten war nach Maase die amerikanische Konsumgiiter- und Unterhaltungs-
industrie schon durch den Wunsch, auf dem eigenen Kontinent ithre Produkte los-
zuwerden:

»Zur Eroberung des gesamtnationalen Marktes waren die Unternehmer gezwungen, eine dsthetische
Sprache zu entwickeln, die iiber ethnische Differenzen hinweg Anklang fand. Sie mufiten damit Weg-

“« 11

bereiter eines Weltidioms der popularen Kiinste werden.

Nicht vergessen werden darf in diesem Zusammenhang, dafl Amerikanismus
und Katholizismus nicht nur ein Weltidiom der Kultur, sondern insbesondere e
sprachliches Weltidiom, also Latein bzw. Englisch, haben — ein Universalisie-
rungs- und Integrationsvehikel par excellence.

Was die Verbreitung und Anpassungsfihigkeit des Katholizismus anbelangt,
hilt das Konzil fest:

»In allen Volkern der Erde wohnt also dieses eine Gottesvolk, da es aus ihnen allen seine Buirger
nimmt, Biirger eines Reiches ... Alle tiber den Erdkreis hin verstreuten Glaubigen stehen mit den tibri-
gen im Heiligen Geiste in Gemeinschaft. ... das Reich Christi ... fordert und iibernimmt ... Anlagen,
Fihigkeiten und Sitten der Volker, soweit sie gut sind. Bei dieser Ubernahme reinigt, kriftigt und hebt
es sie aber auch. ... Kraft der Katholizitat bringen die einzelnen Teile ihre eigenen Gaben den tibrigen
Teilen und der ganzen Kirche hinzu, so daf} das Ganze und die einzelnen Teile zunehmen aus allen, die
Gemeinschaft untercinander halten und zur Fiille in Einheit zusammenwirken. ... Zu dieser katholi-
schen Einheit des Gottesvolkes, die den allumfassenden Frieden bezeichnet und fordert, sind alle Men-
schen berufen” (LG 13),

Es wire in diesem Zusammenhang zu untersuchen, inwiefern auch der Ameri-
kanismus lokale Varianten von sich zulafit oder sogar fordert. Vielleicht ist hier
ein trivial erscheinendes Beispiel aus der Alltagswelt des Konsums besonders an-
schaulich, nimlich die Produktpolitik von McDonald’, die unter anderem darin
besteht, dafl jeweilige ortliche Efigewohnheiten bzw. Speisen ,mcdonaldisiert®
bzw. ,verhamburgert“ werden. So spricht Jan Roff nicht zu Unrecht von der ka-
tholischen Kirche als ,der einzigen Institution, die es an Globalitit mit McDo-
nald’s miihelos aufnehmen kann; der Universalismus der katholischen Kirche hat
mit provinziellem Stammesdenken oder nationalistischen Ressentiments gegen
eine zusammenwachsende Welt nichts zu tun.* 12

Eine nichste Parallele: Der Présidenten-Papst. Wo es Katholizismus gibt, muf}
es auch einen Papst geben. Wenn wir den Amerikanismus als einen Bruder des
Katholizismus ansehen, miissen wir konsequenterweise fragen, ob nicht der ame-
rikanische Prasident als Oberhaupt der Kirche des Amerikanismus gelten kann.
Doch zunichst wire zu fragen, ob nicht dem Protestantismus im allgemeinen
und dem amerikanischen Protestantismus im besonderen etwas fehlt, namlich

338



Ist der Amerikanismus ein Katholizismus?

eine zentrale Reprisentativfigur, eine alles zusammenfassende, die Pluralitit der
Bekenntnisse iibergreifende, sie integrierende und Identitatsstiftung ermdogli-
chende Zentralfigur. Vielleicht hat indes zumindest der amerikanische Protestan-
tismus sein zentrales Oberhaupt schon, nimlich im Oberhaupt des Amerikanis-
mus, im Prisidenten der Vereinigten Staaten von Amerika. Berndt Ostendorf
schreibt: ,Der Prisident ist der Pontifex Maximus, und von ihm erwartet die Of-
fentlichkeit das nationale Gebet in Krisenzeiten.“ > Was fiir den Papst und seine
Kirche die Enzykliken sind, sind fiir die amerikanischen Prisidenten ihre ,State-
of-the-Union“-Botschaften und grofien Reden '*.

Diese papalen Eigenschaften des US-Prisidenten gelten auch fiir seine auflen-
und weltpolitische Rolle. So notiert Christian Hacke, daf§ der amerikanische Prisi-
dent neben dem Hut des Oberbefehlshabers noch zwei weitere Hiite trage: als Fiih-
rer der freien Welt ,,schiitzen ... alle Nachkriegsprisidenten die ,atlantische Zivilisa-
tion*; dariiber hinaus ist jeder Prisident ,der Fiihrer eines ,informellen Reiches der
Freiheit!, das als amerikanische EinfluRsphire umschrieben werden kann“ . Dafl
amerikanische AufSenpolitik wie amerikanisches Selbstverstindnis generell in ho-
hem Maf einen quasi-religiosen Impetus hat, dafl sie dem American Creed ver-
pflichtet ist, dafl sie von einem ,politisch-demokratischen Missionsglauben® ¢ mo-
tiviert wird und daf} , eine Konvergenz zwischen religiosen Mythen und auflenpoli-
tischen Zielen stattgefunden (hat), die sich als Sendungsbewufitsein innerhalb eines
manichiisch geprigten Weltbilds weltpolitisch artikuliert“ 7, ist jedem Analytiker
amerikanischer Aufienpolitik heute eine selbstverstindliche Erkenntnis.

Die mégliche Bedeutung des amerikanischen (religiésen) Katholizismus fiir die
Entwicklung der katholizistischen Seiten des Amerikanismus

Es ist uniibersehbar, da der Katholizismus in den USA immer mehr am Wachsen
ist — mit zur Zeit rund 62 Millionen Gliubigen bilden die Katholiken die grofite
cinzelne Glaubensgemeinschaft — und dafl die Mehrheit der Katholiken, Nord-
und Siidamerika zusammengenommen, nicht mehr in Europa, sondern in Ame-
rika lebt: rund 63 Prozent der rund 788 Millionen Menschen in ganz Amerika
sind katholisch. Ausdruck findet diese wachsende Bedeutung des Katholizismus
in Nord- und Siidamerika in dem Nachsynodalen Apostolischen Schreiben ,,Ec-
clesia in America“, das Papst Johannes Paul II. wihrend seiner Amerikareise im
Januar 1999 verdffentlicht hat. Darin bekriftigt er seine Auffassung, dafl die bei-
den Amerikas als eine Einheit aufzufassen seien und ermuntert die Bischofe, ,die
Vilker, die diesen grofen Kontinent bilden, geistig noch starker zu einen™:

Die Gemeinsamkeiten der amerikanischen Volker, unter denen besonders dieselbe christliche Iden-
titit hervorsticht, sowie ein echtes Streben nach Stirkung der Bande der Solidaritit und der Gemein-
schaft zwischen den verschiedenen Ausdrucksformen des reichen kulturellen Erbes des Kontinents,
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stellen den entscheidenden Grund dar, weshalb ich wollte, daf die Sonderversammlung der Bischofs-
synode bei ihren Erorterungen Amerika als eine einzige Wirklichkeit sieht.“ Dabei sei bewufit Ame-
rika in der Einzahl genannt worden, ,,um nicht nur die bereits in gewisser Hinsicht bestehende Einheit
zum Ausdruck zu bringen, sondern auch das engere Band, nach dem die Vélker des Kontinents stre-

ben und das die Kirche im Rahmen ihrer Sendung, die Gemeinschaft aller im Herrn zu fordern, unter-
«© |S

stiitzen mochte.

Der Papst anerkennt mit diesem Dokument und mit der Rede von dem einen
»Amerika® einerseits die wachsende Bedeutung des gesamtamerikanischen Ka-
tholizismus; anderseits betrachtet er fast in einer Art papaler Monroe-Doktrin
die amerikanische, von den USA und dem Amerikanismus beherrschte westliche
Hemisphire als eine Einheit. Umgekehrt sicht er wohl auch die Gefahr einer zu
stark vom US-amerikanischen Katholizismus ausgehenden Anniherung an den
Amerikanismus und damit des Entstehens einer ungeliebten Form des Katholizis-
mus. Somit anerkennt er nicht nur den amerikanischen Katholizismus als stets
weiter wachsende Kraft innerhalb der Kirche, sondern siecht ihn wohl auch in Ge-
fahr, sich zu sehr zu ,,(US-)amerikanisieren® und damit seine Seele an die andere
grofle universalistische Kraft, den Amerikanismus, zu verlieren. Der Wunsch an
die Bischofe Amerikas, ganz Amerika als eine Einheit zu sehen, mag auch mit sei-
ner Hoffnung zusammenhingen, der allzu liberale Katholizismus des nérdlichen
Amerikas moge vom Katholizismus im stidlichen Amerika lernen, dessen tradi-
tionellere Religiositat dem Papst ohne Zweifel sympathischer ist.

Die mogliche Bedeutung Amerikas fiir die Wiederherstellung eines
wirklichen Katholizismus

Mead sicht, unter Berufung auf den groflen deutschen Kirchenhistoriker Philip
Schaff (1813-1893)", die reale Moglichkeit, daff die von Europa ausgegangene
Kirchenspaltung eines Tages in Amerika tiberwunden wird. Die Grundlagen da-
tir seien schon in den Anfingen der Besiedlung des Kontinents von den europi-
ischen Einwanderern durch Toleranz und religiose Freiheit gelegt worden:

»Bemerkenswert an den englischen Siedlungen in Amerika ist die Tatsache, dafl es diese traditionell
widerstreitenden Gruppen dort in der kurzen Zeit zwischen 1607 und 1787 lernten, Seite an Seite rela-
tiv friedlich miteinander zu leben, Zuerst sahen sie die Notwendigkeit gegenseitiger Duldung ein,
schliefflich begannen sie, Freiheit fiir alle als ein angeborenes oder natiirliches Recht zu verstehen. Auf
diese Weise erwarben die nicht anerkannten Glaubensgemeinschaften — Juden, Katholiken, Baptisten,
Quiker und andere — zunichst das Privileg, iiberhaupt existieren zu diirfen, dann die Duldung ihrer
offentlichen Aufierungen ... und schliefilich die vollstindige Freiheit nach biirgerlichem Recht.*20

Mit Schaff ist Mead der Meinung, dafl es in den USA ecinen ,,Girungsprozefl
gebe und eine ,gegenseitige Reibung, die zwar den Eindruck des Chaotischen
machen, aus denen sich aber ,allmihlich etwas ganz Neues herausgestalten
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werde“?!. Klaus Penzel, der Herausgeber von Meads Schrift, hilt die Fragen von
Schaff und Mead nach einer Zusammenfiihrung der in Europa getrennten christli-
chen Religionen auf amerikanischem Boden fiir nicht {iberholt und wagt selbst
die Frage, ,ob einmal aus dem kirchlich-konfessionellen Dialog, dem einzigarti-
gen Neben- und Beieinander so vieler kirchlicher Traditionen die reife Frucht ei-
ner 6kumenischen Theologie, ja die Eine Kirche — wahrbaft katholisch, evange-
lisch und reformiert — hervorgehen wird“?2,

Kurzum: Es wird bei uns viel zu wenig als eine der epochalen Leistungen Ame-
rikas beachtet, dafl es nicht nur den europiischen Ethnizismus und Nationa-
lismus iiberwunden hat, sondern auch die Spaltung der Religionen und Kirchen,
die im ,Katholizismus® des Amerikanismus im Hegelschen Sinn ,aufgehoben®
1st.

Alexis de Tocqueville und der amerikanische Katholizismus

Zu behaupten, dafl ausgerechnet der Katholizismus in besonderem Mafl die fiir
Amerika adiquate Glaubensform und Weltinterpretation sei, scheint angesichts
der historischen Erfahrung besonders verwegen, kann doch ,der Antikatholizis-
mus als eine Erbkrankheit der amerikanischen Kultur?’ angesehen werden, die
es den katholischen Gliubigen und ihrer Kirche lange sehr schwer machte, in den
,mainstream® der amerikanischen Gesellschaft und ihres Selbstverstandnisses
einzumiinden. Allerdings gab es schon nach dem Biirgerkrieg vereinzelte Stim-
men, die es wagten, ,die Identifizierung von Protestantismus und Amerika in
Frage zu stellen® und ,sogar die Verbindung von Katholizismus und amerikani-
scher Demokratie als die kulturelle Formel der Zukunft®?* fiir méglich zu halten.

Damit sind wir bei Alexis de Tocqueville angelangt, welcher der Ansicht ist,
daf es in jedem Menschen so etwas wie eine ,anima naturaliter catholica® gibt,
die selbst Gegner des Katholizismus dazu treibt, entweder die Formen des Ka-
tholizismus notgedrungen als die Seele ansprechend anzuerkennen oder aber spi-
ter zu thm (mehr oder weniger reumiitig) zurtickzukehren. Im zweiten Teil seines
Buchs iiber die Demokratie in Amerika schreibt er:

»Die Menschen unserer Tage sind von Natur dem Glauben wenig aufgeschlossen; sobald sie aber
cine Religion haben, treffen sie alsbald in ihrem Inneren auf einen verborgenen Antrieb, der sie unbe-
wifit dem Katholizismus zudringt. Etliche der Lehren und Briuche der ramischen Kirche erstaunen
sie; sie bewundern aber insgeheim ihre Regierung, und ihre grofie Einheit zicht sie an,*

Tocqueville geht so weit vorherzusagen, dafl die Welt sich mehr und mehr in
zwei Gruppen trennen werde: solche, ,die das Christentum vollig aufgeben, und
die anderen, indem sie in den Schof der rémischen Kirche zurtickkehren?® —
cine Prophezeiung, die bisher nicht eingetreten ist. Vielleicht aber wiirde Tocque-
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ville zustimmen, wenn man seine Prognose so variierte: Die eine Gruppe von
Menschen ist weitestgehend sakularisiert, die andere ist durch die Amerikanisie-
rung ,katholisiert”; die eine Gruppe bilden die Biirger der USA, die andere die
Biirger Europas.

Was die USA angeht, kénnte man die Hypothese wagen, dafl der Protestantis-
mus — zersplittert, vielfiltig und geteilt, wie er ist — im Amerikanismus seine Ka-
tholizitit gefunden hat; der Amerikanismus ist es, der den Protestantismus zu-
sammenhilt, die amerikanische Zivilreligion ist die Zuflucht des sich (immer
noch gemafl Tocqueville) nach Katholizismus sehnenden Protestantismus.

Was Tocqueville selbst angeht, ist verwunderlich, dafl meines Wissens bisher
noch niemand eine Frage zu seinem Amerika-Buch gestellt hat, die eigentlich
sehr nahe liegt: Was sucht eigentlich ein Katholik in Amerika? Oder genauer: Was
eigentlich sucht der tiefgliubige, aristokratische franzosische Katholik Tocque-
ville in Amerika? Befindet er sich im Grund seines Herzens nicht auf der Suche
nach einem verlorenen Katholizismus (,,a la recherche du catholicisme perdu®)?
Ist es denn, wenn nicht seine heimliche Hypothese zu Beginn der Reise, so doch
seine Gewifheit spatestens an deren Ende, daff der Amerikanismus das ,ancien
régime® des europiischen Katholizismus in Amerika im Hegelschen Sinn ,,auf-
hebt®, nimlich einerseits beendet, andererseits aber auf eine hohere Stufe gehoben
hat und ihn dadurch bewahrt?

Tocqueville sieht noch eine weitere, mindestens so tief gehende Verwandtschaft
von Amerikanismus und Katholizismus: Beide sind — so seine doch zunichst et-
was uberraschende Diagnose — Bekenntnisse der Gleichheit. Im ersten Teil seiner
,Demokratie in Amerika® schreibt er:

»Ich denke, dafl man die katholische Religion zu Unrecht als einen natiirlichen Feind der Demokra-
tie ansicht. Im Gegenteil scheint mir unter den verschiedenen christlichen Lehren der Katholizismus
die Gleichheit der Bedingungen am meisten zu begiinstigen. Die religiose Gesellschaft besteht bei den
Katholiken nur aus zwei Teilen: dem Priester und dem Volk. Der Priester steht tiber den Glaubigen:
unter ihm ist alles gleich. ... In bezug auf die Dogmen stehen fiir den Katholizismus alle Denkenden
auf gleicher Stufe; er verpflichtet den Gelchrten wie den Unwissenden, den Mann von Genie wie den
gewohnlichen Menschen auf die Einzelheiten des gleichen Glaubens; er schreibt die gleichen Andachts-
tibungen dem Reichen wie dem Armen vor, unterwirft den Machtigen wie den Schwachen der gleichen
Strenge; ...und alle Menschen mit dem gleichen Mafistab messend, fithrt er alle Gesellschaftsklassen

«27

vermischt an den Fufl des gleichen Altars, so wie sie vor den Blicken Gottes in Eins verschmelzen.

Man fragt sich: Ist es nicht der Protestantismus, die religiose Gemeinde der
Gleichen, der die Wurzel aller amerikanischen Gleichheit ist? Nicht nach Tocque-
ville. Vielmehr ist dieser eine Religion, die ,,im allgemeinen die Menschen weniger
zur Gleichheit als zur Unabhingigkeit drangt“?%. Mit anderen Worten: ,Werden
also die Katholiken der Vereinigten Staaten durch das Wesen ihres Glaubens nicht

heftig zu demokratischen und republikanischen Auffassungen gedringt, so sind
sie zumindest nicht von Natur gegen sie gerichtet.“
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Kardinal Joseph Ratzinger hat in einer Rede im November 2000 Tocquevilles
Beobachtung tiber die Besonderheit des amerikanischen Katholizismus indirekt
bestitigt, als er den beiden von ihm ,europdisch® genannten, im 19. Jahrhundert
entstandenen Modellen des Verhaltnisses von Staat und Kirche jenes zwischen
beiden stehende amerikanische Modell gegeniiberstellte. In Europa gibt es dem-
nach einerseits — vorwiegend in den lateinischen Nationen — das laizistische Mo-
dell der strengen Trennung von Staat und Kirche. Im germanischen Raum hinge-
gen gebe es ,die staatskirchlichen Modelle des liberalen Protestantismus, in denen
cine aufgeklirte, wesentlich als Moral verfafite christliche Religion ... den morali-
schen Konsens und eine weit gespannte religiose Grundlage verbiirgt, der sich die
einzelnen nichtstaatlichen Religionen anzupassen haben®. Heute seien die Staats-
kirchen iiberall von der Auszehrung befallen: ,Von religiésen Kérpern, die Deri-
vate des Staates sind, geht keine moralische Kraft aus, und der Staat selbst kann
moralische Kraft nicht schaffen, sondern muf} sie voraussetzen und auf ihr auf-
bauen.“°

Auch hier wiederum gleichen die Worte denen Tocquevilles. Seiner Ansicht
nach ist es die Erfahrung von und die Sehnsucht nach einer iiber das Lebens-Da-
sein hinaus reichenden Realitit, nach Unsterblichkeit, die die Religion begriindet;
Religion ihrerseits ist die Kraft, welche (so immer noch Tocqueville) die demo-
kratische politische Ordnung Amerikas begriindet, indem sie die ihr zu ihrem Be-
stehen notwendigen Fundamente liefert. Dies allerdings kann Religion (so Toc-
queville) nur dann leisten, wenn und insofern sie einzig und allein auf dem Un-
sterblichkeitsverlangen des Menschen griindet, anstatt sich mit einer Regierung
zu verbinden, also innerweltlich und damit zur Staatsreligion zu werden:

,Sucht die Religion ihre Herrschaft nur auf das Unsterblichkeitsverlangen zu griinden, das die Her-
zen aller Menschen in gleicher Weise bewegt, so kann sie auf Allgemeingeltung rechnen; verbindet sie
sich aber mit einer Regierung, so muf sie die Grundsitze iibernehmen, die nur auf gewisse Volker an-
wendbar sind“3!,

Die amerikanischen Katholiken bilden nach Ratzinger gegeniiber den beiden
von ihm vorgestellten europiischen Modellen ein Drittes:

Sic ,stehen in ihrem Glaubensleben zwar entschieden zur katholischen Identitit, haben aber hin-
sichtlich des Verhiltnisses von Kirche und Politik die freikirchlichen Traditionen in dem Sinn aufge-
nommen, daf} gerade eine nicht dem Staat verschmolzene Kirche die moralischen Grundlagen des
Ganzen besser gewihrleistet, sodaf die Forderung des demokratischen Ideals als cine tief dem Glau-
ben gemifle moralische Verpflichtung erscheint.”

Offensichtlich hat der Prifekt der Glaubenskongregation Sympathie fiir dieses
amerikanische Modell des Verhiltnisses von Religion und Kirche einerseits sowie
Staat und Politik andererseits. Es wire nicht verwunderlich, wenn dem amerika-
nischen Katholizismus mehr und mehr eine Schliisselrolle bei der Entwicklung
des Katholizismus insgesamt zukidme, wenn er sozusagen nach seiner Verinde-
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rung in den USA als Re-Import nach Europa zuriickkime — und dort der Reli-
gion zu neuer Blite verhiilfe.
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