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Jacques Maritain — Zeitgenossenschaft als Zeugnis

L Lr

Am 29. April 1973, einen Tag nach dem Tod von Jacques Maritain, sagte Papst Paul
VI. zu den Gliubigen auf dem Petersplatz: ,Jacques Maritain war ein Meister in der
Kunst des Denkens, des Lebens und des Gebetes. ... Seine Stimme, seine Person
haben in der Geschichte der Philosophie und der katholischen Spiritualitit einen
bleibenden Ort. Wir erinnern an seine Anwesenheit auf diesem selben Platz, als er
beauftragt worden war, den Menschen aller Kulturen, im Namen Jesu Christi, des
alleinigen Herrn, ein Grufiwort zu tibermitteln.” In der Tat hatte Paul VI. den fran-
zosischen Philosophen beauftragt, am 8. Dezember 1965 zum Abschluff des Kon-
zils auf dem Petersplatz eine Botschaft an die Menschen aller Kulturen vorzutra-
gen',

Daf die Wahl des Papstes auf den franzésischen Intellektuellen gefallen war,
verwundert nicht. Giovanni Battista Montini war seit seiner Studentenzeit in
besonderer Weise der franzosischen Kultur verbunden. Er hatte einzelne von
Maritains Werken ins Italienische ibersetzt und war der gute Geist von Jacques
und seiner Frau Raissa an der romischen Kurie vor und wihrend seiner Titig-
keit als Vatikanbotschafter gewesen?. Die Auszeichnung war zudem von hoher
symbolischer Bedeutung: Es gab keine Personlichkeit, die den Typus des Intel-
lektuellen im katholischen Raum so tiberzeugend verkorperte und zwischen
1930 und 1960 international auch in linken und liberalen Kreisen solches Gehor
besaf}, wie dieser als Neothomist etikettierte franzosische Philosoph. Kirchlich
gebunden, ohne Horigkeit gegeniiber den ,,bien pensants® seiner Zeit, schlug er
Briicken zu Ufern, zu denen hin die Verbindung abgebrochen war. Er verstand
es, sich in kontroverse Fragen offentlich einzumischen, ohne die Attitiide des
Rebellen zu kultivieren.

In Deutschland vergessen

Als er beauftragt wurde, die Botschaft des Papstes auf dem Petersplatz zu verle-
sen, hatte er den Zenit seines Wirkens bereits {iberschritten. In Frankreich und
Deutschland war er weithin vergessen®. Seine grofie Zeit als Simann des Geistes
hatte er in Frankreich zwischen 1920 und 1950, in Deutschland etwa zwischen 1925
und 1935 gehabt. Am 6. Februar 1929 konnte er seinem Freund Charles Journet in
der Schweiz schreiben:
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,Es gibt unter den deutschen Katholiken eine grofle Sehnsucht nach intellektueller Kommunikation
mit den franzdsischen Katholiken, die sie unter das Patronat des hl. Thomas v. Aquin stellen mochten.*

Konkret erwihnt Maritain den Kanonisten an der Wiener Universitit, Konstan-
tin Prinz von Hohenlohe, sowie Prilat Franz Xaver Miinch vom Katholischen
Akademikerverband und fihrt fort:

,Ich persénlich besitze in Deutschland und Osterreich Kredit, man liest dort meinen ,Primat’ und ich
habe Korrespondenten in verschiedenen deutschen Stidten. Kurz, es gibt heute (und das kann rasch
umschlagen) ein auflergewohnlich giinstiges Terrain fiir die ,Kultur des Thomismus’ in Deutschland: das
ist unter christlichem wie europiischem Gesichtspunkt von sehr grofler Bedeutung. Doch leider gibt es
niemand hier, der es verstiinde, die Chance dieser Stunde auszuniitzen. Die franzosischen Katholiken
sind erschreckend riickstindig und von nationalen Vorurteilen vergifret.*

Maritain entwickelt dann den Plan einer thomistischen Gesellschaft in Deutsch-
land, die mit ihrer ilteren franzosischen Schwester zusammenarbeiten sollte. Was
sich in dieser kurzen Zeit an Zusammenarbeit und Austausch eingespielt hatte,
beendete 1933 abrupt der Nationalsozialismus.

Nach dem Zweiten Weltkrieg trat der Existentialismus mit Jean-Paul Sartre und
Albert Camus seine philosophische Herrschaft an. Die franzésische Theologie, zu
deren gesellschaftlicher und kultureller Akzeptanz Maritain beigetragen hatte,
brauchte ihn jetzt nicht mehr. In Deutschland erschien zwar noch eine stattliche
Reihe seiner Werke, jedoch ohne auf grofie Resonanz zu stoffen. Anders als in den
20er Jahren, als eine Aufbruchstimmung deutsche Intellektuelle und Philosophen
wie Waldemar Gurian, Hermann Platz, Ernst Robert Curtius, Peter Wust nach
Frankreich hin orientiert hatte, kam es hier zu keiner Maritain-Renaissance. Ob das
auf den allzu abgezweckten Einsatz von dessen Schriften zur demokratischen
Umerziehung der Deutschen zuriickzufithren ist oder auf den Pragmatismus der
Adenauerzeit 3, wire zu diskutieren.

An die Zeit zwischen den beiden Weltkriegen lief} sich 1945 nicht ohne weiteres
ankniipfen. Deutschland hatte gewaltigere Probleme zu bewiltigen als nach 1918.
Sicher fillt auch ins Gewicht, dafl Maritain kein inneres Verhiltnis zu Deutschland
entwickelt hatte, sondern trotz seines Aufenthalts in Heidelberg 1907/08 in Di-
stanz und Abgrenzung gegeniiber deutscher Geistestradition verblieben und
durch das Aufkommen des Nationalsozialismus darin bestarkt worden war. Fiir
dessen historische Voraussetzungen machte er die spezifisch deutsche Geistes-
kultur verantwortlich. Unter katholischen deutschen Theologen stempelte ihn das
Etikett des Thomisten oder Neothomisten, das ihm anhaftete, als Scholastiker von
gestern ab.

Was aber einer auch nur partiellen Maritain-Renaissance definitiv jegliche Aus-
sicht verbaute, war sein 1966 erschienenes Werk ,Der Bauer von der Garonne® (dt.
1969), in dem er am Zweiten Vatikanischen Konzil und an der nachkonziliaren
Entwicklung Kritik iibte. Damit war er bei den Theologen ausrangiert und in eine
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rechte Ecke geschoben, in der nur noch Erzbischof Marcel Lefebvre ihm den Rang
streitig. machte. 1992 konnte Peter Nickl schreiben: Jacques Maritain ist in
Deutschland ein Unbekannter .

Wenn diese Feststellung bereits fiir das schriftlich falbare, philosophische und
schriftstellerische Werk von Maritain gilt, so trifft sie erst recht auf dessen Zeit-
zeugenschaft zu. Eine unterschiedliche kulturelle Sensibilitit und die geistige
Abschniirung Deutschlands in der Zeit der Nazidiktatur trugen dazu bei, daf diese
Aspekte der Biographie des Philosophen kaum beachtetet und gern mifiverstanden
wurden. Doch beruht auf ihnen zu einem guten Teil der Kredit, den Maritain sich
auflerhalb katholischer Kreise erworben hatte und der ihn als kulturellen
Botschafter katholischen Christentums fiir viele Intellektuelle der Welt glaubwriir-
dig machte. Die nachfolgende Skizze stiitzt sich hauptsichlich neben der 1995 ver-
offentlichten Biographie von Jean-Luc Barré auf den Briefwechsel Maritains mit
dem Schweizer Theologen Charles Journet, von dem drei Binde fiir die Jahre 1920
bis 1949 vorliegen’.

Eine grofie Freundschaft

Freundschaft und Weggenossenschaft bedeuteten Maritain sehr viel. Als Enkel von
Jules Favre, der nach dem Sturz Napoleons III. die Republik ausgerufen und 1871
den Waffenstillstand mit Otto von Bismarck verhandelt hatte, wuchs er in einer
liberalen protestantischen Familie auf. Die Ehe seiner Eltern — der Vater war Jurist
- wurde geschieden; Geneviéve, die Mutter, besafl neben ihrer starken antiklerikal-
laizistischen Uberzeugung viel Willenskraft, um die Familie durchzubringen. Als
Student der Philosophie an der Sorbonne lernte Jacques Raissa Oumangoff (1883-
1960) kennen, die Tochter russisch-jiidischer Immigranten. 1904 heirateten die jun-
gen Leute. _

Fiir ihre geistige Orientierung war die Begegnung mit dem am College de France
lehrenden Philosophen Henri Bergson und dem einem christlichen Sozialismus
zuneigenden Literaten Charles Péguy entscheidend. Léon Bloy, der ,Marktschreier
Gottes“ in einer gottlosen Welt und Kinder der jiidischen Wurzeln des Christen-
tums, war Pate bei der Taufe von Jacques, Raissa und deren Schwester Vera am 11.
Juni 1906. 1919 wurde Maritain gegen den Willen von Alfred Baudrillart, dem
Rektor des Institut Catholique in Paris, Professor fiir Philosophie: ein Posten, den
er bis 1939 versah. 1933 tibernahm er zugleich eine Professur am Toronto Institute
for Medieval Studies. Sie erleichterte ihm 1939 die Ubersiedlung nach Kanada. Hier
und in New York, wo er 1941 die Leitung der von Emigranten gegriindeten Ecole
libre des hautes études iibernahm, unterhielt er zahlreiche Kontakte zur internatio-
nalen Emigration. General Charles de Gaulle tiberredete ihn 1944, sich fiir den
Posten eines Botschafters beim Vatikan zur Verfiigung zu stellen. 1947 trat er von
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dieser Aufgabe zuriick. Da das College de France in Paris ihm einen Lehrstuhl ver-
weigerte, der zugleich seinen Lebensunterhalt sichergestellt hitte, nahm er 1950
eine Professur am jiingeren, aber nicht weniger berithmten Institute for Advanced
Studies in Princeton an. 1960, nach dem Tod seiner Frau, zog er zu den kleinen
Briidern des Charles de Foucauld nach Toulouse, wo er am 28. April 1973 verstarb.

Beschaulicher verlief die Laufbahn seines um zehn Jahre jlingeren geistlichen
Freundes Charles Journet®. 1891 in Genf als Sohn eines Kleingewerblers geboren,
absolvierte er zuerst eine Banklehre, um dann ins Gymnasium hiniiberzuwechseln.
1913 trat er in das Priesterseminar in Fribourg ein und empfing 1917 die Priester-
weihe fiir die Diozese Lausanne, Genf und Fribourg. Nach Vikariaten in Fribourg
und Genf wurde er 1927 Professor der Dogmatik am Priesterseminar in Fribourg.
1965 nahm Paul VI. ihn ins Kardinalskollegium auf. Journet starb am 15. April
1975 in Fribourg und fand seine letzte Ruhestitte bei den Kartdusern in der
Valsainte. Sein Hauptwerk ist die dreibandige ,Eglise du Verbe incarné® (1941-
1961),

Es war ein Text — die Einleitung von Maritain zu einer biographischen Skizze des
Dominikaners Humbert Clérissac —, welcher den Genfer Vikar bewog, mit dem
franzésischen Philosophen Kontakt aufzunehmen. In diesen wenigen Seiten
stecke ,,mehr wahrer Thomismus als in vielen gelehrten Bianden®, schrieb er am
4. November 1920 nach Paris. Das war der Beginn einer Freundschaft und eines
Austauschs, die sich tiber ein halbes Jahrhundert erstrecken sollten.

Beide waren keine Stubengelehrten. Maritain entzog sich den politischen Stel-
lungnahmen nicht, die der franzésische Katholizismus ihm zumutete. Journet ver-
stand die Quintessenz seines Wirkens als theologischer Lehrer und Schriftsteller als
Auftrag zu Seelsorge und Verkiindigung. Eine gemeinsame innere Vision verband
den Philosophen mit dem Theologen: ,,Contemplata aliis tradere” — das Geschaute
und Meditierte anderen weitergeben. Mit dieser Devise der Dominikanerspiri-
tualitit 4Rt sich ihre Weggenossenschaft am besten beschreiben.

Dabei kam ihnen eine gemeinsame Grundstimmung und Zeitdeutung entgegen.
Beide waren ausgezogen, um den liberalen Protestantismus zu bekimpfen. Der
Ausgang des Ersten Weltkriegs war fiir beide das Menetekel des deutschen Un-
geistes. 1925 schleuderte Maritain mit den ,, Trois Réformateurs” seine Anklage ge-
gen die Reformation heraus: Der Spaltpilz Luther habe die européische Einheit zer-
brochen. Die Sprache des schmalen, aber vielgelesenen Pamphlets war so vehement
und die Reaktion im deutschen Protestantismus so bitter, daf der 1930 zur katho-
lischen Kirche konvertierte Bonner Historiker des frithen Christentums, Erik
Peterson, ihm noch Jahre spiter riet, die harten und anstofligen Passagen abzu-
schwichen®. Einer Rezeption von Maritain im deutschen Protestantismus — er war
zudem ein Uberliufer aus einer liberalen protestantischen Familie - hat dieses Buch
keinen Vorschub geleistet. Die Vorbehalte im deutschen Protestantismus gegentiber
Maritain blieben auch nach 1945 sehr lebendig.
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Journet seinerseits sah in der briisken Abwendung der Genfer Eliten von Deutsch-
land nach der Niederlage von 1918 eine Chance fir den Katholizismus. Zugleich
bot sich ihm die Gelegenheit, in seinem Buch ,L’esprit du protestantisme en
Suisse® (1925) mit dem liberalen Protestantismus seiner Vaterstadt abzurechnen.
Nach 1918 fand der Katholizismus im kalvinistischen Genf - bisher die Religion
von Zuwanderern und einiger im 19. Jahrhundert zu Genf hinzugekommener
Dorfer Savoyens — jetzt das Interesse zahlreicher Kiinstler und Literaten. Zwar
erschiitterte dies den protestantischen Charakter der Stadt nicht, gab jedoch dem
Katholizismus eine neue gesellschaftlich-kulturelle und modisch-avantgardistische
Akzeptanz '°. In dieser Situation kam Maritain dem Genfer Vikar mit Vortrigen
und pfleglichen Kontakten zu den nicht wenigen Konversionswilligen beiderlei
Geschlechts zu Hilfe.

Konversionen — Reversionen

Die 20er Jahre waren tiberhaupt auch in Frankreich die grofie Zeit der Konver-
sionen und Reversionen zur Kirche. Zahlenmaflig mogen sie nicht besonders ins
Gewicht gefallen sein. Aber da sich unter ihnen Schriftsteller und Kiinstler von
hohem Rang befanden, erregte diese Hinwendung zur Kirche grofies Aufsehen. Sie
bereitete das intellektuelle Klima vor fir den ,renouveau catholique® der 30Qer
Jahre, in denen Paul Claudel, Fran¢ois Mauriac, Georges Bernanos, Julien Green,
Gabriel Marcel und Georges Rouault die Stellung des Katholizismus in der kultu-
rellen Tradition Frankreichs wieder etablierten!!.

Yves Simon, ein Schiiler Jacques Maritains, der spiter mit ihm in die USA emi-
grierte, hat einmal bertreibend bemerkt, dafl dasjenige, was man die thomistische
Erneuerung nannte, eigentlich auf einem Sofa in Meudon hatte Platz finden kon-
nen. Damit war das Haus der Maritains bei Paris gemeint, das sie 1923 erworben
hatten. Es war ein Haus der Begegnung, das Suchende oder Aussteiger aus dem
Siindenpfuhl der Welt aufnahm oder auch von innerlich Zerrissenen als Lazarett
aufgesucht wurde, um den Seelenfrieden wiederzufinden. Einmal im Jahr fanden
hier unter der Leitung des strengen Thomisten Réginald Garrigou-Lagrange Exer-
zitien statt, bei denen benachbarte Ordenshiuser die Teilnehmer — mitunter bis zu
300 — aufnahmen.

Der deutsche Philosoph Peter Wust, der exzentrische Maurice Sachs, ein wahres
senfant terrible® der Literaturszene, und manche andere haben ihre Erinnerungen
an das Haus in Meudon und an die Gastgeber festgehalten. Besonders bewegend ist
das Zeugnis von Jean Cocteau, der nach dem Tod seines jungen Freundes Raymond
Radiguet in Depressionen verfiel und im Haus Maritains 1923 den Glauben seiner
Kindheit wiederentdeckte. Cocteau, den es wegen seiner gleichgeschlechtlichen
Orientierung nicht lange in der kirchlichen Orthopraxis hielt, blieb dem ,cher
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Jacques“ bis zu seinem Lebensende in herzlicher Freundschaft verbunden. Ein
erfrischender Briefwechsel zeugt von der gegenseitigen Wertschitzung und Tole-
ranz zweier so verschiedener Charaktere 2.

Die Belastung, welcher Maritain sich angesichts der vielfiltigen Beanspruchung
ausgesetzt sah, war grofl. Seinem Genfer Vertrauten Journet schrieb er:

,Das Leiden, die Gefahren, die hinter dieser Korrespondenz stehen, haben Sie erraten. Wir miissen
viel fiir unseren lieben Cocteau beten, fiir all seine Freunde, fiir viele die noch kommen (und von wel-
chen Abgriinden her) und denen wir uns nicht entziehen konnen. ... Ich komme mir vor wie ein Mann
auf abschiissigem Terrain, der sich eine zu schwere Last zugemutet hat. Eine falsche Bewegung geniigt
und man kommt zu Fall. Aber was wollen Sie der Gnade Gottes entgegensetzen! Man braucht nur die
Augen zu schlieflen und ihn gewihren zu lassen.”

Der cher niichterne Jesuit Joseph de Tonquédec beschreibt die Ausstrahlung des
charismatischen Philosophen auf die intellektuelle Jugend der Zeit mit den Worten:

,Maritain ist eine originelle Mischung von Intransigenz und Zirtlichkeit, von brillanter Intellek-
tualitit und tiefer Mystik. Das fasziniert. Denjenigen, die ihn um Hilfe angehen, zeigt er noch etwas
anderes: cine briiderliche Licbe, die in allem soweit moglich, das Gute sicht, ein positives Vorurteil
gegeniiber jeglicher menschlicher Not, in natiirlicher Weise verbunden mit dem Bestreben, die Kranken
in jenes reine Lichtbad zu tauchen, das allein ihnen Heilung bringen kann. ... Wieviele tastend-suchen-
de Geister und orientierungslose Menschen haben den jungen Philosophen aufgesucht, um die Sicher-
heit eines kompromiflosen Thomismus zu finden und entdecken seine tief religiose Seele! Maritain
erscheint uns heute — inmitten seines Kreises von Schiilern und Konvertiten — einige davon sind von sehr
weit aufgebrochen von der extremen Linken der Linke ~ als ein Missionar, der sich im Urwald bewegt.
Seine schirfsten Gegner geben das nicht ohne Enttiuschung zu.“ "

Wider die Hiresien der Zeit: Totalitarismus und Nationalismus

Nicht nur in privaten Angelegenheiten war Maritains Vermittlung gesucht. Das
zeigte sich 1926 bei der Verurteilung der Action Frangaise durch Pius XI.". Diese
von den Literaten Charles Maurras und Léon Daudet gegriindete Bewegung, die
cinen militanten Antirepublikanismus mit der Idee einer Riickkehr zur Monarchie
verband, hatte starken Anklang unter den franzosischen Katholiken gefunden:
beim Episkopat, im Klerus wie bei Laien. Wie zahlreiche seiner Freunde stand auch
Maritain zeitweilig in ihrem Bann. Bereits vor dem Ersten Weltkrieg hatte sie das
Mifltrauen Roms erregt. Wegen des Kriegsausbruchs unterblieb eine Verurteilung.
Auch in den ersten Nachkriegsjahren, in denen sich eine Anniherung zwischen
Frankreich und dem Heiligen Stuhl abzeichnete, erschien eine solche Mafinahme
inopportun. Doch die zunehmende Vergétzung des Nationalismus und Maurras’
programmatische Proklamation des Primats der Politik vor den religios-spirituel-
len Werten bewogen den Papst 1926 zum Einschreiten. Maritain versuchte zu ver-
mitteln und schlug zuerst vor, durch Griindung von theologischen Gesprachs- und
Weiterbildungskursen das Defizit theologischer Bildung in Laienkreisen wettzu-
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machen. Sein Vorschlag wurde nicht angenommen. Doch wurde er von Rom
ersucht, der franzésischen Offentlichkeit die Griinde fiir die Verurteilung darzule-
gen.

In seinem Pamphlet ,Primauté du spirituel® (1927) stellte er dem Slogan vom
Primat der Politik die Formel vom Primat des Spirituellen entgegen. Fiir ihn, der
dem Agnostiker Maurras personlich Sympathien entgegenbrachte, bestand kein
Zweifel, dafl dem Urteil des Papstes Gehorsam zu leisten sei. An Maurras schrieb
et:

»Die Katholiken miissen und werden ihrem Chef gehorchen. Welche Position die ,Action Frangaise’
auch einnehmen wird, eines scheint mir klar zu sein: es wiirde nichts ntitzen, die Angelegenheit her-
unterzuspielen. Vom schlecht informierten Papst an den besser informierten Papst zu appellieren, wiirde
nichts niitzen, ebensowenig wie die Verurteilung prodeutscher (boche) Propaganda dem Vatikan zuzu-
schreiben. Nach meiner Auffassung ist das véllig unzulissig. Sie wissen, was ich tiber den der Kirche
geschuldeten Gehorsam denke. In allen Situationen beniitzt die gerechte Hand Gottes die menschlichen
Dinge und erreicht so ein Ziel, welches der Buchstabe nicht immer verrit, den aber unser geistlicher Sinn
entdecken miifite.“ '

Diese grundsitzliche Entscheidung fiel ihm nicht leicht. Er selber war ja im
Bannkreis dieser Bewegung gestanden und wufite, daf} die meisten Sympathisanten
die Gefihrlichkeit der weltanschaulichen Primissen ihrer geistigen Fiihrer nicht
durchschauten. Es war das ,Non possumus“ von Maurras und Daudet, der beiden
Chefideologen, die Weigerung, die romische Entscheidung anzuerkennen, die zu
einer weiteren Klirung seiner eigenen Position beitrug. Als die beiden sich zu hef-
tigen Ausfillen gegeniiber dem Papsttum verstiegen, bezog er nochmals Stellung.
Im September 1926 reiste er nach Rom und hatte zwei auffallend lange Unter-
redungen mit Pius XI. Vom Papst, der auf klare Unterscheidung zwischen legitimer
patriotischer Gesinnung und ultranationalistischer Haresie dringte, lief§ er sich
gewinnen, die Berechtigung der romischen Verurteilung, die auch von vielen Bi-
schofen nicht verstanden wurde, zu begriinden und die philosophisch-literarische
Kampagne gegen die Action Frangaise zu filhren. Weggefihrten wie der Schrift-
steller Georges Bernanos brachen mit ihm; erst im Disput tiber den Spanischen
Biirgerkrieg fanden sie wieder zueinander.

Es gibt wenige Entscheidungen eines Papstes der Neuzeit tiber die Kopfe wich-
tiger Ratgeber oder eines Episkopats hinweg, die in der Riickschau so positiv beur-
teilt werden wie die Verurteilung der Action Frangaise. Sie wird als Befreiungs-
schlag empfunden, der den groferen Teil der franzosischen Katholiken davor
bewahrte, sich nach 1940 der nationalen , Erneuerungsbewegung® unter Marschall
Philippe Pétain anzuschliefien und sich so indirekt zum Komplizen nationalsozia-
listischer Erfillungspolitik zu machen. Die Vorwiirfe, die nach der Befreiung
Frankreichs gegen einen Teil des Episkopats erhoben wurden, stehen in Zu-
sammenhang mit dieser Affire, die trotz der romischen Verurteilung im franzosi-
schen Katholizismus weiterschwelte 7.
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Die klare Grenzziehung und Absage an die Vergdtzung der Nation barg aber
auch die umgekehrte Gefahr einer Emigration aus der Gesellschaft. Sollte damit
etwa gemeint sein, dafl die papstfolgsamen Katholiken sich quasi auf das binnen-
kirchliche Terrain, die Sakristei, zuriickzuzichen hatten?

,Man befindet“ schrieb er 1929 an Journet, ,dafl das unter kulturellem Gesichtspunkt unfruchtbar
bleibt. Das Evangelium ist ein Manna, das zu wenig schmackhaft ist; alle suchen nach krafrigen
Zwiebeln und finden sie. Das Ergebnis ist, daf dasjenige, was wir Zivilisation nennen, unter anderen
Firmenschildern lauft.” '®

Um dem abzuhelfen, schlug er vor, aus den pipstlichen Verlautbarungen der
Neuzeit ein internationales Manifest zu erstellen. Dieser gutgemeinte Vorschlag
kam nicht zur Ausfilhrung. Hingegen dehnte Maritain seine intensive, bisher auf
Frankreich, die Romandie und Deutschland beschrinkte Vortragstatigkeit in den
30er Jahren auf die Vereinigten Staaten von Amerika, Kanada und Siiddamerika, ins-
besondere Brasilien, Argentinien und Chile, aus. In diesen Lindern tibten autorita-
re Staatsformen eine starke Anziehungskraft gerade auf Katholiken aus. Wenn hier
eine bedrohliche Entwicklung zu Falange und Faschismus nach europiischem
Vorbild zuriickgedringt werden konnte, so ist dies zu einem groflen Teil dem
EinfluR von Maritain zuzuschreiben. Seine Gesprachskreise und Studienzirkel gab
es in den vorhin genannten Lindern bereits in den 20er Jahren. Hier wuchs sein
Einfluf} stetig auch nach 1945 und bereitete christdemokratischen Parteien die
Wege!®. Gern wird vergessen, dafl Maritains Gedanken in christlichen Kreisen
stidamerikanischer Staaten das soziale Gewissen schirften und eine Sensibilisie-
rung einleiteten, ohne die die spitere Befreiungstheologie nicht méglich gewesen
wire.

Spanischer Birgerkrieg

Die Schwierigkeit, einen dritten Weg zu beschreiten, zeigten die 30er Jahre, als zu
Kommunismus, Faschismus und Falange der Nationalsozialismus hinzukam. Am
Spanischen Biirgerkrieg 1936/39 schieden sich die Geister. Mit anderen franzosi-
schen Intellektuellen ergriff Maritain Partei fiir die Basken, die ihre Interessen bes-
ser auf der republikanischen Seite als auf der nationalistischen des Generals
Francisco Franco gewahrt sahen. Im Baskenland war zudem der Katholizismus am
stirksten verwurzelt und besafl iiber traditionelle Religiositt hinaus eine gestal-
tende soziale und intellektuelle Kraft. Maritain wandte sich mit grofler Entschie-
denheit gegen den Versuch, den Biirgerkrieg zu einem Kreuzzug fiir die christliche
Zivilisation zu erkliren. Aus Freiburg schrieb ihm am 30. Oktober 1936 der ver-
unsicherte Journet:
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»lch kenne zahlreiche Leute, die das Prinzip einer christlichen Politik bejahen aber die die Meinung
vertreten, dafl in einer Situation, wie sie sich in Spanien entwickelt hat, es das kleinere Ubel darstellt,
cine zeitweilige Allianz unter notwendigem Vorbehalt mit den Elementen der Rechten einzugehen.
Das scheint die Haltung des Papstes zu sein, der eigentlich iiber den Parteien stehen méchte, und das
mif$fallt mir sehr. Ich verstehe, daft es heroischer sein mag, sein Ideal vor jedem Kompromifl zu
bewahren und daff die Kirche wachsam sein muf. Aber es scheint mir sehr schwierig, von der Masse
der politisch aktiven Christen zu verlangen, sich einer Allianz mit der Rechten zu enthalten, wenn die
Bolschewisten zur Waffe greifen.“ 2

Eine politische Losung sah auch Maritain nicht. Sein moralischer Aufschrei rich-
tete sich gegen die Unfihigkeit der Christen, auf friedlichem Weg ihre Konflikte zu
regeln. Dem Genfer Freund antwortete er:

~Die Tragodie Spaniens zerreifit uns das Herz, man erschlige die Gewissen, indem man automatisch
das holzerne Prinzip des kleineren Ubels anwendet. Das gréfiere Ubel besteht doch darin, dafl die
Christen die Welt um das Zeugnis evangeliumsgemifler Liebe betriigen, das ist eine schreckliche
Finsternis fiir die Seele. Dafl eine grofie Anzahl Katholiken sich ihr Gewissen ohne grofle
Gewissenskontflikte bildet, indem sie nach rechts schauen, kann ich verstehen. Aber diejenigen, die die
Wirklichkeit kennen! Die menschlichen Riicksichten, die Formeln und dufleren Zeichen setzen sich
tber alles hinweg.“2!

Eine politisch umsetzbare Losung hatte auch Maritain nicht parat. Er versuchte,
kritisch nach beiden Seiten zu bleiben. Er verurteilte die Massaker der Roten an
Priestern und Nonnen ebenso wie die blutigen Exzesse der Nationalisten:

»Wenn es ein schreckliches Sakrileg ist, Priester zu massakrieren, selbst dann, wenn sie Faschisten
sind, so ist es ein anderes, genau so schreckliches Sakrileg, christliche Arbeiter zu erschiefen, selbst
dann, wenn sie Marxisten sind. 22

Dieser Satz wurde ihm besonders iibel genommen. Er brachte ihm den Vorwurf
ein, er sei realititsfremd und halte es mit den Kommunisten. Auch Journet in der
Schweiz mufite sich diese Anklage gefallen lassen®. Das traf natiirlich nicht zu,
auch wenn Maritain die auf katholischer Seite geschiirte Angst vor dem Bol-
schewismus fiir tibertrieben hielt und an die katastrophalen sozialen Versiumnisse
der spanischen Kirche erinnerte. Den Brief der spanischen Bischofe an den
Weltepiskopat vom 1. Juli 1937, in dem der Primas, Kardinal Isidro Goma y Tomas,
fiir die Nationalisten Partei ergriff und Francos Kreuzzugsgedanken als legitim und
heilig erklirte, war fiir ihn ein Dokument politischer Propaganda, das auf den
Druck Francos zustandegekommen war 4.

Ein heiliger Krieg?
Maritain und Journet waren sich einig, daff der Kreuzzugsgedanke angesichts der
komplexen Situation in Spanien des christlichen Namens unwiirdig sei. Die

Vorstellung eines heiligen Kriegs war ihm ein Greuel. Als Laie hatte er grofiere
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Freiheit, seinen Standpunkt zu wahren, der demjenigen der Mehrheit der franzosi-
schen Katholiken vollig entgegengesetzt war. Mit Francois Mauriac, Emmanuel
Mounier, Gabriel Marcel und Georges Bidault redigierte er ein ,Manifest fiir das
Volk der Basken® (,La Croix“ vom 8. Mai 1937) und iibernahm den Vorsitz eines
franzosischen Komitees fiir den birgerlichen und religiosen Frieden in Spanien.
Diese ungewdhnliche Stellungnahme eines loyalen Katholiken wurde in der freien
Welt beachtet, auch wenn sie ihm viel Kritik in kirchlichen Kreisen Frankreichs
und der romischen Kurie einbrachte und ihn als realititstremden Querkopf,
schlimmer noch als verkappten Kommunistenfreund abstempelte.

Auf Seiten der aufstindischen Nationalisten sah man in ihm den gefihrlichsten
Gegner in Frankreich. Ein Kommuniqué des Ministerrats vom 12. Mai 1938 de-
nunzierte die Machinationen eines abstoflenden Konglomerats, in dem in enger
Verbriiderung mit den Freimaurern spanische Rote und ein sehr bekannter franzo-
sischer Konvertit — Maritain ist gemeint — sich zusammengetan hatten. Am 19. Juni
1938 griff Serrano Sunfer, der Innenminister und Schwiegersohn Francos, den fran-
z6sischen Philosophen in einer Ansprache an, in der er ironisch bemerkte, Maritain
spreche in einem Tonfall, der an die Lippen Israels erinnere: ,,Sie wissen, daf§ er im
Begriff steht, das Lob der Freimaurerlogen und der Synagogen entgegenzuneh-
men. =2

Das war eine himische, katholischer politischer Korrektheit der Zeit durchaus
entsprechende Anspielung auf die dezidierten Stellungnahmen von Maritain gegen
den Antisemitismus. Verwundern mag, daf} der engere Beraterkreis des Papstes
dem franzosischen Philosophen freie Hand lieff und die Denunziationen nicht
beachtete, die gegen ihn vorgebracht wurden. Garrigou-Lagrange, der an der
Dominikanerhochschule Angelicum orthodoxen Thomismus lehrte und Maritain
im Grunde wohlgesonnen war, meldete sich mit leichtem und schwerem Geschiitz,
in das auch die niahere Umgebung des Papstes als Munition eingesetzt wurde.
Journet lief} er lange Briefe zukommen, in denen er sich tiber Maritains Starrsinn
beklagte. Er hatte eine einfache Lésung in diesen schwierigen Gewissenskonflikten
parat. Es gebe eine wahre und eine falsche katholische Rechte. Die ,,wahre Rechte®
sei dort, wo die Kirche — lies: die Bischofe — seien. Dazu meinte Maritains
Schweizer Freund, mit gleichem Recht konne man eine wahre und eine falsche
Linke unterscheiden. Jesus von Nazaret gehore zur ersteren. Denn rechts sei er
sicher nicht gestanden?®.

Im vatikanischen Staatssekretariat hatte Maritain einen Fiirsprecher in der Person
von René Fontenelle, Kanonikus von St. Peter und Vizeprifekt der Kongregation
fir die Glaubensverbreitung. Dieser versicherte ihm im Januar 1938, Kardi-
nalstaatssekretar Eugenio Pacelli sei ihm wohlgesonnen?. Keinen Erfolg allerdings
hatte Maritain mit seinen Bemithungen, den Vatikan zu bewegen, in Spanien zur
Beilegung des Burgerkriegs und zugunsten eines Friedensabschlusses titig zu wer-

den.
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Romische Geriichtekiiche

Ob die Voraussetzungen fiir eine solche Vermittlung auf Seiten des Vatikans gege-
ben waren, mag bezweifelt werden. Der HI. Stuhl teilte zweifellos die Besorgnis
von Maritain wegen der militirischen Unterstiitzung Francos durch Hitlerdeutsch-
land (,Legion Condor®); verhindern konnte er sie nicht. Fiir ihn wie fiir Pius XI.
trat zudem der eskalierende, staatlich durchgesetzte Antisemitismus in Deutsch-
land und Osterreich in den Vordergrund ihrer Befurchtungen. Auch auf diesem
Gebiet erregten Maritains Stellungnahmen in Frankreich und in rémischen Kreisen
Aufsehen und Widerspruch. Garrigou-Lagrange, der tiber die Stimmung der Kurie
berichten konnte, berief sich auf ein Gesprach mit einem ranghohen Kardinal.
Maritains Reaktion auf romische Salon- und Vorzimmergespriche verdient, festge-
halten zu werden, da sie die typische romische Gertichtekiiche ins Visier nimmt.
Am 11. Marz 1939 schrieb er Journet:

,Ich habe versucht, an Garrigou-Lagrange zu schreiben. Das ist mir noch nicht gelungen. Ich emp-
finde zu viel Ekel, ja physische Abscheu. Diese Vorwiirfe auf Grund térichten Geschwitzes und niche
verifizierter Tatsachenbehauptungen (so z. B. der Satz in meinem Vorwort zu der Publikation von
Mendizabal 2, der ihn skandalisiert, er vergifit einfach, daff ich geschrieben habe, es sei ein anderes
Sakrileg, die Armen zu massakrieren im Namen der Religion), diese senile Aufmerksamkeit allen még-
lichen Behauptungen gegeniiber, diese Auffassung von Kirche als einer Art Satrapie, wo das Runzeln
von Augenbrauen eines Potentaten oder ein ,delikates’ Wort eines Kardinals in einem Salon sozusagen
ein unmittelbares ,mea culpa’ nach sich ziehen miifite; diese Einstellung, die menschlicher Ehre und dem
Geist des Evangeliums in gleicher Weise widerspricht und auch all dem, was sie von ihrer Kanzel herab
lehren, all das kommt mir duferst beschimend bei einem Theologen vor, der angeblich eine Spiritualitat
besitzen sollte. Ubrigens mochte ich nicht die geringste ,beruhigende’ Versicherung abgeben, dafl ich
mich jetzt auf die Philosophie und spekulative Arbeiten konzentrieren werde, um nicht auf ein
Versprechen oder eine Zusicherung festgelegt zu werden, kiinftig nicht mehr auf politische Fragen ein-
zugehen. Es ist absurd, eine solche Zusicherung von einem Laien zu erwarten, aber auf eine Absurditdt
mehr oder weniger kommt es nicht mehr an. Am peinlichsten in all dem ist, daft man es mit keinem
rationalen Einspruch zu tun hat, sondern mit dem puren Nichts und mit dem Hafl (bei den andern) und
der Angst (bei ihm, G. L.). Deswegen frage ich mich, ob es nicht am besten sei, aus mentaler Hygiene
diesen Machenschaften iiberhaupt keine Beachtung zu schenken, da sie die Probleme verwischen ohne
irgendetwas zu erkliren. Am Tag, wo sie dann verdammen oder cordovanisieren?, wird man dann
sehen; in der Zwischenzeit haben wir getan was wir konnten fiir den Herrn.“ %

Angesichts der Angriffe und Geriichte, denen er ausgesetzt war und die auch im
auflereuropiischen Raum kolportiert wurden, erwog er, seine Position in einer
Broschiire darzulegen, die er in New York drucken lassen wollte. Die Warnungen
aus Rom jedoch liefen ihn das bereits gesetzte Manuskript zuriickzichen, was mit
unangenchmen Unkosten verbunden war?!.

Zu den Vorwiirfen, die wegen seiner Beurteilung des Spanischen Biirgerkrieges
gegen ihn erhoben wurden, gesellten sich solche, die im Zusammenhang mit seinem
Kampf gegen den Antisemitismus erhoben wurden. Es wurde behauptet, er iiber-
treibe die innere Wesensverwandtschaft zwischen Judentum und Christentum.
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Hier ist eine Riickblende auf seine Einstellung zum Antisemitismus fillig. In seinen
Jugendjahren vor seiner Konversion war Maritain Dreyfusard gewesen: Er hatte fiir
den jiidischen Hauptmann Alfred Dreyfus Partei ergriffen, der, wie sich spiter her-
ausstellte, zu Unrecht der Spionage bezichtigt und 1894 verurteilt worden war 2
Seine Heirat mit Raissa, die jiidischer Herkunft war, verband ihn in besonderer
Weise mit dem jiidischen Volk, so dafl die Lektiire von Léon Bloys ,Le salut par les
juifs“ ihn noch vor der Konversion die judischen Wurzeln des Christentums erah-
nen lieR. Léon Bloy wurde sein Taufpate. Dariiber hinaus bestanden Kontakte mit
Zionisten wie Absalon Feinberg, die ein Leben lang anhielten.

Die Anniherung Maritains an die Action Frangaise, welcher sein geistlicher
Ratgeber, der Dominikaner Humbert Clérissac nahestand, bewirkte eine Ab-
kithlung seines Verhiltnisses zum Judentum. Er tbernahm jetzt die tblichen
Klischeevorstellungen gegeniiber dem Judentum, die in den Krisen der 20er Jahre
weltweit im Schwang waren und schrieb ihm eine fatale Rolle im wirtschaftlichen
Leben zu. Auch trat er im allgemeinen Interesse der Gesellschaft fiir einen Kampf
gegen die jiidisch-freimaurerischen Geheimgesellschaften und die kosmopolitische
Hochfinanz ein. In dieser Linie billigte er auch die Vorkehrungen zur Abson-
derung der Juden, die das christliche Mittelalter getroffen hatte*. Die Bekehrung
Israels ist fiir ihn die groffe Hoffnung jener Jahre. Er bemiiht sich um die Kon-
version des psychisch labilen Maurice Sachs und sucht die Nihe von Konvertiten
aus dem Judentum wie Max Jacob, Georges Cattaui und Jean Pierre Altermann.

1925 rit er als Mitglied eines Vereins Frankreich-Palistina dem Papst zur
Unterstiitzung der Zionisten, ,um denjenigen, die Gottes Gnade erleuchtet” *, eine
Riickkehr zum Licht Jesu Christi zu erleichtern.

Die entscheidende, theologisch vertiefte Hinwendung zum Judentum verdankt
Maritain einem anderen Konvertiten, dem aus einer alten, kapitalkriftigen und ein-
fluflreichen Familie Alexandrias stammenden Jean de Menasce?®. Dieser war als
Mitarbeiter des Jiidischen Weltbundes in Genf 1926 zum Christentum iibergetre-
ten und 1930 Dominikaner geworden. Sein Buch ,,Wenn Israel Gott liebt* (1931),
ein Meisterwerk chassidischer Kultur, vermittelte Maritain positive Kenntnisse des
Judentums als Lebensform, als Weltsicht und als Religion.

Auf dieser Grundlage konnte er nun Position gegen den Antisemitismus bezie-
hen, der seit 1933 in Deutschland zur Staatsdoktrin erhoben war. Dies fuhrte zur
Ausschaltung deutscher Biirger jidischer Herkunft aus dem gesellschaftlichen
Leben. Auch in den Nachbarlindern — Frankreich nicht ausgenommen - gewann
der Antisemitismus betrachtlich an Boden. Maritain spiirte, dafl er sich dieser
Herausforderung mit ihren fatalen Folgeméglichkeiten stellen mufite. 1937 verof-
fentlichte er das Buch ,I'impossible antisémitisme®, in dem er den Ausdruck jiidi-
sche Rasse im biologischen Sinn verwarf und anstatt von Nation oder Volk zu spre-
chen auf das Wort des Apostels Paulus vom ,,Geheimnis Israels“ zuriickgriff.
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Die Tragodie der Geschichte Israels tiberschneide sich bestandig mit derjenigen
der Menschheitsgeschichte. Die Berufung Israels bestehe darin, Stachel im Fleisch
der Menschheit auf der Suche nach Gott zu sein:

»Das wahre Gesicht Israels zeigt sich vor allem in seinem Sehnen nach Gerechtigkeit und seinem
Streben nach Wahrheit, welches das herausragendste Zeichen der Erwihlung dieses Volkes ist. Das
Verlangen nach Wahrheit, auch wenn es Tod und Untergang nach sich zieht, die Einsatzbereitschaft fiir
die lautere und absolute Wahrheit, eine nichtauszurottende Liebe zu Unabhingigkeit und Freiheit, das
Feuer der Intelligenz, die Lebhaftigkeit der Intuition und der Abstraktion. Wenn die Welt die Juden hafit,
so einzig und allein, weil sie spiirt, dafl sie ihr in einem iibernatiirlichen Sinne stets fremd bleiben.“ %

Am 5. Februar 1938 hielt er im Théitre des ambassadeurs in Paris einen fulmi-
nanten Vortrag iiber ,Die Juden unter den Nationen, in dem er den Rassismus
verurteilte und diejenigen brandmarkte, die den Boykott der jidischen Geschifte
anordneten, ja die Ausrottung der Juden planten. Sarkastisch meinte er, vielleicht
stiinde ein pseudochristlicher Rassismus eigener Pragung bevor, da die nationalso-
zialistischen Wortfiihrer ihre ,Christlichkeit gegen den Papst und gegen die
Kirchen richteten. Noch wihrend des Vortrags ertonten Schreie wie ,,Jude, ,den
Juden verkauft. Der Biirgermeister von Paris verbot die Weiterfithrung der
Vortrige. Ein antisemitischer Publizist hielt ihm vor, cine Jidin geheiratet zu
haben; sein Denken und seine Theologie seien verjudet, er sei tatsachlich das, was
man in Deutschland einen ,Rassenschiander” nenne. Raissa und Jacques packte das
Entsetzen. Raissa schrieb am 22. April 1938 an Journet: , Wenn das so weitergeht,
so kénnen wir nirgends mehr frei atmen. Das Antlitz der Welt ist plotzlich fiir mich
geschindet worden. Ich gestehe es, Charles, ich méchte weg.“?”

Zuflucht Amerika

Sie dachte an Amerika, wo Jacques im Herbst 1938 eine Vorlesungstournee absol-
vieren sollte. Diese fiihrte unter anderem nach Chicago, an die University of Notre
Dame, an die Town Hall von New York und wurde ein grofier Erfolg. Maritain
lernte eine Reihe von Persénlichkeiten kennen, auf die er sich berufen konnte, als
der Gedanke an eine Emigration unausweichlich wurde®. Am 5. Februar 1939,
wenige Tage bevor Pius XI. starb (10. Februar 1939), hielt er in Paris einen Vortrag
tiber die Abenddimmerung der europiischen Zivilisation.

Schlieflich iiberzeugte ihn der Ausbruch des Zweiten Weltkriegs davon, daf}
auf dem alten Kontinent keine Bleibe mehr fir ihn war. Im Januar 1940 schiffte er
sich mit Raissa und ihrer Schwester Vera nach den USA ein und lief§ sich in New
York nieder. Zuerst logierten sie in Hotels und Pensionen; schliefflich konnten sie
sich ein Appartement in der Fifth Avenue beschaffen. Es wurde zu einem Mittel-
punkt nicht nur der franzésischen Emigrantenkolonie. Hier konnte man Marc
Chagall begegnen, der Nobelpreistrigerin Sigrid Undset, dem Kunsthistoriker
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Henri Focillon, der Philosophin Hannah Arendt, dem Soziologen Gétz Briefs,
dem bayerischen Psychiater Karl Stern und vielen jiidischen Intellektuellen .
Eifrig setzte er sich bei hohen amerikanischen Stellen fir gefihrdete franzésische
Intellektuelle ein, um ihnen eine Einwanderunsgsbewilligung zu beschaffen.
General de Gaulle gegeniiber war er zunachst mifitrauisch: ,Ein alter Instinkt
sagt mir, dafl Generile, sogar die besten, schlechte Politiker sind (mit Ausnahme
Napoleons).“ ! Seine publizistische Titigkeit und seine Vortrige richteten sich an
ein Amerika, das noch nicht im Krieg mit Nazideutschland stand; erst im Dezem-
ber 1941 traten die Vereinigten Staaten von Amerika in den Krieg ein. Gleichzeitig
galt es, den Widerstandsgeist in Frankreich zu stirken, die Schwichen der Regie-
rung von Marschall Pétain in Vichy blofzustellen und vor allem die Kollaboration
mit dem deutschen Besetzer zu brandmarken. Diese verschiedenen Gesichtspunkte
mufiten in eine innere Schliissigkeit gebracht werden. Das war eine Gratwanderung,
die nicht von allen Angesprochenen verstanden wurde, genau so wenig wie er sel-
ber die Vichy entgegenkommende Position der franzésischen Bischéfe verstand.
Im Herbst 1941 war seine anfingliche Zurtickhaltung gegentiber de Gaulle gewi-
chen. In einem lingeren Brief legte er ihm seine Vision eines erneuerten Frankreichs
dar*2. De Gaulle wollte den Philosophen in London in seiner Nihe haben; dieser
zog es jedoch vor, in New York zu bleiben und hier ein Zentrum franzosischer
Intellektualitit aufzubauen. Wochentliche Radiosendungen aus Kanada, New York
und London, die sogar in Lagern franzosischer Kriegsgefangener, ja selbst im KZ
Buchenwald gehort werden konnten, machten ihn weit tiber die franzosische Emi-
gration hinaus bekannt. Obwohl er sich jetzt dem General anschlofi, blieben ihre
Differenzen hinsichtlich eines erneuerten Frankreich bestehen. Maritain wollte, daf$
de Gaulle das moralische Symbol des freien Frankreich bleibe, ohne politische
Anspriiche zu stellen®. Das war fiir den General zu blutleer und abstrakt. Nur ein
Frankreich, das den Rechtsanspruch politischer Kontinuitit beanspruche, kénne
sich im Verband der politischen Gegner Deutschlands durchsetzen. Mafigebend fiir
seinen Anschlufl an de Gaulle war, was er am 26. September 1942 Journet schrieb:

»De Gaulle hat unwiderruflich fiir sich in Anspruch genommen, dem Feind und Vichy gegeniiber
Nein gesagt zu haben, als das Desaster uns ereilte. Er ist der Verbiindete der Vereinten Nationen und
kontrolliert Gebiete, die eine grofie Bedeutung bei kriegerischen Operationen haben, er ist die Hoff-
nung von Millionen von Franzosen und reprisentiert die franzésische Ehre.“#

Maritain sah de Gaulle zum ersten Mal erst bei dessen Besuch in New York im
Juli 1944. Nicht leicht fiel es ihm, dessen Bitte zu entsprechen, fiir das befreite
Frankreich die diplomatische Vertretung beim Vatikan zu iibernehmen. Dies be-
deutete einen erneuten Aufschub fiir seine seit der Emigration hintangestellten Ar-
beitspline.

In welchem Ausmafl Maritains aktive Widerstandigkeit gegentiber der Men-
schenverachtung totalitirer Staatssysteme freiheitlichen Elementen auflerhalb tota-
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litirer Herrschaftsbereiche den Riicken stirkte, kann nur vermutet werden. Im Fall
seines Schweizer Freundes Journet ist dieser Einflufl deutlich belegbar.

Einmischung als Christenpflicht

Zwar erschwerte die geographische Distanz in den Kriegsjahren die Kommuni-
kation. Sie hielt jedoch trotz aller Behinderung unvermindert an und trug zur
Uberwindung einer moralischen Neutralitit gegeniiber den Ereignissen auferhalb
der Schweiz bei. Innerhalb seiner von gewalttitigen, menschenverachtenden Staats-
systemen umgebenen Schweizer Insel setzte Journet sich fiir die Verbreitung von
Maritains Ideen und Denkanstofien ein. Dafl er ein offenes Ohr und eine helfende
Hand fiir die zahlreichen Fliichtlinge hatte, denen die Flucht in die Schweiz gelang
— Polen, Deutsche, Basken, Franzosen und andere —, war eigentlich selbstverstind-
lich#. Nicht so selbstverstandlich war es, der von ihm herausgegebenen Zeitschrift
,Nova et Vetera“ einen konkreten Zeitbezug zu erhalten und den Fragen, die die
Zeit stellte, nicht aus dem Weg zu gehen.

Die Schweizer Neutralitit und bischéfliche Direktiven an den Klerus, sich aus
politischen Fragen herauszuhalten, engten den Freiraum fiir aufklirende Infor-
mation gewaltig ein. Dennoch brachte Journet es fertig, zwischen 1935 und 1945
iiber 30 Artikel zu aktuellen Zeitfragen zu publizieren. Darunter waren Themen
wie die Neutralitit, die Seele Polens und der polnische Nationalismus, das Natur-
recht, das Widerstandsrecht der unrechtmifig besetzten Linder, der Antisemitis-
mus, die Deportation von Juden in Frankreich, der Warschauer Aufstand *. Hier
wirkte das Beispiel Maritains, der sich in seinen 6ffentlichen Stellungnahmen nach
Ausbruch des Spanischen Biirgerkriegs durch keine Vorhaltungen abbringen liefs,
in bestimmender Weise nach.

Als Journet 1941/42 mit der Schweizer Pressezensur Schwierigkeiten hatte, legte
er flammenden Protest gegen das ein, was er als Vermischung des Unterschieds
zwischen Gut und Bése ansah?. In solcher Schirfe zu reagieren, war nicht mog-
lich, als er in gleicher Sache bei seinem Bischof Anstofi erregte. Bischof Marius
Besson verweigerte ihm 1942 die Druckerlaubnis fiir den Artikel ,Coopération®,
in dem er aufgrund der in Frankreich anlaufenden Judendeportationen den Fran-
zosen das Recht zum passiven Widerstand zugestand. Als durch und durch loyaler
Kirchenmann fligte Journet sich der bischéflichen Order, hatte aber den Mut, den
Artikel als Privatdruck zu verschicken.

Besson monierte in seinen Ermahnungen an Journet, er mische sich in Fragen ein,
die die Schweizer nicht direkt angingen, erst recht nicht katholische Kleriker *. Er
bezog sich dabei auf die Tugend der Klugheit, wobei er und Journet als gebildete
Theologen sich eins waren, dafl damit nicht wie heute in einer Zeit gesunkener
theologischer Bildung die Vorsicht als Mutter der Porzellankiste gemeint war, son-
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dern jene Fahigkeit handlungsgerechten Abwigens, die Josef Pieper rehabilitiert
hat. Thm ging es darum, humanitire Aktionen, die von der Schweiz aus méglich
waren, nicht zu gefihrden, insbesondere die in Freiburg eingerichtete ,Mission
Catholique®, die bei Ausbruch des Ersten Weltkriegs von Bundesrat Arthur
Hoffmann und dem damaligen Bischof André Bovet gegriindet worden war und
1939 ihre Arbeit wiederaufgenommen hatte. In Verbindung mit vatikanischen
Stellen besorgte sie einen Auskunftsdienst iber Verschollene der kriegfithrenden
Michte, organisierte moralische Betreuung und einen Paketdienst. In dieser Linie
gestattete Besson dem Freiburger Ditzesanpriester Abbé Albert Gross 1942, im
Lager von Gurs am Fuff der Pyrenien zu wirken, in dem auch zahlreiche aus Baden
stammende jiidische Familien katholischer Konfession interniert waren. Er hatte
anscheinend auch nichts gegen Vortrage einzuwenden, die Gross nach seiner Riick-
kehr in die Schweiz tiber die desastrosen Zustinde im Lager hielt.

Den Begriff der Nichteinmischung legte der Bischof grundsitzlich sehr eng aus.
Abschreckende Beispiele tibereifriger Einmischung boten zur Zeit des Faschismus
einzelne italienische Bischofe und Priester, die fiir die Expansionspolitik Musso-
linis Partei ergriffen. In dieser Hinsicht bestand allerdings im Schweizer Klerus
keine Gefahr. Wie eng der Bischof die Nichteinmischung verstand, geht hervor aus
Korrespondenzen im Freiburger Diézesanarchiv (CH), in denen er bereits 1936
Solidaritatsbekundungen mit den in Deutschland und anderswo verfolgten Juden
auswich. Hingegen lifit sich im einzelnen belegen, wie Maritain Journet zu einer
erneuerten Sicht des Judentums hinfiihrte. Journet verdankt Maritain entscheiden-
de Anstofle fir sein Buch ,Destinées d’Israel. A propos du salut par les juifs®
(1945)%.

Journet mufite als besonders verletzend empfinden, dafl sein Ditézesanbischof
weit zurtickhaltender in seinen offentlichen Verlautbarungen zur Zeit war als die
Pipste Pius XI. und Pius XII. sowie die Episkopate anderer Lander, soweit diese
sich tiberhaupt auflern konnten. Er sah es als seine Pflicht an, fiir die in totalitiren
Staaten ohnehin zum Schweigen verurteilten Bischofe in die Bresche zu springen
und auf die Verletzung von Menschenrechten in diesen Lindern aufmerksam zu
machen.

Bemerkenswert ist, dafl weder er selber noch Maritain tiber Pius XII. klagten,
dessen Verurteilung des Antisemitismus sie fiir eindeutig und zu diesem Zeitpunkt
fir ausreichend hielten. Das unmégliche Dilemma des Papstes nach Ausbruch der
Feindseligkeiten des Weltkriegs wiirdigten sie sachlich. Journet hielt fest, dafl der
Papst nicht fiir den fehlenden Mut seiner Glaubigen einspringen konne. Morali-
sierendes Geplatscher in einer Angelegenheit, in der es auf handfesten, risikorei-
chen Mut und nicht auf Erklarungen ankam, war ihm zuwider. Lapidar erklarte er:
»Es ist nicht die Aufgabe des Papstes, anstelle der Gliubigen Mut und Intelligenz
zu zeigen. Das Papsttum ist keine Diktatur.

Was Maritain enttauschte, war, dafl Pius XII. nach 1945 nicht die Gelegenheit
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ergriff, auf dem Hintergrund des nun offenliegenden Ausmafies des Nationalsozia-
lismus und der Vernichtungspolitik gegen den Antisemitismus Stellung zu bezie-
hen und den inneren Zusammenhang zwischen Altem und Neuem Bund in einer
Enzyklika zu bekriftigen. Gern hitte er gewtnscht, dafl der Ausdruck ,perfidi
Judaei® — als Sachaussage etymologisch richtig, aber mifiverstindlich wegen der
Entwicklung des allgemeinen Sprachverstindnisses — aus der Karfreitagsliturgie
entfernt werde, um weitere Fehlinterpretationen auf katholischer Seite zu vermei-
den. In einem langen Brief an Montini vom 12. Juli 1946 unterstrich er in
Anerkennung des Eintretens Pius’ XII. und zahlreicher einfacher Christen fiir
Verfolgte und Fliichtlinge die Bedeutung einer solchen Erklirung:

,Uberall, wo ich hingekommen bin, habe ich gespiirt, dafl dasjenige, was Juden und Christen am
meisten brauchen, eine viterliche Stimme ist, am besten diejenige des Stellvertreters Jesu Christi — die
der Welt die Wahrheit sagt und sie ins Bild setzt iiber das Ausmafl der hinter uns liegenden Tragadie. In
dieser Hinsicht besteht —, erlauben Sie mir, dafl ich Thnen das sage — eine grofie Traurigkeit in der
Welt.“ !

Journet setzte sich in der Folge, so zum Beispiel 1947 in den Seelisberger Ge-
sprichen der christlich-jidischen Arbeitsgemeinschaft der Schweiz, im Sinn Mari-
tains fiir den jiidisch-christlichen Dialog ein. Seine Aufsitze der Kriegsjahre in
Nova et Vetera arbeitete er in ein systematisches Kompendium christlicher Politik
ein (,Exigences chrétiennes en politique”, Paris 1945). In der Stunde Null deut-
scher Geschichte und auch spiter fand es in Deutschland keine Beachtung,
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