Wolfgang Beinert
Befreiende Wahrheit

Die Botschaft des Christentums fiir das neue Jahrhundert

Voraussagen sind immer schwierig, vor allem wenn sie die Zukunft betreffen:
Diese dem franzosischen Staatsprisidenten Jacques Chirac zugesprochene Weis-
heit trifft in ihrer entwaffnenden Logik natiirlich auch fiir den Fall zu, dal der
Versuch abverlangt wird, Aussagen (in diesen Uberlegungen) iiber Aussagen (die
christliche Botschaft) zu machen, die etwas fir eine Epoche aussagen sollen, die
eben erst zaghaft angebrochen ist: das 21. Jahrhundert.

Gottliche Befreiung zur universalen Freiheit des Menschen

Die besonderen Merkmale der christlichen Religion, durch welche sie sich von
allen anderen Religionen unterscheidet, sind der durch die Trinitdtslehre geklarte
Monotheismus und die Lehre von der Inkarnation Gottes in Jesus von Nazaret.
Damit engstens verkniipft ist die christliche Anthropologie, die im Menschen das
aus der Liebe des Dreieinen geschaffene und vom Inkarnierten erloste Ebenbild
Gottes sieht. Sie miindet in eine Eschatologie, die auf dem Glauben an die Parusie
des inkarnierten Auferstandenen beruht und daher von einer linearen Dynamik
gekennzeichnet ist, deren Endpunkt die Vollendung in der Gemeinschaft Gottes
ist, die in sich selber wieder endgiiltige, aber endlose Begegnung mit dem immer
neuen Gott bedeutet.

Aus diesen elementaren Grundlagen, die ibrigens ungeachtet aller Trennungen
und Spaltungen die ganze Christenheit immer fundiert haben und fundieren wer-
den, ergeben sich Konseqenzen, die im Lauf der Christentumsgeschichte syste-
matisch, ethisch und spirituell entwickelt und entfaltet worden sind:

1. Die Vorstellung einer schopfungstheologischen wie soteriologischen Ent-
sprechung zwischen Gott und Mensch wurde im Personbegriff thematisiert, der
eine sachgerechte Rede von der Menschwerdung Gottes und der Vergéttlichung
des Menschen (,theiosis“) ebenso wie von der ,analogia entis“ ermoglichte. Zu-
gleich wurde damit das Christentum zur einzigen Religion, deren Konstitutivum
nicht ein Buch oder eine Lehre ist, sondern eine personale Beziehung. Christus,
also eine Person, ist ,, Weg, Wahrheit und Leben“ (Joh 14, 5 {.), und ,Nachfolge
Christi“ die Weise des Christseins schlechthin, d. h. also die personale Hinwen-
dung zu dieser Person.
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2. Aus dem Personbegriff ergibt sich die prinzipielle Freiheit, die unverfiigbare
Wiirde und die fundamentale Gleichheit der Menschen. Darauf wiederum basie-
ren die Lehren von der Gewissens- und Religionsfreiheit, von der Geschwister-
lichkeit der Menschen und dem Sozialcharakter der christlichen Gemeinschaft
(Sorge fiir die wie immer Marginalisierten), von deren Katholizitit als universa-
listischer Werteoffenheit, von der Verpflichtung aller Christen zum Aufbau der
Strukturen, die die Wahrung dieser Werte garantieren, und vom fundamentalen
Vertrauen in die Rationalitit des gottebenbildlichen Menschen.

3. Aus der gleichzeitigen Verbundenheit des Menschen mit der mitgeschopf-
lichen Welt und seiner Abhebung von ihr als nichtpersonale Wirklichkeit resul-
tieren positiv ein Grundvertrauen in die Giite der Dinge, negativ die Absage an
alle kosmologischen und anthropologischen Dualismen, ferner die sich von den
Religionen der Entstehungzeit distanzierende Entzauberung der Welt, die zwar
Gottes, aber nicht gottlich, vielmehr der menschlichen Mandatsausiibung an-
heimgegeben ist (Gen 1, 28-30).

4. Aus der christlichen Eschatologie folgt die Anerkennung der Dimension
Geschichtlichkeit als Wert, d. h. christliches Denken bewahrt die Vielfalt der
Traditionen und Auslegungen, ist aber ebenso offen fiir jede Entfaltung der eige-
nen Botschaft in der Zukunft. Es ist gleich weit entfernt von Traditionalismus und
Utopismus, weil es den einen und einzigen Jesus Christus als den Gekommenen
und den Kommenden bekennt, der sich im Heiligen Geist in der Zwischenzeit,
der Zeit der Kirche, vermittelt.

Christliche Botschaft ist, kurz zusammengefaflt, die Botschaft von der gott-
lichen Befreiung zur universalen Freiheit des Menschen und damit von der Ab-
sage Gottes an alle Totalitarismen, Partikularismen, Regressionen und verzwek-
kenden Ideologien. Von der Exoduserfahrung, deren Niederschlag das Erste
Testament pragt, bis zur Christuserfahrung, die Paulus im Zweiten Testament als
Erfahrung der ,,Befreiung zur Freiheit“ zusammenfafit (Gal 5, 1), versteht sich die
biblische Religion als Ruf zur Freiheit fiir alle Menschen, die von den Anhingern
lebenspraktisch realisiert werden muf} (Gal 5, 13).

Die christliche Botschaft in der Christentumsgeschichte

Die Kirche als Sachwalterin des Evangeliums in ,dieser Endzeit” (Hebr 1, 2) hat sich
in dem einzigen heute in der ganzen Christenheit geltenden Glaubensbekenntnis be-
schrieben als die ,,una, sancta, catholica et apostolica ecclesia®. Je zwei dieser Wesens-
aussagen stehen in dialektischer Spannung zueinander — die Heiligkeit als das charis-
matische Moment zur Apostolizitit als der Kennmarke des institutionellen Aspekts,
die Katholizitit als Ausdruck der universalen Offenheit zur Einheit als der identi-
titssichernden Perspektive. Diese doppelte Polaritit ist (wenigstens im Westen) auf-
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gelost worden zugunsten des je an zweiter Stelle genannten Attributs: Die Pro-
grammatik wie die Pragmatik der Kirche hat spitestens seit dem 4. Jahrhundert den
Akzent auf die Apostolizitat und die Einheit gelegt, wobei die Apostolizitit mehr
und mehr zum alleinigen Garanten der Einheit geworden ist, am deutlichsten in der
romisch-katholischen Form des Christentums. Die Heiligkeit wurde auf das
Abstellgleis der Mystik plaziert, die Katholizitat quantifiziert (katholisch = weltweit
verbreitet). Der Grund fiir diese Verschiebung ist in den Folgen des Uberstiegs von
der judischen in die hellenistische Welt zu suchen. Das philosophische Grund-
problem der Zuordnung von ,Unum® und ,Multum® (von dem ,Einen® und dem
»Vielen®), seit Parmenides und Heraklit errtert, war dort seit Platon durch die Op-
tion fiir den Primat des Unum entschieden (nicht geldst). Die junge Kirche erkannte
ihn generell an - und dabei ist es wenigstens bis ins 20. Jahrhundert geblieben.

Diese Entscheidung verfestigte sich, als die Kirche im 4. Jahrhundert in den
politischen Machtapparat (seit 380 Staatsreligion) einbezogen wurde. Wie es nur
eine politische, so konnte es auch nur eine geistliche Macht, verkorpert in einem
Oberhaupt, geben — fiir die (abendlindische) Kirche wurde dies der réomische
Bischof. Damit aber war der Unum-Multum-Komplex aus einer theologisch-
philosophischen Wertungsfrage zu einem politischen Problem geworden, das un-
trennbar mit Macht und Machterhalt verbunden war. Genauer: Jede Anfrage an
die Kirchenattribute war eine Anfrage an das Ordnungssystem der (damals
bekannten) Welt, hatte also 6kumenische Bedeutung.

Die Folgen, die nun aus der romisch-katholischen Perspektive dargestellt wer-
den, sind als Konsequenzen aus diesem Ansatz leicht einsichtig:

1. Die im Ansatz offene Frage nach der obersten Gewalt oder dem absoluten
Einheitsprinzip in der Konkurrenz von Sacerdotium und Imperium wird spite-
stens unter Gregor VIL. (1073-1085), anfinglich schon bei Gelasius 1. (492-496),
zugunsten des Sacerdotium, konkret des Papstes gelost: ,, Wer nicht mit der romi-
schen Kirche iibereinstimmt (concordat = ein Herz und eine Seele ist), kann als
rechtgliubig (katholisch) nicht gelten®, dekretiert der Dictatus Papae (1075)%
etwaige Zweifel beseitigt gut zwei Jahrhunderte spiter Bonifaz VIII. mit defini-
torischer Eindeutigkeit:

»Wir erkliren, sagen und definieren nun aber, dafl es fiir jedes menschliche Geschopf unbedingt not-
wendig zum Heil ist, dem Rémischen Bischof unterworfen zu sein.“2

2. Der Exklusivismus der Kirche ist also nicht nur politisch-disziplinérer, son-
dern heilsrelevanter Art. Auflerhalb der Papstkirche gibt es keinen Zugang zur
ewigen Seligkeit. Alle Religionen und alle (schon seit dem 5. Jahrhundert sich bil-
denden) christlichen Konfessionen sind als Abweichungen von der einen, papst-
lich bestimmten wahren Lehre nicht allein Heterodoxien, sondern — wo nicht
irgendwelche Elemente dieser Lehre sich unerwarteterweise bewahrt haben — in
sich und fiir ihre Anhinger heillos:
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Die ,hochheilige romische Kirche®, erklart das Florentinum 1442 verbindlich, ,.glaubt fest, bekennt
und verkiindet, daft ;niemand, der sich aufferhalb der katholischen Kirche befindet, nicht nur (keine)
Heiden’, sondern auch keine Juden oder Hiretiker oder Schismatiker, des ewigen Lebens teilhaft wer-
den konnen, sondern dafd sie in das ewige Feuer wandern werden.*?

3. Das Sacheinheitsprinzip ist die katholische Lehre, niedergelegt in der Hei-
ligen Schrift gemif der Auslegung der Viter. Letzter Garant fiir das je Gemeinte
ist aber das lebendige Lehramt der je gegenwirtigen Kirche, in letzter Instanz der
seit 1870 dogmatisch als unfehlbar geglaubte Papst. Da ihm damit die Kompetenz
der Kompetenz zugesprochen ist, bestimmt er, was letztlich zu glauben ist, wie
das zu verstehen und welcher Spielraum ihm inharent ist. Er verfiigt iiber Instru-
mente (Inquisition) und Sanktionen (Exkommunikation), um im Fall der Ab-
weichung die Einheit zu erhalten.

4. Fiir die Kirche ergibt sich aus dem rigorosen Einheitsprinzip eine pyramida-
le Gestalt. Zunichst besteht eine strikte Unterscheidung zwischen den Inhabern
der ,sacra potestas” zur Einheitswahrung, den Klerikern, und jenen, die das nicht
sind, den Laien. Wihrend bei letzteren weitere Distinktionen theologisch kaum
von Belang sind (Schwankungen gibt es lange hinsichtlich des obersten Herr-
schers), existiert eine strenge Rangordnung innerhalb des Klerus. Rechte und
Pflichten der einzelnen Stufen sind genau bestimmt. Die Generalhaltung des je
Unteren gegentiber dem je Oberen ist der Gehorsam.

5. Die doktrinale und strukturelle Konzeption der rémisch-katholischen Kir-
che ist als autoritir, zentralistisch und hierarchologisch zu charakterisieren. Mit
dieser Gestalt bleibt sie im Rahmen der antik-platonischen, im Mittelalter in der
Regel unbestrittenen Einheitsideologie, nicht anders als die anderen religidsen
und politischen Gréfien der Epoche. Ausnahmen von dieser Regel sind die immer
wieder aufflackernden Reformbewegungen, die die Verfestigungen namens der
Freiheit der Christenmenschen aufzubrechen bemiiht sind (z. B. Pataria, Armuts-
bewegungen, Reformation, Episkopalismus). Unmittelbar konnen sie aber den
Mainstream nicht beeinflussen.

Die entscheidende Kehre der Moderne besteht in der schrittweisen Elimi-
nierung dieser Ideologie zugunsten des heraklitischen Ansatzes vom Multum her
auf allen Ebenen der abendlindischen Kultur — ausgenommen der der Kirche. Sie
reagiert auf die Herausforderungen, die die damit verbundene Dynamisierung
mit sich bringt, lange Zeit gar nicht, bleibt beharrend und skeptisch, ablehnend
und defensiv.

Als sich diese Haltung nicht mehr durchhalten lifit — das gellende Signal ist die
Eranzosische Revolution (1789) —, konstruiert sie ein katholisches Milieu, das
cinen Getauften buchstiblich von der Wiege (katholische Geburtsstation) bis zur
Bahre (katholisches Altersheim) im kirchlichen Getto aufbewahrt hielt. Die
Verkirchlichung des Christentums wird total. Damit ist gemeint: Die christliche
Botschaft hat nur mehr authentische Bedeutung fiir die Institution Kirche; fiir
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den Profanbereich, das ,,Saeculum®, wird sie eine Weltanschauung unter anderen,
die der steten Plausibiliserung bedarf.

In der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts bricht die Milieustruktur in Europa
sukzessiv zusammen. Eine wichtige und nun erstmals ansatzweise positive Re-
aktion ist das Zweite Vatikanische Konzil (1962/65) mit dem Programm des
saggiornamento®, das jedoch (aus welchen Griinden auch immer) nicht verhin-
dern kann, dafl in der Folgezeit in weiten Teilen der christlich-katholischen Welt
das Christentum weder als Lebenswert noch erst recht als Uberlebenswert erfah-
ren wird. Zwar ist die Moderne in der sogenannten Postmoderne in eine gefihr-
liche Aporie geraten, betreffend die Menschlichkeit des Menschen: als ein Grund-
anliegen der christlichen Botschaft, doch bisher ist es nicht gelungen, deren Ver-
kiindigung plausibel zu machen. Der Religionssoziologe Franz-Xaver Kaufmann
nennt als Grund: ,,Wo die Erfahrung der Liebe in dauerhafter Zuwendung nicht
gemacht wurde, wo die Erfahrung interpersonaler, dialogischer Existenz fehlt,
ist der Mensch nach menschlichem Ermessen unfihig, in jenen Weg hineinzu-
kommen, auf dem sich existenzieller Sinn als religioser Bezug oder gar gottliche

Antwort erfahren liefle.“* Kirche und Lebenswelt erscheinen als unvermittelte
Groflen.

Die Kennzeichen der Moderne

Der gleiche Investiturstreit des 11. Jahrhunderts, der dem Anschein nach zu den
Hohen des kirchlichen Zentralismus und Hierarchismus leitete, hat beide in
Wirklichkeit todlich getroffen. Die thn 1122 beilegende Entscheidung von Worms
war das Totenglocklein fir die Einheitsideologie: Sacerdotium und Imperium
werden getrennt, bald trennen sich auch die ,sacerdotes” (Konfessionalisierung)
wie die ,imperatores“ (Nationalstaaten), und der Weltanschauungspropheten
wurden mit dem Aufkommen der Naturwissenschaften immer mehr (Sammel-
name: Aufklirungsphilosophie). Das beherrschende Vorzeichen vor der Summe
aller jener Phinomene, die wir kurz als Moderne bezeichnen, ist das Multum, die
Pluralitit und der Pluralismus — bis hin zum anarchischen ExzefS.

Im Bereich der Strukturen tritt an die Stelle der Monarchie (Ein-Herrschaft)
die Demokratie, deren Reprisentanten sich als Delegierte einer Mehrheit, des
(Staats-)Volkes, sehen. Ist das Volk zunichst noch in sich als Nation, als einheit-
liches Gebilde verstanden, so pluralisiert es sich seit dem Zweiten Weltkrieg zu
einer multiethnischen, multikulturellen, multireligiosen Gesellschaft, deren Iden-
titit vollig neu definiert werden muf, die mit den alten Standards einschliefflich
dem religidsen (,,cuius regio, eius religio“: Augsburg 1555) nicht mehr umschrie-
ben werden kann®. Jedenfalls scheint es nicht mehr méglich, zentralistisch-auto-
ritar eine Ordnung aufzuerlegen (schon binnengesellschaftlich nicht, geschweige
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unter Hinweis auf Transzendenz), vielmehr kann sie sich augenscheinlich nur
mehr durch Selbstorganisation dezentraler Kleingruppen oder von Individuen
(soziale Miniaturisierung) herauskristallisieren®.

Auch hier zeitigen die Verhiltnisse eine Reihe von Konsequenzen, die die Szene
pragen. Ohne Vollstindigkeitsanspruch seien genannt:

1. Hauptkennzeichen der Moderne ist ein schier unbegrenzter Individualismus.
Jedem einzelnen wachsen Optionen universalen Ausmafles zu, fir die er sich
kaum mehr verantworten mufi. Signifikant wird das im Internet, das Kommu-
nikation mit grundsitzlich allen anderen Menschen zu allen Zeiten ohne Be-
dingungen von dritter Seite (Versuche staatlicher Eingriffe bleiben wirkungslos)
ermoglicht’. Freilich wird der derart mobile und von diktatorischen Regu-
lierungsmafinahmen befreite Mensch gleichzeitig zum manipulierten Instrument:
Man denke an die Moglichkeiten des Datenmifibrauchs und der Datenver-
nichtung durch Computerviren.

2. Daraus resultiert eine ebenfalls indefinite Autonomie des Individuums (Sub-
jektivismus), die sich von auffen her nicht mehr effizient beschranken lafit, auch
nicht mehr durch kirchliche Sanktionen. Entsprechende Versuche provozieren
einen rigiden Anti-Institutionalismus, der sich auch gegen die Kirchen wendet®.

3. Diese Grundeinstellung hat gnoseologisch zur Folge, dal der moderne
Mensch nur jene weltanschaulichen Positionen einzunehmen bereit ist, die ihm
rational erklirbar und experimentell nachpriifbar sind. Auf einem anderen Blatt
steht, wie es unter dem Einflufl der Medien (Werbung) tatsichlich mit der
Erkenntnisautonomie bestellt ist. Auf religiosem Gebiet ergibt sich aus dieser
Einstellung ein weitreichender Synkretismus, der beispielsweise die christliche
Eschatologie durchaus fiir vereinbar mit der Reinkarnationslehre hilt. Man be-
gegnet Christen, die zentrale Dogmen bestreiten, aber sich in aller Unschuld fiir
Musterchristen halten®.

4. Ethisch ergibt sich aus den Grundpositionen die apriorische Ablehnung von
Autoritat. Die Letztmotivation fiir Entscheidungen ist nicht mehr der Gehorsam
gegeniiber den Weisungen eines Amtes, sondern die aus individueller Verant-
wortung gespeiste Einsicht 1°.

5. Soziologisch werden wir der Anderungen ansichtig in den emanzipatori-
schen Bewegungen seit dem 18. Jahrhundert (Sklavenbefreiung), deren letzter
Hohepunkt der Wandel in der Geschlechterbeziehung seit den 70er Jahren des
abgelaufenen Jahrhunderts gewesen ist. Aus Eckdaten wie Moglichkeit der Ver-
hiitung, Berufseinstieg der Frau, Single-Gesellschaft, Lebensverlingerung kam es
zu einer radikalen Neubewertung des weiblichen Geschlechtes, die mit dem tra-
ditionellen Patriarchalismus brach, der selbstverstandlich auch die Kirchen-Min-
ner formte. Hand in Hand damit ging und geht der Verlust der Familienbindung
— erst durch das Schrumpfen der Sippe zur Kleinfamilie, dann durch die mehr und
mehr alleinbestimmende emotionale Ehemotivation: Zwei Menschen heiraten
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nur aus Liebe (welchen Stellenwert dieses Wort auch hat); wenn sie verlustig geht
(weshalb auch immer), ist Trennung sachkonsequent. Man rechnet damit, daf§
kiinftig jede zweite Ehe nicht mehr durch den Tod beendet wird !.

6. Strukturell fithren die genannten Prozesse zur Auflésung der ehedem ein-
heitlichen Gesellschaft in verselbstindigte und ausdifferenzierte Funktionsbe-
reiche, die atomistisch nebeneinander existieren: Der Blick aufs Ganze droht zu
entschwinden 2. Damit verliert auch die christliche Botschaft ihre Einwirkungs-
moglichkeit auf das Ganze; ihr Reprisentant, die Kirche, wird selber ein solcher
Funktionsbereich unter vielen anderen, der dann aber auch nur mehr bei Bedarf
angesucht und gebraucht wird: Kirche wird Sinnreservoir, Institut zur Gestaltung
von Lebenswenden. Wer sich an sie wendet, versteht sich als Kunde, kaum als
Glied der Kirche.

Das Neue an der Moderne liflt sich folglich als durchgreifender Sikulari-
sierungsvorgang begreifen. Die christliche Eschatologie wird profaniert von einer
Jenseitshoffnung zu einer Komponente der Empirie, die diese dynamisiert. Der
Mensch, genauer das Individuum, steht im Mittelpunkt und ist der Kybernet des
Universums.

Postmoderne Entwicklungen

Unter Postmoderne verstehen wir jene Periode der neuzeitlichen Geschichte, die
durch den Ubergang von der Industrie- zur Informationsgesellschaft bezeichnet
ist, der genau so einschneidend fiir die Menschheit ist wie der Ubergang von der
Gesellschaft der Jiger und Sammler zur Agrargesellschaft und von dieser zur
Industriegesellschaft (,, Third Wave®) . Sie beginnt in den letzten Jahrzehnten des
20. Jahrhunderts und wird zweifellos das 21. nachhaltig bestimmen. Die Post-
moderne ist Raum und Rahmen, in denen die christliche Botschaft morgen zu
verkiinden ist. Alle Impulse, welche die Neuzeit bestimmt haben, sind nach wie
vor wirksam, sie haben freilich eine Wirkung entwickelt, die das Humanum in
unvorgedachter Weise und mit ungeheuerer Effizienz bedroht. Diese Bedrohung
kommt vornehmlich aus zwei Richtungen: Die Globalisierung stellt die Freiheit
des Menschen, die biomolekulare Revolution seine Menschlichkeit selbst in
Frage. Es ist wohlgemerkt von einer Gefahr, nicht von einem Faktum und erst
recht nicht von einem Fatum die Rede.

Die Globalisierung ist ,,ein Vorgang, bei dem das gesellschaftliche Gefiige der
Menschheit sich zu einem immer komplexer werdenden Netz verdichtet, das sich
auf der Grundlage von gemeinsamen Werten zu strukturieren sucht . Sie wird
moglich durch die kommunikationstechnische Vernetzung der Welt, die nach
globalen Regelsystemen verlangt. Sehen wir einmal von den 6konomischen Wir-
kungen ab 1%, bleiben als anthropologisch bedeutsame Effekte zu vermerken: Die
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Menschen werden von der Komplexitat der Realitdt, verdeutlicht durch das
Informationsmeer, in dem wir tagtdglich fernab fester Ufer schwimmen miissen,
verschlungen und fallen leicht entweder einer depressiven Resignation oder einer
kritiklosen Ubernahme der je zuletzt vorgetragenen Ideologie anheim. Sie sehen
sich tiberfordert, unablassig unerlifliche Entscheidungen zu vollziehen.

Mit der Globalisierung engstens verkniipft ist die Entdemokratisierung der
Gesellschaft, die weit gefahrlicher ist als das Feudalregiment in den vorneuzeit-
lichen Staaten. Die ,,Global players®, d. h. die weltweit agierenden Industriekon-
zerne, sind gelenkt von Personen, die jeder offentlichen Legitimation entbehren:
Thre Vorstandsvorsitzenden hat kein Volk gewahlt; meistens sind sie thm vollig
unbekannt — und gleichwohl beeinflussen sie das Geschick der Volkergemein-
schaft mehr als gewihlte Regierungen.

Ebenfalls im Zusammenhang mit den neuen Entwicklungen ist die Neustruk-
turierung der Arbeitswelt zu sehen. Zum einen sind die Arbeitsplitze in den
Hochlohnlandern gefihrdet, sofern im Zug der Globalisierung die Produkte dort
gefertigt werden, wo die geringsten Kosten anfallen, zum anderen werden die ver-
fugbaren Arbeitsplitze nur mehr von hochqualifiziertem Personal besetzt werden
konnen, welches aus der ganzen Welt rekrutiert wird'®. Was aber geschieht mit
denen, die den Standards der Berufsanforderungen nicht gerecht werden?

Schlieflich soll unter dem Stichwort Globalisierung noch auf die weltweiten
Schidigungen des Okosystems eingegangen werden. Die Folgen der Klima-
veranderung unter anderem durch Umweltschidigung aufgrund erhéhten CO,-
Ausstofles sind unabsehbar. Die Verknappung elementarer Ressourcen wie
Wasser oder Erdol wird unweigerlich in nicht ferner Zukunft Konflikte herauf-
beschworen, die die Welt an den Rand der Selbstvernichtung heranfiihren kénnen
— und hoffentlich nicht weiter. Die demographische Explosion — der Milliarden-
sprung der Weltbevolkerung vollzieht sich in immer kiirzeren Intervallen — und
die Prolongation der Lebenserwartung lassen sich 6kologisch-6konomisch offen-
bar nur durch Beanspruchung des technisch-biologischen Instrumentariums auf-
fangen '7: Ende 2000 gab es bereits 2252 Pflanzensorten, die mit Hilfe von radio-
aktiv gestiitzten Mutationstechniken (Gamma- und Roéntgenstrahlen, schnelle
Neutronen) neu geziichtet worden waren '*. Dem entgegen steht die Entdeckung,
daf die alten Infektions- und neue Viruskrankheiten ein todliches Potential ent-
wickeln, das sich — schon aufgrund der Mobilitat der Gesellschaft — sehr schnell
weltweit aktivieren kann .

Damit haben wir uns bereits dem anderen grundstiirzenden Faktum fir die
Globalgesellschaft des 21. Jahrhunderts gendhert: der molekularbiologischen
Revolution. Sie ermoglicht auf der einen Seite die sikularisierte Verwirklichung
des Traums von der Unsterblichkeit. So meinen wenigstens viele. Nach der Deco-
dierung des Humangenoms und der Entwicklung der Klonierungstechnologie
erdffnet sich jedoch auf der anderen Seite die im Moment zwar noch nicht, aber

270



Befreiende Wahrbeit

in wenigen Jahrzehnten sicher realisierbare und gewif§ dann auch realisierte®
Moglichkeit einer schier beliebigen Manipulation menschlichen Lebens.

Im Mirz 2001 verdffentlichte das Zentralkommittee der deutschen Katholiken
ein Papier ,Biomedizin und christliches Menschenbild®, in dem in diesem Kon-
text von drei groflen ,Visionen® gesprochen wurde. Die ,Reproduktionsvisio-
nen” sehen, auch unter Manipulation von Keimbahnzellen (in Deutschland noch
verboten), die Selektion von Embryonen mit unerwiinschten Eigenschaften
zwecks Garantierung der genetischen Gesundheit Neugeborener vor. Die ,Steue-
rungsvisionen” zielen auf eine umfassende, auch praimplantatorische genetische
Diagnostik zur Fritherkennung und Frithbehandlung von Krankheiten und Qua-
lititen des Fetus. Lebensverbesserung und Lebensverlingerung haben die ,,Hei-
lungsvisionen” im Blick: Aus embryonalen Stammzellen (therapeutisches
Klonen) oder von manipulierten Tieren (Xenotransplantation) werden Ersatz-
gewebe oder Ersatzorgane geziichtet. Die an und fur sich bestehende Moglich-
keit, dafiir Stammzellen von Erwachsenen zu nutzen, vermeidet ethische Pro-
bleme, ist aber nach neuesten Einsichten medizinisch bedenklich 2!,

Die biomedizinischen Perspektiven haben jedenfalls ein erschreckendes Janus-
gesicht. Die Medizin verdndert ihre Orientierung von der Behandlung vorhande-
ner zur Pravention kiinftiger Krankheiten und Storungen. Dadurch wird statt der
bloflen Heilung die Beseitigung von Erb- und Infektionskrankheiten moglich
werden, die bislang allen medizinischen Angriffen gegentiber resistent sind
(Mukoviszidose, Alzheimer, AIDS, Krebs). Die Ernahrung der explodierenden
Weltbevolkerung wird durch neue Tier- und Pflanzenarten gesichert. Aber auch
Horrorvisionen drangen sich auf: Die Kyonik arbeitet an der potentiellen
Unsterblichkeit durch Einfrieren von Embryonen und erwachsenen Menschen.
Wenn wir das Telemerasegeheimnis der Krebszellen entdecken und fiir gesunde
Zellen nutzbar machen konnen, werden wir den Tod kaum mehr schauen. Das
»Designerbaby*, die selektive Ziichtung von erwiinschten Menschen, das Klonen
von Identindividuen sind zwar noch eine Vision, aber keine Utopie: Wir kennen
die Topoi, an denen sie sich festmachen wird — und in wenigen Jahrzehnten wer-
den sie erreicht sein. Ein Meilenstein wurde im November 2001 in den USA in
der Klonschmiede ,,Advanced Cell Technology“ (ACT) erreicht: die drei ersten
Teilungen einer geklonten Zelle. Die Folgen sind unabsehbar. Allein die Ermog-
lichung der Geschlechtsmanipulation wird ein demographisches Erdbeben auslo-
sen?2. Was bisher die Evolution in Jahrmilliarden vollzog, lafit sich bald kurz-
schlieflen auf wenige Monate.

Suchen wir die Fakten auf einen Nenner zu bringen. Sie sind hochst ambivalent,
so dal weder Jubel noch Jeremiaden die richtigen Reaktionen sind. Sie sind
zutiefst komplex und kompliziert, und zwar medizinisch-technisch und ethisch.
Sie lassen sich auch aus der theologischen Perspektive nicht auf die Weise
Alexanders in Gordion losen. Jedenfalls sollten Christen nicht mit Wehgeschrei
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und dem Ruf nach dem (welchem?) Kadi reagieren, sondern mit klarem Kopf und
ntchternem Herzen. Gewif} ist nur: Schiere Verbote richten kaum etwas aus. Bei
allen Uberlegungen aber sollte man sich auf allen Seiten, in allen Lagern, bei allen
Disziplinen und auf allen gesellschaftlichen Ebenen dariiber klar sein, dafl nichts
weniger als das Humanum selber auf den Priifstand gestellt ist. Es geht um die
Wiirde, die Freiheit, die Unverfiigbarkeit des Menschen — mit einem Wort: um
ihn selber und damit auch um jeden einzelnen von uns heute und in den folgen-
den Generationen.

Die Chancen der christlichen Botschaft im 21. Jahrhundert

Von der Christologie her ist die Anthropologie das Zentrum der christlichen
Uberlegungen zum Auftrag der Kirche in der Zeit®. Sie ist auch angesichts der
eben geschilderten Gegenwartssituation die theologische Perspektive kat’exo-
chen. Die Antwort, die sie gibt, wird entscheidend fiir die Zukunftsaussichten des
Christentums, fiir seine Chancen sein, seinen Grundauftrag, die Evangelisierung
der Welt in diesem Jahrhundert zu erfiillen. Leider ist festzustellen, daf} die Glau-
benswissenschaft wenig geriistet dafiir ist: Die theologische Anthropologie hat
bei weitem nicht den Reflexionsstand, der in Christologie oder Gotteslehre Stan-
dard ist. Kirche und kirchliche Theologie sind zudem bis zur Stunde immer noch
absorbiert von ekklesiologischen Fragen, die aber nicht so sehr das Wesen als die
institutionelle Struktur der Kirche betreffen. Das bedingt als ersten Schritt eine
Blickinderung von Christen auf allen Stufen.

In der Praxis ist damit verbunden die entschiedene und riickstandlose Absage
an alle fundamentalistischen Versuchungen und Tendenzen. Es ist kein Zufall,
dafl sie zwar treue Begleiter der Geschichte der Weltanschauungen, aber erst in
der Gegenwart zur Hochform aufgelaufen sind, bekanntlich in per Saldo allen
Systemen, die verschiedenen christlichen nicht ausgeschlossen. Denn seinem
Wesen nach ist Fundamentalismus eine angstbesetzte Reaktion auf die Uniiber-
sichtlichkeit der Lebensherausforderungen mittels totalitaristischer Regression
auf eine ,Urvision oder ein ,Ursymbol® der kanonisierten Tradition?!. Nie-
mand wird in Abrede stellen, daf} viele Eckdaten der Gegenwart eminent angio-
gen sind. Der Weg der Regression ist freilich ein Holzweg, aus christlichem
Blickwinkel schon deswegen, weil er mit den Daten der evangelischen Botschaft
inkompatibel ist. Er widerspricht, knapp gesagt, dem Konzept des universalisti-
schen Personalismus und der grundlegenden eschatologischen (also zukunfts-
orientierten) Ausrichtung des Christentums, die in den Zeichen der Zeit auch
heute das Wirken jenes Geistes erkennen kann, der Trager einer lebendigen, nicht
statischen Tradition ist.

Wegen der faktischen Geschichte des Christentums unter den antik-mittelalter-
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lichen Pramissen sind vor der gegenwarts- und zukunftsbezogenen Diskussion
zwei bislang unerledigte (Vor-)Fragen aus dem Erbe zu kliren: Binnenkirchlich
ist zu entscheiden, ob das mittelalterliche Kirchenmodell mit seiner zentrali-
stisch-feudalistischen Konzeption oder das patristische der Communio-Struktur
gelten soll. Bekanntlich stand diese Frage bereits auf dem Zweiten Vatikanum an,
wurde aber nicht beantwortet. Sowohl von der personalistischen Botschaft wie
von den Affinititen (Pluralitit und Katholizitit) zum heutigen Gesellschafts-
modell Demokratie legt sich die Option fiir die kommunionale Ordnung nahe.
Mit ihr wire auch eine Vorentscheidung in der kumenischen Frage gefallen, die
die Wirksamkeit der christlichen Verkiindigung zunehmend lihmt, und zwar
nicht allein aus binnentheologischen und binnenchristlichen Griinden, sondern
weil eine mit vielfach gespaltener Zunge sprechende Religion das ihr eigene Ethos
nicht tiberzeugend und vor allem nicht nachdriicklich in den Dialog der Ver-
antwortlichen einbringen kann. Aus dem gleichen Grund muff auch eine religio-
nendkumenische Verstindigung angestrebt werden. Das Modell der Communio
schirft den Blick dafiir, daf das jeweils andere nicht unbedingt heillose Ab-
weichung von der einen Wahrheit, sondern auch deren Bereicherung zu sein ver-
mag.

Die zweite Frage ist von der Moderne her zu stellen. Die Einsicht in die Wer-
tigkeit des Multum ist im christlichen Umfeld Fragment geblieben. Die Kleri-
kalisierung und Juridisierung, die der Katholizismus bewahrt hat, ist unvereinbar
mit deren Vorgaben. Anderseits hat sich zogerlich die moderne Einsicht in die
Bedeutung der Menschenrechte, gesehen als Realisierung des Evangeliums, in der
Kirche durchgesetzt, aber noch nicht immer auch fiir die Glieder der Kirche?.
Die Rezeption der Moderne ist also bruchstiickhaft vollzogen worden. Die
Entscheidung steht an, ob sie mit dem Christentum prinzipiell vereinbar ist oder
nicht. Auch hier wird die Antwort iiber die Effizienz der christlichen Botschaft
entscheiden.

Wird, auf welchem Weg auch immer, die Kirche - tibrigens der ilteste Global
Player der Geschichte — als lebensweltlich plausibel von der Gesellschaft akzep-
tiert, kann die begriindete Hoffnung genihrt werden, daf} ihre Botschaft von der
Freiheit der Menschen in Jesus Christus (in genere) rezipiert wird. Im einzelnen
miiflte sie sich angesichts der Zukunftsperspektiven etwa so artikulieren:

1. Die futurische Dimension des Evangeliums ist unter eschatologischer Per-
spektive bewuf8t zu machen. Aus ihr ergibt sich zum einen die Wertoffenheit, die
kein Novum und keine Innovation von vornherein ausschlieft, sondern seine
Kompatibilitit mit dem Urspriinglichen sachlich untersucht (das ist das Wesen
der Katholizitit), zum anderen die Hoffnungsstruktur der christlichen Religion,
die die innerste Gerichtetheit des Zeitpfeils nicht in einer innergeschichtlichen,
sondern in der absoluten Zukunft jenes Gottes zum Ziel kommen sieht, der von
den Christen als die Liebe selber erkannt ist (1 Joh 4, 8.16a). Daraus ergibt sich
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als schon innergeschichtlich glaubwiirdige Ansage: Es gibt Sinn, es gibt das Gute,
echte Liebe wird wieder und wieder wirklich. Freiheitskampf zur Rettung des
Humanum ist lohnend. Leiden kann zur Reifung fiihren.

2. Der Verweis auf die transzendente Heteronomie der Welt, der den groflen
Religionen gemeinsam ist und darum die Grundlage ihrer Interaktion zur Ret-
tung des Humanum sein kann, ermoglicht den wesentlichen Beitrag des Chri-
stentums (von dem hier allein die Rede ist) zu dem immer dringlicheren Dialog
aller verantwortlichen gesellschaftlichen Krifte iiber die ethischen Normen zur
Steuerung der durch Globalisierung und biomolekulare Revolution angestofienen
Problemgebicte. In dieser potentiell sehr leidenschaftlichen Debatte kann das
Christentum in der Gelassenheit der Katholizitit flexibel auf alle Argumente ein-
gehen, sie gewichten und zu einem humanen Urteil beitragen. Die Differenziert-
heit der Sachkomplexe legt die Vermutung nahe, dafl dessen Ausgangsbasis eine
kommunionale” Basis haben wird, die aus den Erfahrungen, Normen, Wert-
ideen unterschiedlicher Positionen, aber eben auch der christlichen, errichtet ist.
Besonders bioethische Entscheidungen sind anders kaum mehr denkbar.

3. Insbesondere miissen vom Christentum die anthropologischen Erkenntnisse
in die Diskussion eingebracht und unbeirrt vertreten werden. Man hat zu denken
an Stichworte wie Transzendenzbezogenheit, Gemeinschaftlichkeit, Menschen-
rechte, Gewissensfreiheit, Sozialverantwortung, Altruismus, Friedensverwirkli-
chung.

4. ,Es gibt nichts Gutes, es sei denn, man tut es” (Erich Kastner). Die innerste
Glaubwiirdigkeit des Evangeliums beruht wegen seiner personalen Fundierung
nicht auf der Rede iiber die Liebe, sondern auf dem Staunen der Menschen: ,,Seht,
wie sie einander lieben!“ Die Artikulation der christlichen Botschaft setzt dann
heute und kiinftig eine neue Pastoral frei, die den Menschen komplexe System-
losungen und nicht bloR punktuelle Begleitung anbietet: nicht mehr nur Taufe,
sondern Schwangeren- und Elternberatung, nicht bloff Trauung, sondern Ehe-
begleitung (mit Scheidungsprophylaxe), nicht allein Beerdigung, sondern Sterbe-
und Trauerarbeitsbegleitung.

Die anthropologisch gewendete Grundwahrheit des Christentums: Weil Gott
den Menschen als sein Ebenbild und Gleichbild seines Sohnes liebt, ermachtigt
seine Gnade den Menschen zu geistgeleiteter Freiheit jetzt und hier und morgen
und iiberall. Wenn je diese wahrhaft begliickend frohe Botschaft (,Eu-Angelion®)
anzusagen war, dann in dem nun anhebenden Jahrhundert, das Chancen und
Gefihrdungen fiir den Menschen bereit hilt, die Lésung jahrhundertealter Fes-
seln (Krankheit, Armut, Isolation) ebenso wie Fesselung noch freier Méglichkei-
ten (Selbstbestimmung, Unverfiigbarkeit) zur Konsequenz haben. Je mehr Men-
schen diese Konsequenzen erkennen und je lauter die Christen selber das Evan-
gelium realisieren, um so grofier sind dessen Chancen, um so naher ist seine frei-
heitliche Potenz der Gestalt- und Menschwerdung. Der befreienden Wahrheit des
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Christentums erdffnen sich neue Horizonte. Der existentielle Wert seiner Bot-
schaft hat sich nicht erschopft. Er beginnt gerade erst in hellem Glanz zu leuch-
ten.
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