BESPRECHUNGEN

Philosophie

CoRrETH, Emerich: Gott im philosophischen
Denken. Stuttgart: Kohlhammer 2001. 303 S.
Kart. 39,80 DM.

Ist die Frage nach Gott eine philosophische,
also im Raum allgemeinverbindlicher Vernunft
zu erorternde Frage? Oder gehort sie dem
Bereich privater weltanschaulicher Uberzeu-
gung an, der sich dem wissenschaftlichen Dis-
kurs entzieht? Emerich Coreth zeigt, dafl diese
Frage das abendlindische Denken seit seinen
Anfingen begleitet hat, und er nimmt den Leser
auf einen langen Gang durch die Geistesge-
schichte mit.

Am Anfang stand der Schritt vom ,Mythos®
zum ,Logos“ im sechsten vorchristlichen Jahr-
hundert in Griechenland. Er war geleitet von
einer Frage, die sich schon in den religitsen
Traditionen stellte, nimlich der nach der ,Ar-
ché®, dem letzten Ursprung der Welt. Doch
wollte man sie nicht mehr narrativ, in Form
mythischer Geschichten beantworten, sondern
allgemeinzuginglich, das heifft vernlinfrig (19
ff.), ,Natur®, ,Sein”, ,Denken” sind die Begrif-
fe, die nun fiir die letzte ,Arché” siehen, Int
damit die Religion aufgeldst? Bei Xenophanes
(34 f.) zeige sich, daff auf diesem Weg eine Liu-
terung und Erneuerung des religiosen Bewufit
seins gesucht wurde. Gleiches gilt von Sokrates
und Platon, fiir die das ,Gute”, und von Ari
stoteles, Hir den ein jenseitiger Beweger gott-
licher Weltgrund ist.

Mit diesen Philosophien trat das junge Chri-
stentum in einen fruchtbaren Dialog und konn-
te in thnen weitgehend Verbiindete erkennen im
Kampf gegen Polytheismus und Aberglaube
und in der begriindeten Verkiindigung des ei-
nen, namlich des biblischen Gottes. Zu nennen
sind hier Namen wie Clemens von Alexan-
drien, Origenes und Augustinus (72 ff.). Dabei
war besonders der Neuplatonismus mit seiner
Lehre vom gottlich Ur-Einen als allgemeiner
Arché (60 ff.) von groflem Einflufl auf das
Mittelalter und seine Mystik (94 ff.), aber auch
dariiber hinaus auf das Denken der Neuzeit,
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Thomas von Aquin faflt im 13. Jahrhundert die
bisherige philosophische Gotteslehre in den
klassischen , fiinf Wegen® der Gotteserkenntnis
zusammen (108 ff.).

Gegen ein verbreitetes Vorurteil zeigt Co-
reth, dafl in der Neuzeit das Programm einer
philosophischen Gotteslehre durchaus lebendig
blieb. Fiir Descartes, den Begriinder der neu-
zeitlichen Philosophie, eréffnet sich tiber die
Ich-Gewiftheit des ,Cogito ergo sum“ erst ei-
gentlich die Gotteserkenntnis (vgl. 138).

Diese Art von rationaler Gotteserkenntnis
findet sich, wenn auch mit jeweils eigenem Ak-
zent verschen, bei Spinoza ebenso wie bei
Leibniz und in dessen Schule (148 ff.). Der reli-
gionskritischen Tendenz des englischen Empi-
rismus tritt Kant entgegen (180 ff.). Einerseits
tragt er dem empiristischen Anliegen dadurch
Rechnung, daff er die theoretische Erkenntnis
auf das sinnlich Erfahrbare begrenzt. Ander-
seits legt er innerhalb der prakrisch-ethischen
Vollziige des Geistes einen Ore frei fiir eine
vernlinftige Begriindung des Glaubens an Gott;
Denn im Gewissen erfihrt der Mensch einen
unbedingten, lkategorisch gebietenden An-
spruch, mit ihm aber auch die Hoffnung, daff er
auf diesem Weg zu seiner menschlichen Erfiil-
lung, zu seinem Gliick gelangt.

Garant dieser Hoffnung kann aber nur jene
glitige Allmacht sein, welche die Religion Gott
nennt. So ist nach Kant die Existenz Gottes rein
theoretisch nicht zu beweisen, denn sie ist kein
theoretisch-empirisches Problem. Aber sie ist
eine verniinftige Annahme, ohne die sich unsere
Freiheit in ihrem unbedingten Beanspruchtsein
nicht umfassend verstehen kann, Die Systeme
des deutschen Idealismus (Fichte, Schelling,
Hegel) bauen auf diesem Grundgedanken
Kants auf (191 ff.), sehen aber in der praktisch
ethischen Gewiffheit wieder deutlicher eine
theoretische Erkenntnis enthalten, wenn sich
diese auch von der normalen Objekterkenntnis
unterscheidet,

Das 19. Jahrhundert ist freilich auch das Jahr-
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hundert der grofien atheistischen Systeme, etwa
eines Schopenhauer, Feuerbach, Nietzsche und
Marx (218, 229 ff.). Durch ein dekadent gewor-
denes Christentum herausgefordert, ist ihnen
ein relatives Recht auf jeden Fall einzuraumen.
Aber, so lafit sich mit Coreth fragen, ist der von
ihnen bekiampfte Gott wirklich der des authen-
tischen Gottesglaubens?

Auflerdem zeigt es sich, dafl auch diese Den-
ker auf ein Absolutes in ihren Lehren zurtick-
greifen, nur tritt es unter anderen Namen auf,
wie der ,Wille“, die ,Gattung”, das ,Leben®
oder die ,Gesellschaft“. Doch erlauben denn
diese Bestimmunen solche Verabsolutierung
und Vergottlichung? Gerade in der Zeit der
groflen Religionskritiken kommt es aber zu
neuen Aufbriichen christlicher Philosophie
(244 ff.). Deren Vertreter sind zum Teil vom
Idealismus inspiriert, wie Krause, Mohler, Stau-
denmaier (245 ff.).

Andere suchen, gemiafl der Enzyklika
»Aeterni patris“ von Papst Leo XIII (1879), die
mittelalterliche Tradition zu verlebendigen, wie
es in der katholischen Neuscholastik geschieht
(248 ff.). Aus ihr ist im 20. Jahrhundert eine
Richtung hervorgegangen, in der die kantisch-
idealistische Transzendentalphilosophie verar-
beitet wurde. An erster Stelle ist hier der belgi-
sche Jesuit Joseph Maréchal (251 f.) zu nennen,
von dem katholische Denker wie Karl Rahner,
Johann B. Lotz, Bela Weissmahr und andere, nicht
zuletzt auch Coreth selbst, inspiriert wurden.

Aus dem Geist dieser Schule ist das Schlufi-
kapitel verfafit, das den eigenen Ansatz des Au-
tors zur Beantwortung der Gottesfrage vor-
stellt. Im Zentrum steht die Frage nach dem
Sinn. So unvermeidlich sie sich dem Menschen
stellt, so unausweichlich antwortet er auf sie in
der einen oder anderen Weise. Denn als geisti-
ges Wesen, das auf den Zusammenhang der
Wirklichkeit iiberhaupt ausgerichtet ist, kann
der Mensch eine Losung des Sinnproblems nur
aus diesem letzten Horizont heraus erwarten.
Die moglichen Losungen missen sich dann
aber auch an dem von ihm selbst geforderten
Mafistab messen lassen (vgl. 263).

Der religiose Glaube hat solchen Lésungen
gegeniiber eine kritische und aufklirerische
Funktion. Er ist aber dabei auf eine Vermittlung
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durch die Philosophie angewiesen. Denn diese
stellt Argumente dafiir bereit, daf} jenem Un-
bedingten, auf das der Mensch unaufhebbar be-
zogen ist, kein Bedingtes und Eingeschrinktes,
sondern nur der Gottesbegriff der theistischen
Religionen zu entsprechen vermag.

Aus dem groflen Umfang des von diesem
Buch ausgebreiteten Materials konnten in die-
ser Besprechung nur einige Hauptlinien heraus-
gehoben werden. Der Leser erfihrt, dafl es aus
einer ,,Arbeit von rund 50 Jahren® hervorge-
gangen ist (6), und er glaubt es auch deswegen
gern, weil er die klare, verstindliche Sprache
eines erfahrenen akademischen Lehrers darin
findet. Es ist ein schones Buch - beeintrachtigt
allenfalls durch ein paar unschéne Druckfehler;
ein Buch, das sowohl dem Fachgelehrten als
hilfreiches Kompendium dienen wird, wie es
auch fiir eine breitere, akademisch gebildete
und an der Thematik interessierte Leserschaft
geeignet ist. Josef Schmadt S|
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Das geschichtliche Bewufitsein unserer Zeit
erweckt auch in der Philosophie eine zunch-
mende Anzahl von Darstellungen ihrer ganzen
Geschichte, so verschieden sie in Art und Wert
sind: von vielbindigen wissenschaftlichen Wer-
ken bis zu knappen Abrissen in Taschenbi-
chern. Das neue, schon gestaltete Werk O. Hof-
fes will die gesamte Geschichte der Philosophie
moglichst klar verstindlich vorfiihren; der Text
wird durch reiches, zumeist farbiges Bildma-
terial auflockert und erginzt.

Das Bestreben, die ganze Geschichte des
Denkens zu umfassen, zeigt sich schon darin,
dafl nach der griechischen Philosophie von den
Vorsokratikern iiber Platon und Aristoteles bis
zum spitantiken Neuplatonismus auch das
Denken in Indien und China einbezogen wird,
und dafl auch das christliche Denken von
Augustinus bis Bernhard von Clairvaux ge-
wiirdigt wird. Im Vorfeld der abendlandischen
Aristotelesrezeption geht Hoffe auf die islamis-
che und jiidische Philosophie des Mittelalters
ein, sodann knapp, aber objektiv auf die Hoch-
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