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Die Kirche - Gemeinschaft aus vielen Volkern

L V|

»Es weifl gottlob ein Kind von sieben Jahren, was die Kirche sei.“ Diese Worte
schrieb zu seiner Zeit der Reformator Martin Luther. Solche Worte mit einem
derart klaren Selbstbewufitsein kommen uns heute wahrscheinlich nicht mehr
leicht {iber die Lippen. In der heutigen Situation der Kirche mit einer verworre-
nen Vielfalt von sogenannten Kirchenbildern dringt es sich eher auf, in neuer
Weise danach zu fragen, was denn die Kirche ist, zumal im Blick auf ein solidari-
scheres Zusammenleben von Pfarreien und fremdsprachigen Missionen!. Das
Wesen der Kirche ist vor allem in der Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils stets deutlicher mit dem theologischen Schliisselbegriff der ,Communio®
beschrieben worden?2. Die aufferordentliche Bischofssynode im Jahre 1985, die 20
Jahre nach dem Konzil eine Standortbestimmung der Kirche vorgenommen hat,
griff die konziliaren Ansitze zu einer erncuerten Communio-Ekklesiologie auf
und fiihrte sie konsequent weiter?’. Auch wenn das Wort Communio im Konzil
selbst noch keine zentrale Stellung eingenommen hat, so hat die Sondersynode
doch versucht, die konziliare Ekklesiologie mit dem Grundbegriff Communio
zusammenzufassen. Insofern kann dieses Wort als ,,Synthese fiir die konziliare
Ekklesiologie dienen*.

Kirche als Communio mit universaler Orientierung

Alle wesentlichen Dimensionen des christlichen Verstandnisses von Communio
kann man in dem bedeutungsschweren Satz aus dem ersten Brief des Johannes
finden: ,,Was wir gesehen und gehért haben, das verkiinden wir auch euch, damit
auch ihr Gemeinschaft mit uns habt. Wir aber haben Gemeinschaft mit dem Vater
und mit seinem Sohn Jesus Christus“ (1 Joh 1, 3). Der entscheidende Ausgangs-
punkt aller Communio liegt in der Begegnung mit Jesus Christus als dem Fleisch
gewordenen Sohn Gottes. In dieser Begegnung entsteht Gemeinschaft unter den
Menschen, die auf der Gemeinschaft mit dem dreieinigen Gott beruht. Die Kirche
ist der vom dreifaltigen Gott her vorgegebene Raum des Heils oder, wie das
Konzil sagt, ,,das von der Einheit des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes
her geeinte Volk (LG 4). Die kirchliche Communio ist somit letztlich begriindet
in der trinitarischen Communio, und die Kirche ist Tkone der Trinitat®.
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Wenn die Kirche als Communio vermittelt ist durch die Gemeinschaft mit
Christus, die die Gemeinschaft mit ihm selbst erméglicht und zugleich mit dem
Vater im Heiligen Geist verbindet, dann hat das Wort Communio einen elemen-
tar theologischen, christologischen und heilsgeschichtlichen Charakter. Hier liegt
es begriindet, daf}, wer von Communio redet, von vornherein auf Pluralitit und
Universalitit abzielt. So verhilt es sich bereits in der biblischen Botschaft, wenn
der Prophet Jesaja das kiinftige Heil als Volkerwallfahrt verkiindet (Jes 2, 1-4)
oder wenn er von der Aufnahme der Fremden in die Glaubensgemeinschaft
spricht, die Gott zu seinem heiligen Berg bringt und die er in seinem Bethaus mit
Freude erfiillt. Von diesem Bethaus aber sagt der Herr: ,Mein Haus wird ein
Haus des Gebets fiir alle Volker” genannt (Jes 56, 7b).

Nicht anders verhalt es sich im Neuen Testament, wenn der auferstandene
Christus auf dem Berg seine Jiinger aussendet mit den Worten: ,Darum geht zu
allen Volkern, und macht alle Menschen zu meinen Jingern, tauft sie auf den
Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, und lehrt sie, alles
zu befolgen, was ich euch geboten habe® (Mt 28, 19-20). Oder denken wir an das
schone Bild, das Jesus den Jiingern am See von Tiberias schenkt, wenn sie im Netz
153 Fische fangen (Joh 21, 1-14). Schon die Kirchenviter haben darauf hingewie-
sen, daf} der Zahl 153 die Zahl 17 zugrundeliegt. 17 aber ist die Zahl jener Volker,
die im Pfingstbericht erwihnt werden. Es ist eine Zahl der Ganzheit und der
Fulle. Wie die 17 Vélker im Pfingstbericht auf die Kirche aus allen Volkern ver-
weisen, so deuten die 153 Fische auf die Weite der Kirche Jesu Christi hin, die alle
Arten von Fischen in sich bergen und ihnen Raum geben soll. Damit ist uns ein
wunderschones ,Bild der Katholizitit der Kirche® geschenkt®. Das Evangelium
hebt ja ausdriicklich hervor, dafl das Netz nicht zerriff, obwohl es so viele Fische
waren. So muf} auch die Kirche der Raum fiir alle Fische Jesu Christi sein.

Das Bild von den 153 Fischen hat uns auf das Pfingstgeschehen vorausverwie-
sen, mit dem die Kirche endgiiltig begriindet worden ist. Der Pfingstbericht in der
Apostelgeschichte (Apg 2, 1-13) zeigt uns die Kirche in der Stunde ihrer Geburt.
Dabei erwihnt Lukas die vielen Lindernamen deshalb so ausfiihrlich und genau,
weil es auch ihm um die Universalitit der Kirche geht, und zwar bereits in ihrer
Geburtsstunde. Von Ost nach West und von Nord nach Stid nennt Lukas zu-
nichst die zwolf Linder der damaligen Welt. Hernach sprengt er diese Grenzen
und geht bis nach Rom und zur Insel Kreta. Damit zeigt Lukas, daf} die Kirche
keineswegs erst im Lauf der Geschichte allmdhlich universal geworden ist. Die
Kirche ist vielmehr von ihrem Ursprung her universal, eine Glaubensgemein-
schaft mit weltweitem Horizont und aus vielen Vélkern. In diesem urspriing-
lichen und authentischen Sinn ist die Kirche ,katholisch®: in allen Sprachen spre-
chend und doch eins in demselben Geist.

Vom Pfingstereignis her wird noch ein Weiteres deutlich: Der Pfingstbericht
geht unmittelbar tiber in den Bericht von der Taufe der ersten Christen und
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Christinnen: ,,Die nun, die sein Wort annahmen, lieflen sich taufen. An diesem
Tag wurden ihrer Gemeinschaft etwa dreitausend Menschen hinzugefiigt® (Apg
2, 41). Von allem Anfang an gehoren die Universalitit der Kirche und die eine
Taufe unlosbar zusammen, freilich nicht so, daf} Kirche allererst dadurch ent-
stehen wiirde, daff Menschen sich zur Kirche zusammenschliefen. Man tritt
deshalb nicht durch die Taufe in die Kirche ein, sondern man wird in der Taufe
vielmehr in die Kirche als eine bereits vorgegebene universale Heilswirklichkeit
hineingenommen. In diesem elementaren Sinn ist die Taufe das ,,Eintrittstor in die

Kirche“”.

Sakramentale Communio der Kirche

Vom Pfingstereignis her fallt sich die Beschreibung der Kirche als Communio mit
konkretem Inhalt. Wenn wir den theologischen und christologischen Charakter
der Communio-Wirklichkeit mit der ihr eigenen Universalitit ernstnehmen,
erschliefit sich vor allem auch ihre sakramentale Dimension. Kirchliche Com-
munio ist dann in allererster Linie ,,Communio sanctorum®, wie wir im Nicano-
Konstantinopolitanischen Glaubensbekenntnis zum Ausdruck bringen. Die hier
bekannte ,Gemeinschaft der Heiligen“ “zielt freilich zunachst nicht auf die
Versammlung der Glaubigen oder auf die Gemeinschaft mit den Mirtyrern und
den heiligen Blutzeugen, also mit den ,sancti“, sondern auf die Teilhabe der
Glaubigen an den ,sancta“, nimlich an den kirchlichen Sakramenten, die den
Christen ewiges Heil schenken. ,,Communio sanctorum“ bedeutet somit ,,Teil-
habe an den gottlichen Heilsmysterien, die durch Jesus Christus der Menschheit
zuginglich geworden sind und deren eigentlicher Sinn die Gemeinschaft mit ihm
selber und durch ihn mit Gott ist“®. In besonderem Maf} gilt dies von den christ-
lichen Grundsakramenten der Taufe und Eucharistie. Von ihnen her erschliefit
sich am deutlichsten auch die Universalitit der kirchlichen Communio.

Die Taufe ist das universale Sakrament der Kirche schlechthin. Denn in der
Taufe wird der einzelne Mensch in die Kirche aufgenommen, die aus vielen
Volkern besteht. Deshalb kommt die Taufe nicht aus der einzelnen Gemeinde
heraus, in ihr 6ffnet sich vielmehr das Tor zur einen Kirche. Die Taufe ist folglich
sehr viel mehr als ,Sozialisierung in einer Gemeinde“?, sie ist Aufnahme in die
universale Kirche auf dem Weg der Aufnahme in die konkrete Gemeinde. Dies
bedeutet vor allem, daff, wo immer ein Mensch getauft worden ist, er, wenn er
umzieht, in jeder anderen Ortskirche zu Hause ist und sich nicht umzumelden
braucht. Wer in Venedig, in Lissabon, in Madrid oder in Sarajevo die Taufe emp-
fangen hat, ist in jeder anderen Ortskirche in gleicher Weise zu Hause wie in sei-
ner Taufkirche. Denn Mitglied dieser einen Kirche wird man allein aufgrund der
Taufe und keineswegs durch Vorweisen irgendeiner nationalen Identititskarte. In
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der Taufe, in der die eine Universalkirche gleichsam der Orts- und Taufkirche
vorausgeht, liegt deshalb der tiefste Grund dafiir, daf§ es in der Kirche prinzipiell
keine Aufteilung in Einheimische und Auslinder geben kann. Der Begriff des
JAuslinders ist ekklesiologisch und tauftheologisch als eine unkatholische
Kategorie einzustufen. In der Kirche kann es nur getaufte Christen und Christin-
nen geben. Die Verlebendigung dieser weltumspannend-katholischen Dimension
der Kirche ist ein dringendes Gebot der gegenwirtigen Stunde, die freilich eine
Revitalisierung des gliubigen Taufbewufitseins bei allen Christen und Christin-
nen voraussetzt.

Eine ebenso universale und — im urspriinglichen Sinn — katholische Dimension
cignet auch der Feier der Eucharistie. Sie entsteht genausowenig wie die Taufe aus
der lokalen Kirche heraus und kann nicht in ihr enden. Wenn Christus in der
Eucharistie uns seinen Leib schenkt und uns so zu seinem Leib gestaltet, dann
bedeutet die Feier der Eucharistie fiir jede Ortskirche ithre Einbeziehung in den
einen Christus und damit das Einswerden aller Kommunizierenden in der uni-
versalen Communio der Kirche, die sogar Lebende und Tote verbindet und
Gegenwart auf Zukunft hin 6ffnet. Communio-Ekklesiologie ist deshalb von
innen her eucharistische Ekklesiologie, und kirchliche Communio ist im Tiefsten
eucharistische Communio, ja die Eucharistie ist das Sakrament der Communio
schlechthin .

Von daher hat es seinen guten Sinn, dafl der gingige Ausdruck fiir den Empfang
der Eucharistie in der romisch-katholischen Tradition ,Kommunion“ heifit.
Denn Kirche entsteht und besteht dadurch, da Christus sich Menschen kom-
muniziert, in Kommunion mit ithnen tritt und sie so zur Kommunion miteinan-
der bringt:

,Die Kirche ist das Kommunizieren des Herrn mit uns, das zugleich das wahre Kommunizieren der
Menschen miteinander erschafft. Deswegen entsteht Kirche jeweils um einen Altar herum.* !

Die eucharistische Communio ist deshalb nicht nur personal als Anteilhabe der
Glaubenden am auferstandenen Christus zu verstehen und zu vollziehen, son-
dern auch ekklesial als Gemeinschaft der Glaubenden untereinander in Christus:
Der ,Leib Christi“ als eucharistische Nahrung und der ,Leib Christi als kirch-
liche Gemeinschaft unter den Glaubenden und Getauften bilden ein einziges
Sakrament.

Weil es nur einen Christus und deshalb nur einen Leib Christi gibt, wird die
Eucharistie zwar am jeweiligen Ort gefeiert und ist doch immer und zugleich uni-
versal. Denn die eucharistische Gemeinschaft bei der Feier des Herrenmahls ist
fiir die Gemeinschaft der Kirche in dem elementaren Sinn konstitutiv, daff in der
Eucharistie nicht nur der einzelne Christ durch den im Brot gegenwirtigen Leib
Christi mit dem auferstandenen Christus selbst verbunden ist, sondern daff die
Kommunizierenden durch den gemeinsamen Empfang des Leibes Christi auch
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untereinander zur Gemeinschaft des Leibes Christi vereint werden. Dieses dop-
pelte Geschehen ereignet sich freilich nicht nur in der vereinzelten Ortsgemeinde,
sondern tiberall dort, wo die Eucharistie gefeiert wird. Denn der im Gottesdienst
der einzelnen Ortsgemeinde gegenwartige Leib Christi vereint die Teilnehmen-
den mit allen anderen, die an denselben Jesus Christus glauben und durch Taufe
und Eucharistie mit seinem Leib verbunden sind.

Es ist hochst erfreulich, dafl diese ortskirchliche und universalkirchliche Com-
munio der Eucharistie auch von Theologen aus der reformatorischen Tradition
immer deutlicher wiederentdeckt wird. So betont Gunther Wenz, dafl jede
Gottesdienstgemeinde ihrem Wesen nach ,,mit einem universalkirchlichen Bezug
unverduflerlich verbunden® ist und daff folglich die Kirche als ,,congregatio sanc-
torum® zugleich Gemeinschaft aller Glaubigen ist!2. Wenz spricht sogar von
einer ,Selbsttranszendenz®, die zum Wesen jeder konkreten Gemeinschaft von
Christen ,elementar hinzugehort“ .

Durch die Eucharistie sind wir Christen somit in eine universale Essensge-
meinschaft hineingebunden. Wenn wir in der Eucharistie Anteil erhalten an dem
einen Brot Jesu Christi, konnen wir uns deshalb in und nach dieser Feier unmog-
lich als ,Eigenbrétler”, auch nicht als ortsgemeindliche oder nationale ,Eigen-
brotler”, benehmen. Wir sind vielmehr eingeladen und herausgefordert, uns
gleichsam zu eucharistischen Kosmopoliten verwandeln zu lassen. Denn durch
die Eucharistie werden wir im besten Sinn des Wortes zu ,,Kumpanen®, die sich
um den Tisch des Herrn versammeln und zusammen mit (cum) anderen ihr Brot
(panem) essen'®. Die eucharistische Teilhabe am einen Brot Christi macht voll-
ends deutlich, dafl es in der Kirche keine Auslinder und Fremdlinge geben kann.
Der Herr erwartet und empfiangt vielmehr alle Getauften, aus welcher Nation
auch immer, als Giste an seinem eucharistischen Tisch. Die eucharistische
Communio ist eine Tischgemeinschaft jenseits aller nationalen und kulturellen
Grenzen.

Communio ecclesiae et ecclesiarum

In den christlichen Grundsakramenten von Taufe und Eucharistie sind Orts-
kirche und Universalkirche immer schon miteinander unlésbar verbunden. Sie
geben deshalb den Blick frei fiir die eigenttimliche und unverwechselbare theo-
logische Verfassungsstruktur unserer Kirche. Sie ist namlich am ehesten mit einer
Ellipse mit zwei Brennpunkten zu vergleichen: der Einheit der Universalkirche
und der Vielheit der Ortskirchen. Die Kirche ist zugleich ortskirchlich und uni-
versalkirchlich, episkopal und papal verfafit. Die Kirche ist ,communio ecclesiae®
und ,communio ecclesiarum®'®. Diese wechselseitige Immanenz von Universal-
kirche und Ortskirchen hat das Konzil mit der ekklesiologischen Basisformel
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zum Ausdruck gebracht, dafl ,die eine und einzige katholische Kirche ... in den
FEinzelkirchen und aus ihnen besteht* (LG 23).

1. Kirchliche Communio jenseits von Partikularismus und Globalismus

Diese unverwechselbare theologische Verfassungsstruktur der Kirche kennt in
keiner staatlichen Verfassung Analogien und ist gerade deshalb immer wieder
Miflverstindnissen ausgesetzt. Diese treten vor allem dann ein, wenn in der ellip-
tischen Struktur der Kirche der eine Brennpunkt derart verabsolutiert wird, daf}
der andere von ihm aufgesogen zu werden droht. Demgemafl ist die heutige
Kirche oft nicht von einer belebenden Polarisation von Ortskirchen und Univer-
salkirche geleitet, sondern von einer besorgniserregenden Polarisierung zwischen
Partikularismus und Globalismus bzw. zwischen einer ortskirchlichen Fode-
ralisierung und einer universalkirchlichen Zentralisierung geprigt und teilweise
stigmatisiert.

Angesichts der heutigen Globalisierung der Wirtschaft ist es eine Wohltat, daff
neben der Wirtschaft die katholische Kirche eine globalisierte, wenn nicht die ein-
zige globale Realitdt in der heutigen Welt darstellt'. Diese globale Wirklichkeit
verkehrt sich aber dann in einen gefihrlichen kirchlichen Globalismus, wenn ein
eindeutiger Primat der Universalkirche vor den einzelnen Ortskirchen propagiert
und durchgesetzt wird. In dieser Optik wird unsere Kirche derart pointiert als
Weltkirche wahrgenommen und betont, dafl die verschiedenen Ortskirchen
gleichsam nur noch als Unterabteilungen und Filialen der Universalkirche ver-
standen werden. Demgegeniiber hat Kardinal Joseph Ratzinger mit Recht betont,
daf die Ortskirchen ,nicht unterste Verwaltungsbezirke® sind, ,sondern leben-
dige Zellen, in denen der ganze Organismus lebt*, und dafl ,umgekehrt die
Gesamtkirche nicht eine organisatorische Superstruktur ist, ,sondern die not-
wendige Form der Einzigkeit Christi in der Vielheit seiner Gemeinden“'’.

Dort aber, wo umgekehrt die an sich legitime Eigenstandigkeit der Ortskirchen
tiberpointiert wird, wird in der Universalkirche letztlich nichts anderes mehr
gesehen als ein nachtriglicher Zusammenschlufl von in sich vollstindig subsistie-
renden Ortskirchen im Sinn eines organisatorischen Dachverbandes. In der
Fluchtlinie dieser Sicht wird ein teilkirchlicher Féderalismus oder nationalisti-
scher Partikularismus wirksam, der die Universalkirche, wenn tiberhaupt, blof§
noch wahrnimmt als nachtrigliche Summe bzw. Konféderation von Teilkirchen,
die sich schnell und gerne national identifizieren. Gegeniiber diesem Mifiver-
stindnis der Universalkirche als eines kongregationalistischen Ensembles von in
sich autonomen Einzelkirchen hat Kardinal Christoph Schonborn mit Recht be-
tont, daf} die katholische Kirche ihrer innersten Natur nach iibernational ist:

»Auf alle Menschen und alle Vélker ausgerichtet, ist sie offen fiir alle, kennt sie keine Rassen-
schranken und Klassengrenzen. Der Gedanke einer Nationalkirche ist ein Widerspruch in sich. '
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Jede Ortskirche ist deshalb bei aller Eigenstandigkeit immer auch Teilkirche
innerhalb der universalen Kirche und darf sich auf keinen Fall von dieser grofie-
ren Communio ecclesiarum separatistisch abschotten. Jede Ortskirche ist von
vornherein eingewiesen in eine lebendige Communio und in einen ebenso berei-
chernden Austausch mit anderen Ortskirchen, um in sich selbst die grofiere Weite
und bunte Fiille der Universalkirche aufzunehmen und um umgekehrt ihren
authentischen Beitrag in die Universalkirche einzubringen.

Die Gefahren eines weltkirchlichen Globalismus und eines ortskirchlichen Fode-
ralismus lassen sich nur iberwinden, wenn sie im Licht des Glaubensgeheimnisses
der gottlichen Dreifaltigkeit betrachtet werden. Wenn sich nimlich die eine
Universalkirche und die vielen Ortskirchen zugleich und ineinander verwirklichen,
dann ist die kirchliche Communio zunichst selbst getragen und verwurzelt in der
trinitarischen Communio und dann ist die Kirche gleichsam das Abbild der trini-
tarischen Gemeinschaft von Vater, Sohn und Heiligem Geist. Von daher kommt der
theologischen Durchdringung des Geheimnisses der gottlichen Dreifaltigkeit die
Aufgabe zu, sowohl die Einheit der gottlichen Personen als auch ihre Unter-
schiedenheit als gleichurspriingliche Dimensionen zum Tragen zu bringen und fiir
das Verhiltnis von Universalkirche und Ortskirchen fruchtbar zu machen **.

2. Kirchliche Communio als Ikone der Trinitat

Das trinitarische Gottesgeheimnis enthilt auf der einen Seite die schone Bot-
schaft, daff in Gott selbst Lebensraum fiir den anderen ist. Denn der Vater ist
anders als der Sohn, und der Sohn ist wiederum anders als der Heilige Geist. Es
lebt in der gottlichen Dreieinigkeit eine urspringliche und schéne Verschieden-
heit der Personen. Deshalb hat die Kirche den Modalismus als Hiresie verurteilt,
gemifl dem sich die eine gottliche Natur blof in drei verschiedenen Weisen
(Modi) und drei unterschiedlichen Konkretisierungen zeigt. Gott ist in sich viel-
mehr Differenz in der Unterschiedenheit der Personen. Deshalb ist ihm jede
Tendenz zum Uniformen fremd; von daher ist die Sicht der Universalkirche als
eines transzendenten Urbilds, nach dem sich die Teilkirchen, und zwar in der
gleichen Weise, realisieren, und folglich der aus dieser Sicht folgende weltkirchli-
che Globalismus als ekklesiologische Variante der trinitatstheologischen Haresie
des Modalismus zu beurteilen.

Auf der anderen Seite schliefit die Verschiedenheit der gottlichen Personen in
der Dreieinigkeit einen unverbundenen Pluralismus aus. Denn der dreieine Gott
ist sich ereignende Gemeinschaft, freilich nicht im Sinn einer menschlichen
Gemeinschaft von drei in sich selbstindigen Personen, die sich gleichsam zu einer
Gottergemeinschaft addieren wiirden. In Gott leben nicht drei Personen, die erst
nachtriglich aus ihrem Selbstsein heraus zueinander in Bezichung triten. Wie-
wohl zwar der Vater anders ist als der Sohn und der Sohn wiederum anders als
der Heilige Geist, so leben die gottlichen Personen als himmlische Trialogpartner
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doch auf derselben Seinsebene: Der Vater ist Gott, der Sohn ist Gott und der
Heilige Geist ist Gott. Es lebt in Gott eine urspriingliche und wunderbare Einbeit
der Personen oder, wie Paul Evdokimov seht schon sagt, ein ,vorewiges trinita-
risches Konzil“%. Deshalb hat die Kirche den Tritheismus, der die Trinitit mifs-
versteht als kongregationalistische Gottergemeinschaft, als Haresie verurteilt.
Gott ist in sich vielmehr lebendige Gemeinschaft in der urspriinglichen Bezie-
hungseinheit der Liebe. Deshalb ist ihm jede Tendenz zur anarchischen Unver-
bundenheit und zum separatistischen Pluralismus fremd; und von daher ist die
Sicht der Universalkirche als einer nachtriglichen Féderation von Teilkirchen
und der aus dieser Sicht flieRende teilkirchliche Foderalismus als ekklesiologische
Variante der trinititstheologischen Hiresie des Tritheismus zu beurteilen.

Nimmt man beide Wesensbestimmungen des Geheimnisses der gottlichen
Trinitat zusammen, dann ist der christlich offenbare Gott gleichurspringlich
Einheit und Verschiedenheit, gleichurspriinglich Communio und Differenz. Die
trinitarische Communio meint deshalb eine Einheit, die ihren Gegensatz, namlich
die Vielheit, nicht aufierhalb ihrer selbst hat, sondern in sich selbst trigt. Die tri-
nitarische Communio ist selbst die Vermittlung von Identitit und Differenz, und
swar einer Unterschiedenheit, die auf Einheit hin ist, und einer Einheit, die sich
gerade im Zusammenspiel der Vielen vollzieht. Die drei gottlichen Personen ste-
hen in einer solchen intensiven und intimen Gemeinschaft miteinander, ,daf} sie
nur als ,gemeinsame Ténzer’ in einem gemeinsamen Tanz vorgestellt werden kon-
nen, in der einer den andern umtanzt“?! (perichorein).

Diese trinitarische Communio sichtbar darzustellen und zu leben, ist die
Grundberufung der Kirche. Ikone der Trinitit kann die Kirche deshalb nur als
Communio in der Einheit der einen Universalkirche und in der Unterschieden-
heit und Vielheit der Ortskirchen sein. Sollen sowohl ein ekklesiologischer Mo-
dalismus als auch ein ekklesiologischer Tritheismus iiberwunden werden kénnen,
muf sich das spannungsvolle Verhiltnis zwischen Universalkirche und Orts-
kirchen konsequent am trinitarischen Gottesgeheimnis orientieren und dieses
zugleich ikonographisch abbilden: Wie sich auf der einen Seite die Einheit und
Einzigkeit Gottes nur erkennen lafit in der Dreiheit der géttlichen Personen, so
kann auch die Einheit der Universalkirche nur in der Vielheit der Ortskirchen
erkannt und verwirklicht werden. Wie auf der anderen Seite in der Trinitit die
Dreiheit der Personen die Einheit des gottlichen Wesens weder aufhebt noch
allererst hervorbringt, so gilt auch von der einen Universalkirche, daff sie etwas
qualitativ anderes ist als blof die additive Summe von selbstindigen Einzel-
kirchen, wiewohl sie nur in und aus Ortskirchen besteht. Wie somit das Bekennt-
nis zum trinitarischen Gott die christliche Modifizierung des Monotheismus dar-
stellt, so ist auch die Kirche in ihrem wahren Wesen ,Communio ecclesiae et
ecclesiarum®, und diese ist die Konkretisierung und Verwirklichung der einen
universalen Kirche.
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3. Bischof und Papst als Bindeglieder der Katholizitét

Von dieser wechselseitigen Immanenz von Ortskirchen und Universalkirche
her erschliefit sich auch die besondere kirchliche Sendung des Bischofsamtes?.
Diese besteht darin, eine lebendige Kommunikationsbriicke zwischen Ortskirche
und Universalkirche zu sein, und zwar in beiden Richtungen. In diesem elemen-
taren Sinn ist der Bischof Pontifex, nimlich Briickenbauer zwischen seiner Bi-
stumskirche und der Universalkirche: Auf der einen Seite hat der Bischof die
authentische Stimme der Ortskirche mit ihren besonderen Gnadengaben, mit
ithren Vorziigen und mit ithren Leiden in die Universalkirche einzubringen, fiir sie
fruchtbar zu machen und auf diesem Weg zu verhindern, daf§ die Ortskirche ein-
fach eine uniforme Kopie der Universalkirche ist. Wie der Bischof der Universal-
kirche gegentiber die Ortskirche vertritt, so hat er auf der anderen Seite auch die
Universalkirche der Ortskirche gegeniiber zu vertreten. In diesem Sinn muf} er
das Bistum 6ffnen fiir einen lebendigen Austausch mit anderen Ortskirchen und
mit der Universalkirche, um ihre groflere und bunte Fille in sich aufzunehmen
und auf diesem Weg zu verhindern, daff eine Ortskirche sich von der Universal-
kirche eigenwillig abschottet und sich allein national identifiziert. Denn jede
Ortskirche ist nur dann wirklich katholisch, wenn sie fiir die anderen Orts-
kirchen und fiir die Universalkirche offen ist, und zwar im Geben wie im
Empfangen.

Was der Bischof auf der regionalen Ebene der Kirche ist, das reprasentiert auf
der universalen Ebene der Papst. Sein Dienst richtet sich in besonderer Weise auf
die Einheit der Communio der Bischofe, wobei dieser Dienst die Verantwortung
der Bischofe nicht authebt, sondern ihr zugeordnet ist. Auch wenn sich das
Verhaltnis zwischen Primat und Episkopat als spannungsvoll erweist, gilt es erst
recht, die sensible Beobachtung von Kardinal Joseph Ratzinger zu beherzigen,
dafl ohne das Papstamt die romisch-katholische Kirche ,langst in National- und
Rituskirchen zerfallen wire“?. Bischofsamt und Papstamt verhalten sich dabei in
gleicher Weise wie Ortskirchen und Universalkirche. Aufgrund der wechselseiti-
gen Immanenz von Universalkirche und Ortskirchen bedeutet dies konkret, daf$
auf der einen Seite der Episkopat in der Universalkirche prisent ist und daf$ auf
der anderen Seite der Primat des Papstes in jeder Ortskirche gegenwirtig ist.
Beide sind sich so gegenseitig innerlich, daf§ sie weder voneinander ableitbar noch
aufeinander reduzierbar sind. Beide tragen vielmehr den authentischen Sinn von
Kirche als Communio ecclesiae et ecclesiarum in sich und dienen dem glaubwiir-
digen Zusammenspiel von katholischer Einheit und apostolischer Vielfalt.

Dieses wechselseitige Ineinander von Ortskirchen und Universalkirche und
damit auch von Episkopat und Primat kommt zu besonderem Ausdruck in der
Feier der Eucharistie in der liturgisch bekundeten Gemeinschaft mit dem jeweili-
gen Ortsbischof und dem Bischof von Rom als dem Triger des petrinischen
Dienstes. Es ist deshalb keineswegs eine belanglose Aulerlichkeit oder blof§ eine
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unter Umstinden auch zu vernachlissigende Nebensichlichkeit, wenn im eucha-
ristischen Hochgebet der Name des jeweiligen Ortsbischofs wie des Papstes
genannt wird. Diese liturgische Praxis ist vielmehr ,,Ausdruck der Communio,
innerhalb derer die einzelne eucharistische Feier von ihrem innersten Wesen her
allein sinnvoll 1st“2*.

Auf dem Weg zu multikulturellen Gemeinschaften

Damit schlieft sich der Kreis. Wir sind davon ausgegangen, daf} die kirchliche
Gemeinschaft in erster Linie eine sakramentale Communio ist und dafl in dieser
Sakramentalitit der Kirche, vor allem in den Sakramenten von Taufe und Eucha-
ristie, auch ihre Universalitit begriindet ist und zugleich gendhrt wird. Fragen wir
von daher abschlieffend nach Konsequenzen fiir das Zusammleben von Pfarreien
und fremdsprachigen Missionen in der einen Kirche. Wir kehren dazu nochmals
zum Pfingstbericht zuriick, wie er uns in der Apostelgeschichte {iberliefert ist,
und versuchen seine Botschaft in die heutige Situation hinein zu aktualisieren.
Denn mit Pfingsten ist uns die Magna Charta der Kirche anvertraut, die in und
aus vielen Volkern lebt.

1. Kirche mit katholischem Horizont

Im Pfingstbericht wird deutlich, daff die Kirche von ihrem Ursprung her und
seit ihrem Anfang universal und damit eine Glaubensgemeinschaft mit katholi-
schem Horizont ist. Diese Universalitit der Kirche hat das Zweite Vatikanische
Konzil in neuer Weise bewufSt gemacht. Mit Recht hat man deshalb dieses grofi-
artige Ereignis im vergangenen Jahrhundert als ,neues Pfingsten® bezeichnet.
Wenn wir diese grundlegende Erkenntnis beherzigen, dann kann es nicht einfach
eine Kirche in der Ersten, Zweiten und Dritten Welt geben. Wir sind vielmehr
entweder Universalkirche oder nicht wirklich katholische Kirche. Diese kann
sich deshalb nicht auf ein Land oder auf eine Kultur allein festlegen, auch nicht
auf Europa. Denn Europa ist weder der Nabel der Welt noch der Nabel der
Kirche. Wenn die Kirche tiberhaupt einen Nabel hat, dann befindet er sich in
Jerusalem, wie ebenfalls im Pfingstbericht deutlich aufscheint.

Diese schone Notwendigkeit der universalen Dimension der Kirche, die von
vorneherein jeden nationalkirchlichen Rahmen sprengt, zu bezeugen, ist freilich
einem unverdichtigeren Zeugen, als ich es sein kann, besser moglich, namlich
dem Theologen und christlichen Glaubenszeugen Dietrich Bonhoeffer. Als er
wihrend seines Romaufenthalts am Palmsonntag das erste Hochamt in Sankt
Peter miterlebt hatte, notierte er in sein Tagebuch: ,Universalitit der Kirche®.
Und nach der Vesper in Trinita del Monte hielt er seine Eindriicke so fest: ,,Ich
fange an, glaube ich, den Begriff Kirche zu verstehen.“ Es war vor allem die
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Universalitdt der katholischen Kirche, die ihm die eigene evangelische Kirche in
seiner deutschen Heimat als recht provinziell, kleinbiirgerlich und nationalistisch
befangen erscheinen liefl. Hitten wir heute innerhalb unserer eigenen Kirche
nicht gleichsam einen katholischen ,Bonhoeffer notig, der uns das eigentliche
Wesen unserer Kirche niherbringen und der vor allem das bei uns weithin verlo-
rene Sensorium fir die Universalitit der Kirche revitalisieren wiirde?

Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Sendung der Kirche in der Welt vor
allem darin gesehen, als Zeichen und Werkzeug der Einheit unter den Vélkern zu
leben und zu wirken. Diese Sendung kann die Kirche aber nur wahrnehmen,
wenn sie selbst offen ist fiir alle Vélker. Solche universalkirchliche Offenheit
erfordert Mut zur Vielfalt in der Einheit und zur Einheit in der Vielfalt:

»Wenn die Kirche in allen Volkern lebt und alle Sprachen spricht, wird sie von selbst farbig, bunt.
Das muf} sie sein und bleiben, um ihrer selbst willen. Es kann und darf in ihr keine Auslinder
geben. 2

Von daher macht der Pfingstbericht Mut, am weltweiten Horizont unserer
Kirche neue Freude zu gewinnen und unseren Blick zu weiten iiber unsere poli-
tischen und kulturellen Grenzen hinaus auf die weltweite Universalitit der
Kirche.

Eine erste konkrete Bewahrung der Wahrnehmung der Universalitit der Kirche
sehe ich in der Begegnung zwischen Pfarreien und fremdsprachigen Missionen.
Denn diese Missionen machen in unserer kirchlichen Realitit gleichsam
Universalkirche prisent und prigen unserer Ortskirche das Kennzeichen der
Katholizitat auf, und zwar auf eine konkrete und hautnahe Weise. Deshalb kann
das erkenntnisleitende Interesse dieser Begegnung nicht Integration heiflen,
jedenfalls dann nicht, wenn man darunter die einseitige Eingliederung der fremd-
sprachigen Christen und Christinnen in die lokale Kirche versteht, die dabei
selbst unverindert bleiben méchte. Nimmt man hingegen Integration beim
Wortsinn, dann geht es darum, daff Pfarreien und fremdsprachige Missionen
gemeinsam zu einer organischen Ganzheit verbunden werden und dabei integer
bleiben. Wenn man sich zudem am paulinischen Bild der Kirche als des Leibes
Christi orientiert, dann gehoren zur Integritit dieses Leibes alle Glieder, die frei-
lich in ihrer Identitdt integer bleiben. In diesem Sinn wiren Integration und
Communio deckungsgleich, und als erstrebenswertes Ziel wire eine multikultu-
relle Pfarrei vor Augen, in der , Einheimische und Fremde immer mehr zur leben-
digen Gemeinschaft zusammenwachsen, zu einer organischen Einheit dank der
Einordnung der je eigenen Verschiedenheit 2,

2. Kirche der empathischen Anerkennung des anderen
Die Universalitit der Kirche zeigt sich im Pfingstbericht auch darin, daf8 die

Menschen zwar in allen Sprachen reden, aber einander dennoch verstehen. Der
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Pfingstbericht schreibt es dabei dem Wirken des Heiligen Geistes zu, dafl die
Sprachbarrieren iiberwunden werden konnen, die so sehr die Verstindigung un-
ter den Menschen aus den verschiedenen Vélkern erschweren. Denn wo der Geist
am Werk ist und wo man gemeinsam auf ihn hért, da ist die Sprachenvielfalt unter
den Menschen nicht Ursache fiir Miflverstindnisse und Trennungen, sondern der
Lebensgrund fiir gegenseitiges Verstehen und bereichernde Begegnungen: ,Alle
begannen in fremden Sprachen zu reden, wie es der Geist ihnen eingab“ (Apg 2,
4). Dies ist das Wunder des Heiligen Geistes, der in der Vielfalt der Sprachen die
Einheit im Verstehen wirkt.

Zwar suchen auch die Menschen in Babel Einheit und Vereinigung. Doch die
von ihnen gesuchte Einheit ist eine selbst produzierte. Die von ihnen konstruier-
te Einheitsgesellschaft fiihrt deshalb Menschen gerade nicht zusammen. Denn
Gleichmacherei verbindet und versohnt nicht, sondern entzweit und trennt.
Uniformistische Gleichschaltung ist und bleibt die Grundversuchung von Babel.

Diese babylonische Versuchung kann sich auch heute unter dem Programm-
wort der Assimilation verstecken, und zwar vor allem dann, wenn sie einseitig
und damit zumeist vom fremdsprachigen Menschen gefordert wird. Jede Begeg-
nung lebt zwar von der wechselseitigen Angleichung der Menschen aneinander.
Sie fiihrt aber nur dann zu einer gegenseitigen Bereicherung, wenn sie sich nicht
mit einer Hermeneutik der Gleichheit vollzieht. Diese geht vom Erkenntnis-
prinzip ,Gleiches wird nur von Gleichem erkannt* und vom Gemeinschafts-
prinzip ,Gleich und gleich gesellt sich gern“ aus; demgemifl wird der Fremde
wahrgenommen und verstanden nach dem Modell der Entsprechung. Dieses
fithrt letztlich aber immer zu einer ,,Gemeinschaft“ von Gleichen und Gleich-
gemachten. Es sucht im anderen und fremden Menschen letztlich nur die eigene
Identitit wieder, gleichsam wie in einem Spiegelkabinett. In diesem Sinn ist zu
fragen, ob nicht auch viele Vorstellungen und Strategien der Assimilation von
fremden Menschen letztlich blof eine ,,Gemeinschaft® von Gleichen und Gleich-
gemachten intendieren.

Im Unterschied zu dieser Hermeneutik der Gleichheit vollzieht sich die Her-
meneutik der Andersheit nicht nach dem Modell der Entsprechung, sondern nach
dem Modell des Kontrastes und der Dissonanz. Denn wirklich wach fiir Neues
und auch sensibel fiir die Eigenart fremdsprachiger Menschen wird der Mensch
nicht durch Entsprechung und Konsonanz, sondern nur durch Widerspruch und
Dissonanz. Solche Erkenntnis und Anerkenntnis des anderen in seinem Anders-
sein geht deshalb zumeist nicht ohne Schmerzen ab, worauf bereits die griechi-
sche Sprache hinweist, wenn sie in vielen Sprichwortern ,mathein“ (lernen) auf
spathein“ (leiden) reimen laflt. In der Tat vermag der Mensch einem anderen und
fremden Menschen nur dann wirklich zu begegnen und ihn zu verstehen, wenn
er sich auf diesen anderen in seinem Anderssein einlifit und sich dabei, mogli-
cherweise in einem schmerzhaften Prozefl, selbst verindert. Die Hermeneutik der
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Andersheit will der Anerkennung des anderen gerade in seinem Anderssein die-
nen und setzt deshalb ein gehoriges Mafl an Empathie voraus und ermoglicht
zugleich wahre Gastfreundlichkeit?”.

Wihrend die Hermeneutik der Gleichheit und der Gleichschaltung die Grund-
versuchung von Babel ist, spricht die pfingstliche Kirche nicht eine Einheits-
sprache. Sie spricht vielmehr im Sinn der Hermeneutik der Anerkennung des
anderen viele Sprachen, aber in einer befreienden Einheit im Heiligen Geist. Der
Pfingstbericht will uns helfen, nicht in das uniformistische Modell von Babel
zurlickzufallen, sondern das farbige Modell der pfingstlichen Universalkirche zu
leben, auch und gerade in der Begegnung zwischen Pfarreien und fremdsprachi-
gen Missionen. Wenn die Universalkirche in allen Volkern beheimatet ist und
verschiedene Sprachen spricht, dann wird sie bunt, so dafl wir uns an ithrem
Reichtum und der gegenseitigen Bereicherung im Sinn einer sensiblen Anglei-
chung erfreuen konnen. So verstandene Assimilation wire dann freilich wieder-
um mit Communio identisch. Da jedoch im alltagssprachlichen Umgang das
Wort ,,Assimilation® zumeist im negativen Sinn einer Einbahnstrafle gebraucht
wird, st es wenig geeignet und ratsam, es im Zusammenhang der Begegnung mit
fremdsprachigen Missionen zu verwenden.

3. Geburt der universalen Kirche aus dem Gebet

Der Pfingstbericht macht schliefllich darauf aufmerksam, dafl der eigentliche
Entstehungsort der pfingstlich-universalen Kirche das Gebet ist. Denn Pfingsten
setzt die Versammlung zur Gebetsgemeinschaft voraus: ,Sie alle verharrten dort
einmiitig im Gebet, zusammen mit den Frauen und mit Maria, der Mutter Jesu,
und mit seinen Bridern® (Apg 1, 14). Auch heute wirkt der Heilige Geist dort,
wo wir uns zum Gebet versammeln und uns als vom Geist gewirkte Gemein-
schaft vor Gott erfahren. Im gemeinsamen Gebet vor Gott wird uns bewuf3t, dafl
Pfarreien und fremdsprachige Missionen ihre tiefste Gemeinschaft im Glauben
haben und daf} sie sich einander mit den unterschiedlichen Arten und Weisen, wie
sie den einen Glauben leben, zur Bereicherung werden. Das gemeinsame Gebet
ist so das Lebenselixier der Verstandigung zwischen Christen und Christinnen
und die Intensivstation universaler Communio.

Wenn wir immer mehr eine , Kirche fir alle” gestalten und leben wollen, sind
wir gut beraten, uns das wohl schénste Kirchenbild vor Augen zu halten, das uns
der Pfingstbericht tiberliefert: Es war nach der Himmelfahrt Jesu Christi, als sich
die Apostel zusammen mit den Frauen, die Jesus nachgefolgt waren, und Maria,
der Mutter Jesu, im Abendmahlssaal versammelten und dort einmiitig im Gebet
um das Kommen des Heiligen Geistes verharrten. Vor allem Maria erweist sich
hier als Vorbeterin des Glaubens um das Kommen des Heiligen Geistes und als
Mutter der betenden Kirche.

Der Pfingstbericht macht so zugleich deutlich, daff die universale Kirche aus
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der betenden Kirche nicht nur damals hervorgegangen ist, sondern daff es sich
auch heute so verhilt. Denn das Gebet hilft uns, unsere Schwestern und Briider
aus verschiedenen Volkern in einem neuen Licht zu sehen, namlich im hellen und
zweifellos universalsten Horizont Gottes selbst. Im Gebet liegt die tiefste Selbst-
verpflichtung, an der Gestaltung einer kirchlichen Gemeinschaft mitzuwirken, in
der Fremdsprachige und Einheimische im gemeinsamen Glauben zusammen-
wachsen. Im Gebet gilt es denn auch, diese Vision der einen Kirche, die nicht wei-
terhin in Sprachgruppen getrennt ist, sondern in der Christen und Christinnen
verschiedener sprachlicher Herkunft zusammenleben, zu verlebendigen und zu
vertiefen. Das gemeinsame Gebet von Pfarreien und fremdsprachigen Missionen
bringt es an den Tag, dafy nur eine Kirche, die als Gemeinschaft aus vielen Volkern
lebt, zukunftsfahig ist.
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