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Schicksal eines Theologen

Zu den Tagebiichern Yves Congars

Yves Congar (1904-1995), einer der bedeutend-
sten Theologen des 20. Jahrhunderts weit tiber
sein Heimatland Frankreich hinaus, hat eine
ganze Reihe autobiographischer Schriften hin-
terlassen. Einige wenige hat er zu seinen Leb-
zeiten verdffentlicht, in Zeitschriften und, in
einem Fall, als Vorwort eines seiner zahlreichen
Biicher. Die meisten Texte finden sich in seinem
Nachlaff. Die in den Jahren 1946-1956 verfaften
hat jetzt der Historiker Etienne Fouilloux verof-
fentlicht!.

Congar hat diese Papiere mit Absicht zu sei-
nen Lebzeiten nicht publiziert, nicht nur, weil
manche damals noch lebende Personen nicht
gerade im besten Licht erscheinen, sondern auch,
weil er tiber viele Vorginge von seinen Ordens-
obern-oder von den Behérden des Vatikans zum
Stillschweigen verpflichtet wurde. In seinen
Notizen berichtet er jedoch offen dariiber, um
wenigstens der Nachwelt ein Zeugnis seiner Er-
fahrungen mit den kirchlichen Autorititen zu
hinterlassen. Als ein Theologe, der sich intensiv
mit der Geschichte kirchlicher Lehren und
Institutionen befafite, wuflte er, wie unerlifilich
authentische Quellen sind. Er hat klar seinen
Willen gedufiert, diese Papiere nach seinem Tod
einer Person zu iibergeben, die ,zuverlissig und
frei“ ist, hatte also durchaus die Absicht, sie der
Nachwelt zuginglich zu machen.

Yves Congar, am 13. April 1904 in Sedan ge-
boren, trat 1925 in den Dominikanerorden ein
(Ordensname: Marie-Joseph). Nach Abschluff
seiner Studien wurde er 1931 Professor fiir
Apologetik, dann fiir Ekklesiologie an der
Ordenshochschule Le Saulchoir (damals in Bel-
gien, seit 1939 in Etiolles bei Paris). Sehr schnell
wurde er durch seine Verdffentlichungen, seine
Vortragstitigkeit und vor allem sein Engagement
in der Okumene weit tiber den Kreis der Fach-
kollegen hinaus bekannt. Bedeutend war vor al-
lem die Begriindung der skumenisch ausgerich-

teten Buchreihe ,,Unam Sanctam®, als deren erster
Band 1937 seine programmatische Studie ,,Chré-
tiens désunis erschien. Beim Frankreichfeldzug
1940 geriet er als Offizier der franzésischen
Armee in deutsche Kriegsgefangenschaft, von der
er 1945 zuriickkehrte. 1946 begann er eine Art
Memoiren, die vor allem tiber die Griinde und die
Entwicklung seiner 6kumenischen Aktivititen
Auskunft geben sollten. In diesem Text, mit dem
das Buch beginnt, berichtet er iiber seine
Berufung zum Priestertum, seine Studienzeit, die
Grundintentionen seiner Theologie, fiir die vor
allem die Schriften Johann Adam Mdhlers eine
Rolle spielten, und die Zusammenarbeit mit dem
groflen Theologen Marie-Dominique Chenu —
»Welch wunderbarer Mensch! Ein Meister;, ein
Freund, ein unvergleichlicher Bruder® (58) — und
seinem Freund Henri-Marie Féret. Der Text
endet mit dem Jahr 1939.

Was folgt, sind Berichte iiber die Jahre 1946-
1956, in denen das Leben Congars vorrangig von
Schwierigkeiten mit den kirchlichen Autorititen
im Orden und im Vatikan bestimmt ist. Es han-
delt sich um mehr oder weniger umfangreiche
Notizen mit vielen zeitlichen Liicken, in denen
Congar iliber Begegnungen, Gespriche, Erfah-
rungen und Ereignisse sowie seine Reflexionen
dartiber berichtet. Niedergeschrieben wurden sie
meist noch am selben Tag, so daf} ihnen eine
hohe Authentizitit zukommt. Deutlicher als alle
spiteren Untersuchungen zeigen solche Notizen
ganz konkret die Bedingungen theologischer
Arbeit im letzten Jahrzehnt des Pontifikats Pius
XII. Die Schwierigkeiten vieler Theologen und
auch katholischer Intellektueller mit den rémi-
schen Behorden gerade in dem hier behandelten
Zeitraum sind bekannt. Aber es gibt nur sehr
wenige authentisch dokumentierte, auf eigener
Erfahrung beruhende Berichte. Deswegen geben
diese Aufzeichnungen nicht nur ein lebendiges
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Bild des Denkens und der Empfindungen des
Menschen und Theologen Congar. Sie sind auch
ein historisches Dokument von auflerordent-
licher Bedeutung.

Erste Einblicke in die im romischen Zentrum
der Kirche herrschenden Mentalititen und Posi-
tionen gewinnt Congar zusammen mit seinem
Freund Féret bei einem mehrwochigen Aufent-
halt in Rom im Mai 1946, woriiber er ausfiihrlich
berichtet (63-132). Er erfihrt, dal Rom kein
monolithischer Block ist. Bei seinen zahlreichen
Begegnungen und Gesprichen trifft er auf
durchaus unterschiedliche Meinungen und oft
auch eine grofle Offenheit — mit Ausnahme der
Mitarbeiter des ,HI. Offiziums®, wie die heutige
Glaubenskongregation damals hiefl. Sie sind
zwar freundlich, vertreten aber eine starre neu-
scholastisch-thomistische Position, was dann vor
allem bei seinem zweiten, nicht mehr freiwilligen
Romaufenthalt 1954 deutlich wird.

In den Monaten nach seiner Riickkehr erfihrt
er von verschiedenen Seiten, dafl in Rom zahl-
reiche Denunziationen gegen ihn — und die fran-
zdsischen Dominikaner allgemein — vorligen
und sehr ernst genommen wirden, gegen ihn vor
allem wegen seiner 6kumenischen Aktivitaten.
Dies bestatigt ihm der Generalmagister Emma-
nuel Suarez 1947 und wiederum 1948 und for-
dert ihn auf, sich in Sachen Okumene zuriickzu-
halten. Das Manuskript der Neuauflage von
»Chrétiens désunis“ mufl er an die Generals-
kurie zur Zensur geben, erhilt aber jahrelang
keinen Bescheid. (Erst 1964 erscheint eine unver-
inderte Auflage.) Am 28. Februar 1952 wird ihm
durch das Offizium die Neuauflage und jede
Ubersetzung des 1950 erschienenen Buchs
, Vraie et fausse Réforme dans I’Eglise* verboten.
Alle kiinfrigen Schriften sind der Zensur des
Generalmagisters unterworfen, Die Publikation
seines Werks ,Le Christ, Marie et I’Eglise”
(deutsch: Christus, Maria, Kirche, 1959) wird
von Rom verboten, obwohl es ein Jahr zuvor
von dem dafiir zustindigen Provinzial die
Druckerlaubnis erhalten hatte und nun schon
gedruckt ist.

Die eigentlichen Schlige beginnen 1954. Die
Denunziationen, die auch von Bischéfen und
einer Reihe von Dominikanern kommen, betref-
fen anscheinend nicht mehr nur die Okumene,
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sondern auch andere theologische und pastorale
Fragen, vor allem die Arbeiterpriester. Im Feb-
ruar 1954 miissen alle drei franzosischen Provin-
ziile auf Weisung des Vatikans zuriicktreten. Die
Nachfolger werden nicht gewahlt, wie es das
Recht des Ordens bestimmt, sondern ernannt.
Congar erhilt Lehrverbot und muf die Ordens-
hochschule Le Saulchoir verlassen. Griinde wer-
den ihm nicht genannt. Sein erstes Exil verbringt
er von April bis September 1954 im Bibelinstitut
der Dominikaner in Jerusalem, wo er sich vollig
isoliert fihlt.

Schon einen Monat nach seiner Riickkehr er-
hilt er die Weisung, fiir ein Jahr nach Rom ins
Generalat des Ordens zu kommen. Griinde
nennt man ihm wiederum nicht. Erst Anfang
Dezember 1954, zwei Wochen nach seiner An-
kunft, erfihrt er, dafl das Offizium ihn nach Rom
beorderte, um ihn zu befragen. Das wufiten
sowohl der Generalmagister wie der Provinzial —
aber niemand hatte ihm etwas gesagt. Mit der
Befragung ist sein Ordensbruder Marie-Rosaire
Gagnebet beauftragt, Professor an der Domini-
kanerhochschule Angelicum und ,Qualificator”
beim Offizium. Mitte Dezember finden zwei
mehrstiindige ,,Gespriche im Gebiude des Of-
fiziums statt. Notizen darf Congar keine ma-
chen; beide seien zu absolutem Stllschweigen
verpilichtet.

Uber die Themen der Befragung ist Congar
erstaunt: auch nicht die Spur eines Vorwurfs, er
habe Behauptungen aufgestellt oder Sitze for-
muliert, die mit dem Dogma oder der Lehre der
Kirche nicht ibereinstimmen. Es.wird nur tiber
Formulierungen gesprochen, von denen man im
Offizium meint, man konne sie mifiverstehen.
Fiir Congar ist es ein Leichtes, solche Probleme
auszuriumen — ganz abgesechen davon, dafl es
wohl keine Formulierung gibt, bei der jedes
Mifiverstindnis unmoglich ware. Auf seine Fra-
ge, ob er sich jetzt frei filhlen konne, antwortet
Gagnebet, das Offizium werde seine Entschei-
dung treffen, und bis dahin miisse er sich zur
Verfiigung halten. Wann das sein werde, konne
er bei der Arbeitsiiberlastung dieser Behorde
nicht sagen. Im Februar 1955 wird ihm erlaubt,
nach Frankreich zuriickzukehren, obwohl diese
Entscheidung noch aussteht. Inzwischen hat er
auch erfahren, daf die rémischen Zensoren allen
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seinen Manuskripten die Zustimmung zu einer
Publikation verweigerten.

Im August 1955 erreicht ihn ein ,Monitum®
des Offiziums fiir seinen Artikel , Theologische
Bedingungen eines Pluralismus® und die Anord-
nung, das Buch, in dem er erschienen ist, aus
dem Buchhandel zuriickzuziehen. Und im No-
vember kommt die Weisung, Frankreich wie-
derum zu verlassen. Dieses Mal muf§ er nach
Cambridge. Am 6. Februar 1956 kommt er dort
an.

Nun lebt er schon in seinem dritten Exil. Es ist
das hirteste, schreibt er (427), und er empfindet
seine Lage als aussichtslos. Irgend eine Ver-
offentlichung ist ihm kiinftig offensichtlich
unmoglich, da die Zensoren alle seine Manus-
kripte zuriickweisen. Griinde dafiir erfuhr er nur
einmal, und diese waren alles andere als stichhal-
tig. Dafl manches mifiverstanden werden kénnte,
daff er nicht alle Themen behandelte, deren
Behandlung die Zensoren als notwendig ansahen
— diese Einwénde lassen sich gegen jedwede
Schrift vorbringen, ganz gleich von welchem
Autor sie stammt, auch gegen die Werke seiner
Zensoren, wie er einmal bitter bemerkt. Fiir den
Entzug der Lehrerlaubnis, fiir die Weisung, Le
Saulchoir zu verlassen, fiir die ,Verbannung®
nach Jerusalem oder Cambridge wurden ihm
tiberhaupt keine Griinde genannt. So konnte er
sich auch niemals verteidigen. Was er verlangt, ist
einfach Gerechtigkeit. Aber diese wird ihm ver-
wehrt.

Seine Notizen machen deutlich, wie tief ihn
diese Behandlung getroffen hat. Er erlebt Phasen
tiefster Verzweiflung. Das erschiitterndste Zeug-
nis dafiir ist der Brief vom 10. September 1956
aus Cambridge an seine Mutter zu ihrem 80.
Geburtstag (424-431): Man habe ihn zerstort, er
sei ein ,mort-vivant®, ein lebender Toter (433).
In der Tat hat man ihm alles genommen, was sei-
nem Leben Erfiillung und Sinn gab (z. B. 401-
403): seinen Einsatz fir die Okumene, seine
Aktivititen bei Priestern und Studenten, seine
Professur in Le Saulchoir, jede Méglichkeit,
etwas zu veroffentlichen —~ bei einem Gesprich
mit dem Generalmagister Michael Browne im
Dezember 1955 bringt er alle seine ,totgebore-
nen Kinder” (414) mit: 5 kg Manuskripte, die
nicht erscheinen kénnen —, jede Lehr- und Vor-

tragstitigkeit auflerhalb des Ordens, seine per-
sonlichen Beziechungen und Freundschaften. Bei
seinen stindigen Uberlegungen, was er tun solle,
scheidet eine Moglichkeit von vornherein aus:
den Orden oder gar die Kirche zu verlassen.
»Meine Berufung ist die Berufung zum Prie-
stertum und zum Dominikaner® (306). Daher
gehorcht er und beachtet auch das ihm auferleg-
te Stillschweigen.

Trotz seiner staunenswerten theologischen
Kompetenz, die sich auf eine umfassende Kennt-
nis der Geschichte der Lehre und der Institu-
tionen der Kirche stiitzte, verstand sich Congar
nie als reiner Wissenschaftler. Er sah seine Auf-
gabe nicht zuerst in gelehrten Beitrigen zur
Fachdiskussion, sondern in der Vermittlung der
christlichen Botschaft an die Menschen seiner
Zeit: ,service doctrinal du peuple de Dieu®, wie
er es gern formuliert (z. B. 305). Daher bemiihte
er sich, mit den Menschen in Kontakt zu bleiben,
um ihr Denken, ihre Fragen und Probleme zu
erfassen. Er war auch {iberzeugt, dafl die Ant-
worten der damals herrschenden Schultheologie
nicht mehr gentigen, sondern dafl eine iiberzeu-
gende Antwort nur durch eine Neubesinnung zu
finden ist, die nicht zuletzt die weithin verschiit-
teten Reichtiimer der biblischen und frithchrist-
lichen Tradition wieder zum Leuchten bringt.

Das sicht man aber in Rom ganz anders, und
das ist wohl ein wesentlicher Grund, warum er
dort suspekt ist. Auf der einen Seite mufl Congar
bei allen seinen Gesprichen feststellen, daf} die
romischen Instanzen, vor allem im Offizium,
von den wahren Problemen der Gegenwart
wenig, ja meist keine Ahnung haben. Sie leben in
einer ,unwirklichen Welt*, durch einen ,Ab-
grund®, eine ,fast unendliche Distanz“ getrennt
vom christlichen Volk (251). Ein Zweites kommt
hinzu: ,Die Tragik der derzeitigen Situation des
romischen Lehramts und seiner konkreten Aus-
Gbung besteht darin, dafl es unentwegt Theo-
logie betreibt und mit der Autoritit des katholi-
schen Lehramts Positionen einer theologischen
Schule vertritt (221). Es geht also nicht darum,
dafl Congars Theologie der genuinen kirchlichen
Lehre widerspriche. Sie steht nur nicht in Ein-
klang mit der theologischen Richtung des Offi-
ziums, ist aber nicht weniger rechtgliubig als
diese.
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An mehreren Stellen weist Congar darauf hin,
dafl das Offizium den engen neuscholastischen
Thomismus der damaligen rémischen Schule ab-
solut setzt und versucht, ihn auf Grund der
michtigen Stellung, die es in der romischen
Kurie innehat, gegen jede Abweichung rigoros
durchzusetzen. Nicht Dialog und Diskussion sei
die Parole, sondern Unterwerfung und Gehor-
sam, nicht Suche nach Antworten auf die Fragen
der Zeit, sondern Besitz der Wahrheit in festge-
fiigten Formeln. Was Congar besonders erbit-
tert, sind die Methoden, mit denen das Offizium
gegen alle arbeitet, die nicht auf seiner Linie lie-
gen. Er nennt sie ,inhuman und unchristlich®,
spricht von einem ,Regime der Denunziation
und des totalitiren Zentralismus®, einem ,,Poli-
zeiregime®, in dem es ,weder Gerechtigkeit
noch Barmherzigkeit gibt* (z. B. 119, 233, 280,
349, 433).

Wias seine Sicht der Dinge inhaltlich von der
rémischen unterscheidet, bringt er mehrmals auf
den Begriff (v. a. 294-296, 302-306). Es ist in
erster Linie das zentralistische Kirchenbild, in
dem alles reduziert ist auf die Autoritit des
Papstes einerseits und den Gehorsam der Unter-
gebenen andererseits; bei Divergenzen kann es
dann niemals um eine unterschiedliche Sicht der
Probleme gehen, iiber die eine auf die Sache
bezogene Auseinandersetzung gefiihrt werden
miifite, sondern einfach um Ungehorsam, der
unterdriickt und bestraft werden mufl. Er nennt
ferner die ,Selbstgerechtigkeit (304), in der
Rom nicht bereit ist, irgendwelche Fehler oder
Defizite zuzugeben, die Schuld fiir alle Kirchen-
trennungen nur bei den anderen sucht und sich
daher die Einheit der Christen nur als bedin-
gungslose Riickkehr zur rémisch-katholischen
Kirche vorstellen kann. Nicht einverstanden ist
er ferner mit den Ubertreibungen des Marien-
kults, wie er sie beim Marianischen Jahr 1954 in
Rom erlebt hat, und ganz massiv wendet er sich
gegen das bei den romischen Instanzen herr-
schende Menschenbild, das von Mifitrauen ge-
prigt ist und auch der Weigerung zugrundeliegt,
auf die Fragen der Menschen zu héren oder sie
gar ernst zu nehmen.

Die Aufzeichnungen Congars enden mit einer
Eintragung vom 27. September 1956 in Cam-
bridge. Die weitere Entwicklung ist aus anderen
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Quellen bekannt. Am 12. November 1956 erhilt
er einen Brief seines Provinzials: Der General-
magister erlaube, dafl er nach Frankreich zu-
riickkehrt, aber nicht nach Le Saulchoir — er ist
also immer noch suspekt. Der Provinzial hat sich
fiir Strafburg entschieden. Dort wird er mit
offenen Armen empfangen, nicht nur von seinen
Mitbriidern, sondern auch von Bischof Jean-
Julien Weber, der sich in Rom fiir ihn eingesetzt
hat. Am 20. Juli 1960 liest er in der Zeitung ,,La
Croix* zu seiner grofien Uberraschung, dafl er
zum Konsultor der theologischen Vorberei-
tungskommission des Zweiten Vatikanischen
Konzils ernannt wurde. Beim Konzil selbst
(1962-1965) ist er einer der einflufireichsten offi-
ziellen Konzilstheologen. Er trifft dort eine
ganze Rethe seiner Kollegen, die wenige Jahre
zuvor Opfer von Sanktionen des Offiziums
oder, auf dessen Druck hin, der jeweiligen Or-
densleitung waren, jetzt aber wie Congar wich-
tige Beitrige zu den Diskussionen und Be-
schliissen leisten, darunter sein alter Freund
Chenu, der schon 1942 Lehrverbot erhalten hat-
te und Le Saulchoir verlassen mufite. Die Reha-
bilitierung dieser Theologen hat aber nicht darin
ihren Grund, daft sie ihre Meinungen gedndert
hitten. Auf dem Konzil zeigte sich vielmehr, daf§
die iibergrofie Mehrheit der Bischéfe nicht die
Linie des Offiziums vertratr, sondern auf der
Seite der Krifte stand, die, wie Congar, eine
Erneuerung der Kirche erstrebten. Was sie alle
miteinander verband, war die Erfahrung, dafl die
Antworten der neuscholastischen Schultheologie
nicht mehr geniigen, der Wille, die Fragen und
Probleme der Menschen zu verstehen, sowie die
Einsicht, daf} solche Antworten gerade im Blick
auf die Quellen des Christentums und die
Tradition der frithen Kirche gefunden werden
kénnen.

1968 kehrt Congar nach Le Saulchoir zuriick.
Am 26. November 1994 kront Papst Johannes
Paul II. die Rehabilitierung des jahrelang Ver-
femten durch die Berufung in das Kardinalskol-
legium. Er stirbt nach langer Krankheit am 22.
Juni 1995 in Paris. Wolfgang Seibel S|

! Yves Congar, Journal d'un théologien 1946-1956, hg.
v. Etienne Fouilloux. Paris: Cerf 2001.



