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Praxis und Selbstverstindnis christlicher Osteuropa-
Solidarititsgruppen

Im Anschluf} an die Studie zu Praxis und Selbstverstindnis christlicher Dritte-Welt-
Gruppen' bot sich eine Fortsetzungsstudie im wissenschaftlich noch wenig unter-
suchten Feld katholisch getragener Mittel- und Osteuropagruppen an. Am Ende der
Dritte-Welt-Gruppenstudie stand die Einrichtung des katholischen Fonds fiir welt-
kirchliche Bildungsarbeit — angesiedelt bei Missio Miinchen. Dieses Mal meldete
insbesondere das 1993 gegriindete Hilfswerk Renovabis Interesse an einer quantita-
tiv und qualitativ vorgehenden Untersuchung der Solidaritatspraxis mit Mittel- und
Osteuropa an, das 1999 in einem auf zwei Jahre angelegten Forschungsprojekt im
Auftrag der Wissenschaftlichen Arbeitsgruppe der Kommission fiir weltkirchliche
Aufgaben der Deutschen Bischofskonferenz aufgegriffen worden ist.

1. Das Vorhaben

Ziel des quantitativen Teilprojekts war es, einen moglichst breiten und differenzier-
ten Uberblick iiber das Spektrum christlich inspirierter Gruppen zu geben, die sich
von Deutschland aus in den mittel- und osteuropiischen Lindern engagieren. Auf
der Basis der Untersuchung von Sozialstruktur, Rekrutierungsbasis, Organisati-
ons- und Aktionsformen, Kompetenzvermittlung und Anbindung an kirchliche
Strukturen sollten sich die soziale Zusammensetzung der Gruppen sowie vorrangig
verfolgte Praxisformen zeigen. Das qualitative Teilprojekt ging mit Hilfe von Grup-
pendiskussionen der Frage nach, wie die Mitglieder von christlichen Mittel- und
Osteuropa-Solidaritatsgruppen ihrem Engagement Sinn verleihen und welchen
Stellenwert Motive christlicher Glaubenspraxis und religioser Sinndeutung fiir ihr
soziales Engagement in Mittel- und Osteuropa besitzen. Wihrend die quantitative
Teilstudie also eine Bestandsaufnahme der Gruppen leistet und iber die Konstella-
tionen und Bezugspunkte, in denen die Arbeit abliuft, Aufschluff gibt, steht im
Mittelpunkt der qualitativen Studie die Frage, was Christen unter den Bedingungen
zunehmender Sikularisierung und Pluralisierung motiviert, sich fir Menschen in
Mittel- und Osteuropa solidarisch einzusetzen.

Durch eine solche quantitativ und qualitativ angelegte Doppelperspektive lafit
sich der Blick dafiir schirfen, forderliche und hinderliche Bedingungen fiir eine
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zukiinftig gelingende Zusammenarbeit herauszuarbeiten. Dadurch wird ein niich-
terner empirischer Einblick in die Realitit und eventuelle Ausbaufahigkeit von
Gruppenaktivititen gewonnen. Der Abschlufibericht erscheint im Herbst 2002 in
Buchform2. An dieser Stelle sollen zentrale Arbeitsschritte nachgezeichnet und
weiterfiihrende Ergebnisse einem breiteren Interessentenkreis vorgestellt werden,

Der Kontext: Kontinuitit und Wandel im Feld christlichen Osteuropa-
Engagements

Einerseits zeigt sich Kontinuitit: Fast ein Viertel der Gruppen gab an, daf ihre
Hilfs- und Solidarititsaktionen bis in die 70er Jahre zuriickreichen, andererseits un-
terliegen der Charakter der in diesem Feld geleisteten Arbeit und die verfolgten
Zielsetzungen jedoch zeitbedingtem Wandel. Zu Zeiten des Kalten Kriegs existier-
ten Bemiihungen von Seiten der katholischen Kirche Deutschlands, den Kontakt zu
den Gliubigen in Mittel- und Osteuropa nicht abreiflen zu lassen, wobei diese in
Richtung des ,katholischen Polens seit den 70er Jahren verstirkt wurden. Eine der
wirksamsten Einrichtungen war ,Kirche in Not/Ostpriesterhilfe, die sich auf
Spendenbasis darauf spezialisiert hatte, Hilfe fiir die ,,verfolgte Kirche® zu organi-
sieren. Das kontinuierliche Spendenaufkommen ermoglichte es, neben der vatika-
nischen Diplomatie und den Aktivititen des Okumenischen Rates der Kirchen eine
Art eigener kirchlicher Ostpolitik im Kleinen zu betreiben. Fir viele prigte die von
dort ausgehende antikommunistische Unterstiitzungsarbeit das Bild von katholi-
scher Kirche, die in einem harten Abwehrkampf gegeniiber dem aggressiven Athe-
ismus der kommunistischen Regime Osteuropas zusammensteht.

Daneben begann sich zum Teil aus dem Kontext der Friedensbewegung und vie-
ler eigenstindiger Initiativen ein gegen Ende der 80er Jahre anschwellendes, deut-
lich heterogeneres Basisengagement zu formieren. Schon eine Dekade zuvor hatten
alle Dortmunder katholischen Pfarrgemeinden Gemeindepartnerschaften nach
Breslau und Umgebung aufgenommen. Wahrend in den 60er und 70er Jahren die
kirchliche Ostarbeit notgedrungen wesentlich aus Kontaktpflege, Informations-
und Lobbyarbeit einzelner Experten vor allem im Zentralkomitee der deutschen
Katholiken oder in spezialisierten Instituten, wie etwa demjenigen fiir Kirchenge-
schichte von Bohmen-Mihren, bestand, kam es seit ungefahr 1980 von Deutschland
aus zu Versuchen, Wallfahrten, so etwa im deutsch-tschechischen Grenzgebiet,
wieder aufzunehmen. Von Seiten des Kolping-Werkes, des Malteser-Hilfsdienstes
und des Bundes der Deutschen Katholischen Jugend (BDK]) wurden nach der Ver-
hingung des Kriegsrechts in Polen zu Beginn der 80er Jahre umfangreiche Mafi-
nahmen (Hilfstransporte, Paketaktionen) und politische Solidarititsaktionen auf
den Weg gebracht. Ostdeutsche Christen bahnten sich eigene Wege der Hilfe und
Unterstiitzung nach Polen oder auch nach Rufiland.
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Mit dem Zusammenbruch der kommunistischen Regime in Osteuropa ist eine
Ausweitung von Orten, Formen und Trigern christlicher Osteuropa-Solidaritit
einhergegangen. Veranderte Zielsetzungen und die Aktivierung einer Vielzahl
neuer Akteure wurden moglich. Das Spektrum der Titigkeiten konnte sich enorm
ausweiten und umfafit gegenwartig kirchlicherseits, um nur einige neue Akzente zu
benennen, Mitgliedschaften im deutsch-tschechischen Zukunftsfonds (wahrge-
nommen von der Ackermann-Gemeinde) und in Arbeitskreisen des Auswirtigen
Amtes sowie zahlreiche neue Verbandsaktivititen. Viele grofiere Laienverbande wie
etwa Kolping, Malteser-Hilfswerk, Christliche ArbeiterInnenjugend (CAJ) und
Katholische Arbeitnehmer-Bewegung (KAB) oder auch die christliche Manner-
arbeit sind dabei, in osteuropdischen Landern Fufl zu fassen. Hinzu tritt eine Ko-
ordinierungsstelle fiir bilaterale und multilaterale katholische Projekttitigkeit in
Mittel- und Osteuropa bei der Zentralstelle Weltkirche der deutschen Bischofskon-
ferenz, sowie zahlreiche neue Aufgabenbereiche und Aktionsfelder vom Ortscari-
tasverband? iiber Caritas Internationalis (wo die Osteuropa-Arbeit seit zwei bis
drei Jahren merkbar anwachst) bis zu den Arbeitskonferenzen des von den deut-
schen Bischéfen beauftragten , Vertriebenen-Bischofs®.

Unter der Agide der Arbeitsgemeinschaft Katholisch-Sozialer Bildungswerke lie-
fen gemif eines Stufenplans umfangreiche Mafinahmen zum Infrastrukturaufbau in
Sachen sozialkatholischer Einrichtungen in osteuropiischen Lindern an. In bayeri-
schen Diozesen, die Grenzen zu osteuropaischen Staaten aufweisen, entstanden zu-
meist didzesan eingerichtete Osteuropa-Arbeitskreise. Manche davon konnten auf
bereits langjihrig bestehenden BDK]J-Arbeitsgruppen aufbauen oder deren aus-
laufende Tiatigkeiten in neuer Weise aufgreifen. Fiir einen Teil der Gruppen ist die
Solidarititsaktion der deutschen Katholiken mit den Menschen in Mittel- und Ost-
europa Renovabis seit Mitte der 90er Jahre zu einem Orientierungspunkt gewor-
den. Auch fir diejenigen Gruppen, die nicht direkt aus der Zusammenarbeit mit
Renovabis hervorgegangen sind, steht das Hilfswerk nicht selten im Blickfeld: sei es
als Zuschuflgeber, Ratgeber, Garant dafiir, dafl Informationen gepruft und Sicher-
heiten eingeholt wurden, Vorbild fiir Hilfe aus dem Glauben, aber auch als Gegen-
stand von Kritik, wie sie vor allem aus spezifisch ostdeutschem Blickwinkel getibt
wird*. In jedem Fall ist damit ein Fixpunkt innerhalb der katholischen Welt ge-
schaffen worden, der durch die jahrlich wiederkehrenden Pfingstkollekten in den
deutschen Pfarrgemeinden mittlerweile fest verankert ist.

Dazu kommen in allerjiingster Zeit christliche Mitglieder und explizit christliche
(Teil-)Gruppen in Basisinitiativen wie dem ,Balkan Peace Team®, in den auf etwa
800 geschitzten Tschernobylgruppen und in den vielen kleinen und grofieren Akti-
vititen von Friedensgruppen und Verséhnungsinitiativen im Zug der Balkankriege
und des Tschetschenienkonfliktes. Die Verbreitung von Armut und Gewaltkrimi-
nalitdt in vielen Landern Mittel- und Osteuropas hat eine Ausweitung von in christ-
licher Verantwortung konzipiertén Verséhnungs- und Friedensdiensten auf den
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Plan gerufen. Insbesondere der vom Jesuitenorden inspirierte und tiber die Didzese
Aachen initiierte Freiwilligendienst ,,Christen fiir Europa“ hat sich seit einigen Jah-
ren erfolgreich auf Osteuropa-Arbeit spezialisiert.

An der verinderten Ausrichtung der deutschen Sektion von ,Kirche in Not/Ost-
priesterhilfe®, die nach wie vor tiber die hohe Zahl von etwa 70 000 Spendern ver-
fiigt, liflt sich die Generaltendenz des Wandels im Hinblick auf den Horizont einer
méoglichst symmetrisch angelegten Kooperationsorientierung anschaulich darlegen.
Die Einrichtung hat ihren Schwerpunkt aktuell auf Projekthilfe in den Landern des
chemaligen Ostblocks gelegt. Das Profil der Zusammenarbeit hat sich entsprechend
den verinderten Rahmenbedingungen gewandelt. Anstelle der im Zusammenhang
der Systemkonfrontation stehenden Unterstitzung und Hilfeleistung fir die ver-
folgten Kirchen sind nun verstirkt Pastoralprojekte zur Priesterausbildung, Unter-
stiitzung fiir Ordensgemeinschaften, Ubersetzung und Versand von Kinderbibeln,
religivser Literatur und Radiosendungen getreten. Zudem sind Uberlegungen im
Gang, die Partnerschaftsarbeit von Plarrgemeinde zu Pfarrgemeinde bzw. Spender-
gruppe zu Projektpartnern auszuweiten.

Die forschungspraktische Umsetzung

Die erste Phase des Forschungsprojektes war einer intensiven Felderkundung ge-
widmet, da die Gruppen, die sich in mittel- und osteuropiischen Lindern engagie-
ren, weitaus schwieriger zu identifizieren waren, als dies in der Dritte-Welt-Studie
der Fall war. Ausgehend von einem von Renovabis zur Verfiigung gestellten Adres-
senstamm wurden zahlreiche Gruppen und ihre aktuellen Ansprechpartner durch
telefonische Recherchen und solche tber Internet uberhaupt erst ausfindig ge-
macht. Etwa drei Viertel der erfafiten Gruppen weisen keinen unmittelbaren Kon-
takt zu Renovabis auf. Zur Erfassung der in Frage kommenden Gruppen war das
Forscherteam auf Auskiinfte bei Diozesanreferenten und Verbandszentralen, Auf-
rufe zur Kooperation in der ,freien Szene® bis hin zur Zusammenarbeit mit der
Vereinigung der deutschen Ordensobern und -oberinnen angewiesen. Unersetzli-
che Dienste bei der Ausweitung der Datengrundlage leisteten neben Diozesanstel-
len, dem weiten Feld des Verbandskatholizismus sowie dem Adreflbuch fiir das ka-
tholische Deutschland vor allem unzahlige Einzelpersonen aus Vereinen, Initiativen
und Pfarrgemeindegruppen. Durch Gespriche mit Ansprechpartnern von Grup-
pen und Dachorganisationen gelang es, sehr viele freie Initiativen, die bislang nir-
gendwo erfafit waren, ausfindig zu machen.

Insgesamt zeigte sich als Charakteristikum eine sehr grofle Spannbreite, die vom
eingetragenen Verein mit hoher Professionalitit bis zu eher spontanen Helfer- und
Freundeskreisen im kleinen Rahmen reicht. Das Spektrum lifit sich auch so be-
schreiben, dafl am einen Ende Zusammenschliisse mit teilweise christlicher Iden-
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titdt, wie etwa Tschernobyl- oder Friedensbewegungsgruppen, liegen. Am anderen
Ende finden sich Gruppierungen, die einen festen katholischen Hintergrund mit-
bringen, in dem sie thre Wurzeln haben und der zugleich ihr Engagement mittragt.
Validitit und Aussagekraft der Studie profitierten von den in die Felderkundung in-
vestierten Vorarbeiten, insofern Vertrautheit mit den zu untersuchenden Gruppen
hergestellt und Expertenwissen einbezogen wurde. Nach Abschluff der Recherche
sind 2000 Gruppen erfafit und in die Studie einbezogen worden.

I1. Die quantitative Teilstudie: Methodische Durchfithrung und
ausgewahlte Ergebnisse

Grundlage des quantitativen Teils der Untersuchung bildete ein zehnseitiger Frage-
bogen. In dessen Konstruktion sind die aus der Felderkundungsphase und aus den
ersten Gruppendiskussionen resultierenden Kenntnisse tiber das Feld ebenso ein-
gegangen wie die Ergebnisse eines Pretests mit ausgewahlten Personen. Der Frage-
bogen umfafit sowohl demographische Merkmale wie Gruppengrofie, Geschlech-
terverteilung, Alter, Berufsstand, Bildungsniveau, lindlicher, kleinstidtischer bzw.
grofistidtischer Hintergrund und dibzesane Verteilung der beteiligten Initiativen,
als auch Fragen nach dem Anlaff der Griindung, der Arbeitsweise der Gruppe, stei-
genden oder fallenden Mitgliederzahlen, Kooperationsformen mit staatlichen oder
privatwirtschaftlichen Stellen sowie der Einbindung in kirchliche Strukturen. Von
den 2000 verschickten Fragebogen sind 593 in vollstindig ausgefiilltem Zustand
zurtickgekommen. Damit konnte eine gute Riicklaufquote erreicht werden.

Die Resultate zeigen, dafl es eine grofie und wachsende Zahl katholischer bzw.
okumenischer Gruppen gibt, die sich in und fiir Mittel- und Osteuropa engagieren.
Allein die auswertbaren Gruppen aktivieren rund 25000 zum grofien Teil ehren-
amtlich titige Personen. Die Mittel- und Osteuropagruppen (MOE-Gruppen)
bestehen dabei stirker als die Dritte-Welt-Gruppen (DW-Gruppen) aus zwei Teil-
bereichen: kontinuierlich engagierte Personen im sogenannten ,,Kern® und akti-
vierbare Helfer. Bei letzteren handelt es sich zumeist um Unterstiitzerkreise, die
sich punktuell und aktionsbezogen engagieren. ,Kern“ und ,Helfer sind aufein-
ander angewiesen. Ein Grofiteil der Gruppen ist gemeindenah, verbandlich oder
vereinsrechtlich organisiert. Auf dieser Basis unterscheidet die Studie folgende
Gruppentypen: Pfarrgemeindegruppen, Erwachsenenverbandsgruppen, Jugend-
gruppen, Vereine und Initiativen sowie Ordensgruppen.
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Verteilung der Gruppentypen
in der Auswahlgesamtheit

(N=593)
Ordensgruppen Pfarrgemeinde-
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Vereine/lnitiativen
32%
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Abbildung 1: Verteilung der Gruppentypen in der Auswahlgesamtheit

Ein tiberraschendes Ergebnis liefert die Geschlechterverteilung. Manner und
Frauen engagieren sich etwa zu gleichen Teilen fiir Mittel- und Osteuropa. Mit
53 Prozent ist der Anteil der Manner sogar etwas hoher. Darin liegt ein erheblicher
Unterschied zu den Ergebnissen der Dritte-Welt-Studie. Dort iiberwogen die
Frauen deutlich mit 62 Prozent. Die Ausgangshypothese, wonach die mittleren und
alteren Jahrginge stirker vertreten sind, hat sich nach den vorliegenden Ergebnis-
sen bestitigt. Uber 70 Prozent der Engagierten sind ilter als 40 Jahre, wobei der An-
teil der 50- bis 69jahrigen mit 44 Prozent am grofiten ist.

Dagegen konnte die Annahme, daff der Bildungsstand in den Mittel- und Osteu-
ropa-Gruppen niedriger sei als in den Dritte-Welt-Gruppen, widerlegt werden (vgl.
Abb. 2). Was die berufliche Position der Engagierten angeht, stellen Angestellte die
grofite Einzelgruppe dar (20 Prozent). Zihlt man (Vor-)Ruhestindler, Hausfrauen
und -manner zusammen, kommt bei den nicht (mehr) im Arbeitsleben Stehenden
das grofite Segment zusammen (vgl. Abb. 3).

690



Praxis und Selbstverstindnis christlicher Ostenropa-Solidarititsgruppen

Bildungsstand in den Gruppen im Vergleich:
Mittel- und Osteuropa-Gruppen/Dritte-Welt-Gruppen
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Abbildung 2: Bildungsstand in den Gruppen im Vergleich
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Abbildung 3: Berufe und nicht-berufliche Tatigkeiten aller Mitglieder; Mehrfach-
nennungen moglich
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In der Mehrheit (36 Prozent) sind die Gruppen auf der Orts- und Pfarreiebene
angesiedelt. Daraus lifit sich schlielen, daf} die stirkere Dichte der persénlichen Be-
ziehungen in kleineren Gemeinden dem Engagement forderlich ist. Es sind vor al-
lem die kleinen und mittelgroflen Gruppen, die fast zwei Drittel (61 Prozent) aus-
machen, wobel die mittelgrolen Gruppen, die iiber eine Mitgliederzahl von elf bis
30 Personen verfiigen, mit 33 Prozent iberwiegen. Hervorzuheben ist, in welch ho-
hem Maf} der Einsatz fiir Ost- und Mitteleuropa von ehrenamtlich titigen Personen
(91 Prozent) getragen wird.

Die Ergebnisse zeigen auch, dafl das Engagement mittel- bis langfristige Zuge
tragt. Mehr als ein Drittel (37 Prozent) aller Gruppen begannen mit threm Engage-
ment vor sechs bis zehn Jahren, also zur Zeit der politischen Umwilzungen in Mit-
tel- und Osteuropa, 14 Prozent engagieren sich seit elf bis 20 Jahren und 22 Prozent
sogar linger als 20 Jahre. Das spricht fur eine starke Kontinuitit des Gruppenenga-
gements, was eine betrichtliche Fluktuation der Mitglieder innerhalb der Gruppen
nicht ausschliefit.

Die von den Gruppen aufgegriffenen Tatigkeitsbereiche und Aktionsformen ha-
ben ihren Schwerpunkt im Bereich von Projekten und Partnerschaften. Mehr als die
Hilfte der befragten Gruppen (56 Prozent) unterstiitzen einzelne Projekte und
Hilfsaktionen, 50 Prozent engagieren sich in (Projekt-)Partnerschaften, elf Prozent
nehmen an Aktionen bzw. Projekten der Hilfswerke teil. Zwei Drittel aller Grup-
pen engagieren sich im breit gefacherten Bereich sozialer Notlagen. Dabei geht es
vor allem um die Beseitigung und Linderung sozialer Not einzelner Menschen, aber
auch um die Unterstiitzung bereits bestehender Einrichtungen, Initiativen und In-
stitutionen. 45 Prozent der Gruppen engagieren sich im kirchlichen Bereich,
43 Prozent im Kinder- und Jugendbereich, 20 Prozent der Gruppen im Sektor
»Kultur und Bildung® und 17 Prozent im Bereich des Gesundheitswesens. Mehr als
zwei Drittel der Gruppen (71 Prozent) geben an, einen Zuwachs an Aufgaben und
Anforderungen zu verzeichnen. :

Der entscheidende positive Faktor fiir ein Engagement ist der direkte und per-
sonliche Kontakt mit den jeweiligen Partnern. 77 Prozent aller Gruppen nennen bei
der Frage nach den bevorzugten Aktionsformen ,Besuche/Gegenbesuche, 49 Pro-
zent ,,Austausch- und Begegnungsmafinahmen“. Die Bedeutung der personlichen
Beziehungen zu den Partnern und die Vertrautheit mit dem mittel- und osteu-
ropiischen Land ist vor allem wichtig fiir das Entstehen dauerhafter Bindungen und
eines langfristigen Engagements. Als Haupthindernisse werden folgende Faktoren
angegeben: Schwierigkeiten mit den Grenz- und Zollbehérden (47 Prozent),
sprachliche Verstindigungsschwierigkeiten (32 Prozent), finanzielle Engpisse
durch ,Spendenriickgang® (25 Prozent), ,,Streichung von Zuschiissen® (20 Pro-
zent) und behindernde Bedingungen im jeweiligen Partnerland (25 Prozent). Auf-
grund der geographischen Nahe ist es fiir 95 Prozent der Gruppen moglich, direkte
Kontakte in mittel- und osteuropiische Lander zu kntipfen. Dabei engagieren sich
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die Gruppen im Durchschnitt in zwei Lindern gleichzeitig. Kooperationspartner
sind in erster Linie Pfarrgemeinden (41 Prozent), gefolgt von katholischen Institu-
tionen (34 Prozent) und Einzelpersonen (28 Prozent).

Hinsichtlich der Frage nach der Finanzierung des Engagements geben mehr als
zwei Drittel der Gruppen (70 Prozent) an®, dafl sie auf Spenden angewiesen sind.
Ein Drittel finanziert sich durch Mitgliedsbeitrage bzw. selbst erwirtschaftete Mit-
tel (zum Beispiel Gelder aus Basaren). Dies zeigt, dafl die Gruppen in ihrer Finan-
zierung dhnlich stark von Eigenmitteln leben wie die Dritte-Welt-Gruppen. Ledig-
lich ein Drittel der Gruppen (35 Prozent) erhilt Zuschiisse und Fordermittel, wobei
als Zuschufl- und Férdermittelgeber kirchliche und kirchenverbandliche Stellen,
Diozesen, Caritas, Renovabis, aber auch Bund, Lander und europiische Gremien
angegeben werden. Der katholische Fonds fiir entwicklungsbezogene Bildungs-
und Offentlichkeitsarbeit wird hingegen nur von vier Prozent der Gruppen ge-
nutzt. Entweder ist der Fonds den meisten Gruppen nicht bekannt oder nicht genti-
gend auf ihren Bedarf zugeschnitten. Trotz ihrer insgesamt prekiren finanziellen
Lage bezeichnen 57 Prozent der Gruppen die ihnen zur Verfiigung stehenden Gel-
der aber als ausreichend.

Der Vernetzungsgrad der Gruppen untereinander kdnnte noch weiter ausgebaut
werden: 41 Prozent der Gruppen arbeiten mit anderen Mittel- und Osteuropa-
Gruppen zusammen, 50 Prozent der Gruppen tun dies nicht. Die Gruppen verfi-
gen jedoch liber eine Reihe von Kooperationspartnern in Deutschland, die ihnen
bei der Realisierung ihres Engagements behilflich sind. Der Schwerpunkt liegt hier
bei katholischen Institutionen, Verbinden und Pfarrgemeinden. Unter den nicht-
katholischen Organisationen sind es in erster Linie staatliche Stellen (20 Prozent).
Die Art der Zusammenarbeit belauft sich auf vier Formen, die von jeweils etwa ei-
nem Drittel der Gruppen angegeben werden: ,Logistische Hilfe bei der Durch-
tihrung von Hilfstransporten®, ,Beteiligung an Aufrufen und Aktionen®, ,Unter-
stiitzung bei der Abwicklung finanzieller Fragen® und ,,Vermittlung von Projekten
und/oder Partnerschaften®. Immerhin etwa die Hilfte der Gruppen verbindet das
Engagement in Mittel- und Osteuropa mit Informations- und Bildungsarbeit in
Deutschland (49 Prozent). Dabei konzentriert sich die Themenwahl auf folgende
Schwerpunkte: Kirche und Religionen (14 Prozent), die soziale Situation in den
Partnerlandern (13 Prozent), projektspezifische (zwolf Prozent) und politische
Themen (zehn Prozent). Bei den Dritte-Welt-Gruppen liegt der Anteil der Grup-
pen, die Bildungsarbeit durchfihren, deutlich hoher (81 Prozent).

Die Gruppen lassen sich in threm Engagement vor allem von ,,Impulsen aus dem
Evangelium® leiten. Dagegen spielt die Bezugnahme auf die katholische Soziallehre
als eine mogliche Leitperspektive eine eher untergeordnete Rolle. Hinsichtlich der
Motivstrukturen lassen sich in einer Clusteranalyse drei Motivkomplexe voneinan-
der unterscheiden: ,eigeninteressierte”, ,religiose“ und ,politisch-ethische® Mo-
tive. Eigeninteressierte Motive treten bei den Jiingeren stirker in den Vordergrund.
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Wihrend ein grofier Teil der Gruppen, insbesondere Pfarrgemeinde- und (Erwach-
senen-)Verbandsgruppen, politisch-ethische mit religiésen Motiven verbindet, tun
Jugendliche sich mit einer religiosen Deutung ihrer Motivation deutlich schwerer.

Das Osteuropa-Engagement entpuppt sich somit als eines, das vielfach langjihrig
gewachsen und in der Mehrzahl der Fille noch immer im Anwachsen begriffen ist.
Das Feld weist trotz hoher Fluktuation einzelner Mitglieder eine relativ hohe
Gruppenbestindigkeit auf. Die starke Projektorientierung macht es zuweilen
schwer, Riickginge von kirchlichen Zuschiissen oder Spenden zu verkraften. Die
Altersstruktur weist darauf hin, dafl das Engagement in Osteuropa oftmals erst in
hoherem Alter, nach Bewiltigung anderer Aufgaben in Beruf und Familie, aufge-
nommen wird. Was den Zielkatalog angeht, werden soziale und karitative Aufga-
ben sichtlich bevorzugt. Insgesamt ist eine starke Vor-Ort-Orientierung auf prakti-
sches Tun und Helfen kennzeichnend. Auffillig ist aber auch, daf} die Orientierung
auf Partnerschaften und Langfristigkeit die Regel darstellt. Noch ausbaufihig sind
(entwicklungs-)politische Dimensionen sowie die Bildungsarbeit (besonders bei
den Pfarrgemeindegruppen).

I1L. Die qualitative Teilstudie: Methode und zentrale Ergebnisse

Im Rahmen der qualitativen Teilstudie wurden sieben Gruppendiskussionen
durchgefiihrt, verschriftet und anschliefend mit der Methode der ,,objektiven Her-
meneutik“® interpretiert. Die Gruppen sind nach dem Kriterium des maximalen
Kontrastes ausgewihlt worden, um so méglichst unterschiedliche Motivstrukturen
zu erfassen. Jede Gruppendiskussion wurde mit einem Eingangsstimulus eréffnet,
in dem wir aus den uns vorliegenden Informationen ein vermutetes Strukturpro-
blem der Gruppe zugespitzt formuliert haben, um keine vorgefertigten Erzihlun-
gen hervorzurufen, sondern ein moglichst authentisches Gesprich zu evozieren,
das in der Struktur, in der es sich entfaltet, die Wichtigkeiten, Kontroversen und
Bezugssysteme widerspiegelt, in denen sich das Gruppenleben entwickelt. In der
Regel wurden keine neuen Themen eingefithrt, sondern im Verlauf der Gruppen-
diskussion die ersten spontanen Antworten durch Nachfragen vertieft. Der
Schwerpunkt der Auswertung lag auf der Erschliefung der dem Engagement zu-
grundeliegenden Motivstrukturen, dem religiésen Selbstverstindnis der Gruppen
sowie ihrem Solidaritatshandeln. Anhand der durch die Textrekonstruktion ge-
wonnenen Strukturhypothesen sowie den ,,objektiven Daten® - religioses Umfeld,
Alter, Bildungsstand und Beruf der Mitglieder — wurde eine erste Typenbildung
vorgenommen. In einem weiteren Schritt wurden die einzelnen Fallanalysen mit-
einander verglichen. Dabei wurden Gemeinsamkeit und Differenz herausgearbeitet
und so generalisierbare Ergebnisse erzielt.
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Unterschiedliche Motivstrukturen fiir Solidarititsengagement je nach Lebensalter

Das Spektrum der untersuchten Gruppen bewegt sich von Gemeindepartner-
schaftsgruppen tiber Jugendgruppen und ostdeutsche Gruppen, die bereits lange
vor der Wende bestanden, bis hin zu Gruppen, die sich im traditionalistischen ka-
tholischen Sektor verorten lassen. Das Ergebnis lifit sich unter einem Gesichts-
punkt zugespitzt zusammenfassen: Menschen engagieren sich, weil sie auf diese
Weise ihr Sinn- bzw. Bewihrungsproblem 16sen. Mit Ulrich Oevermann sind wir
davon ausgegangen, daf8 es drei mogliche ,Bewihrungsfelder gibt, also Bereiche,
die der jedem Menschen vorgegebenen Frage der Sinnstiftung dienen: 1. Eltern-
schaft, 2. Bewiltigung der Lebensnot (Beruf) und 3. Stellung als Staatsbiirger im
Gemeinwesen. Zu letzterem gehort primir soziales (solidarisches) und religios ge-
tragenes Engagement. Wenn Menschen sich in diesem dritten Bereich, also durch
solidarisches Engagement fiir das Gemeinwohl, ,,bewihren® wollen, spielt das Le-
bensalter eine wichtige Rolle: Die Motivation variiert je nach Lebensphase, und
zwar wegen der unterschiedlichen Anforderungen an die Teilnahme am Erwerbs-
leben und der Kindererziehung. Dabei lassen sich drei Gruppen unterscheiden, die
hinsichtlich der ihnen zur Verfiigung stehenden Zeit je anders gelagerte Ausgangs-
bedingungen fiir das Engagement aufweisen.

1. Menschen, die aus dem Erwerbsleben ausgeschieden sind, haben am ehesten
Zeit, sich zu engagieren. Wenn sie keine ausgepragten (Freizeit-)Interessen haben,
die sie absorbieren, oder Enkel, die sie betreuen miissen, haben diese Personen ein
Potential fiir ein soziales/religioses Engagement, und zwar deswegen, weil sie damit
neuen ,Sinn“ bzw. eine neue Bewihrungschance finden konnen. Uber das Motiv,
etwa ,,Sinnvolles® tun zu wollen, lafit sich auch der hohe Anteil alterer Menschen
erkliren, der in der Befragung festgestellt worden ist.

2. Jugendliche stehen noch nicht im Erwerbsleben und haben in der Regel noch
keine eigene Familie gegriindet, die sie versorgen miissen. Auf der einen Seite haben
sie demnach Zeit. Auf der anderen Seite sind sie, sobald sie in die Adoleszenzkrise
kommen, mit dem Problem der Identititsfindung konfrontiert und missen einen
»individuellen®, fiir ihr Leben tragfahigen Lebensentwurf entwickeln. In dieser Le-
bensphase ist ein solidarisches Engagement unter ,Ernstfallbedingungen® als Er-
probung des eigenen Selbst ebenfalls eine Moglichkeit, die Bewdhrungsanforderun-
gen zu bearbeiten. Gemeinsam ist Jugendlichen und Ruhestindlern somit eine hohe
Affinitdt fiir ein gemeinwohlorientiertes Engagement als ,Krisenlosung“. Dabei
handelt es sich nicht um eine persénliche Krise, sondern eine Krise, die mit der Le-
bensphase zusammenhangt. Sie unterscheiden sich jedoch in zwei Punkten: Zum ei-
nen ist das Engagement Jugendlicher in der Regel stirker temporir, zum anderen
spielt die religiose Bindung eine geringere Rolle. So zeigen die Ergebnisse im quan-
titativen Teil, daff Jugendliche ihr Engagement weit seltener religits deuten als Er-
wachsene. :
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3. Personen zwischen 25/30 und 60 Jahren, die im Erwerbsleben stehen, haben in
der Regel eine eigene Familie zu versorgen. Diese Personengruppe miifite zahlen-
mafig geringer vertreten sein als die beiden anderen Gruppen, weil sie weniger Zeit
fur ein Engagement aufbringen kann. Im Erwerbsleben Stehende sind mit threr Be-
rufskarriere, Existenzsicherung und Familiengriindung beschiftigt und fallen von
daher fir ein gemeinwohlorientiertes Engagement grofienteils aus. Diese Gruppe
ist gerade deswegen interessant, weil sie eine besonders starke Motivation aufbrin-
gen muf. Forderliche Rahmenbedingungen fiir ein Engagement sind hier vor allem:
eine intakte Gemeinde, eine stark religios fundierte Gemeinwohlbindung oder eine
biographische Krise, die durch das Engagement tiberwunden werden kann.

Zwei kontrastierende Gruppentypen

Eine der sieben befragten Gruppen (,Gemeindepartnerschaftsgruppe unter Be-
grindungspflicht®) verkérpert einen Idealtypus dafir, wie sich unter der Bedin-
gung einer modernen, ausdifferenzierten Gesellschaft ein religios fundiertes Ge-
meinwohlengagement sinnvoll in die Tat umsetzen lifit. Das Spezifische an der
Gruppe ist, dafl die Kerngruppe sich aus Personen der gleichen Altersgruppe (40-
bis 50jahrige) und des gleichen, vergleichsweise hohen Bildungsstandes rekrutiert.
Als Pendler sind sie sehr mobil. Dafl sie sich zusammenfinden, spricht dafiir, dafl sie
sich auf einem anspruchsvollen Niveau vergemeinschaften. Einerseits besitzen sie
eine religiése Sozialisation, an die sie positiv ankniipfen konnen, andererseits ist
ithre Gemeinwohlorientierung das Ergebnis einer am Verantwortungsprinzip ori-
entierten Reflexion. Sie haben eine starke moralische und religiose Bindung,.

Datiir, dafl diese Gruppe sich finden und zusammenschliefen konnte, gibt es zwei
wichtige Bedingungen: Der Kontext einer landlichen Kommune mit urbaner Ori-
entierung, sowie das Eingebundensein in eine lebendige und aktive katholische Ge-
meinde, die von einem engagierten und wohl auch charismatischen Pfarrer geleitet
wird. Dieser ist in der Lage, die Gemeindemitglieder anzuregen und ithnen zugleich
Spielraume zur eigenen Ausgestaltung zu tiberlassen. Man kann erschlielen, dafl er
insofern antizentralistisch ist, als er die Differenz zwischen Amtscharisma und Lai-
enengagement nicht betont, aber dennoch in der Lage ist, die institutionellen Mog-
lichkeiten der Kirche auszuschopfen und an die Gruppe zu vermitteln. Die Gruppe
hat eine herausgehobene Stellung innerhalb der Gemeinde. Mit ihrem Engagement
trigt sie wesentlich zur Lebendigkeit des Gemeindelebens bei.

Die Personen dieser Gruppe leben vor, dafl man sich als Christen auf die Moderne
mit ihrer Relativierung traditioneller Wertiiberzeugungen und der nicht mehr riick-
holbaren Pluralisierung einlassen und sich allen drei Bewahrungsfeldern zuwenden
kann. Allerdings geht das nur, indem man sich dem Prozef§ verstindigungsorien-
tierter Kommunikation mit der Auflenwelt und der damit einhergehenden Begriin-
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dungspflicht fiir das eigene Tun und mithin fir dasjenige, was es antreibt und be-
griindet, stellt. Thnen gelingt es, eine differenzierte Lebensform mit dem Glauben
zu verbinden, indem sie ein Engagement eingehen, das Bewahrung auf dem Feld der
religiosen Gemeinwohlbindung im Rahmen, den die kirchliche Institution zur Ver-
fugung stellt, ermoglicht.

Vom Modell her ist diese Gruppe mit ihrem reflexiven Handeln und threm hohen
moralischen Anspruch fiir die zu erwartende gesellschaftliche Umwelt (die sich
weiter sikularisieren wird) die zukunftsfihigste Gruppe. Gerade weil die Mitglie-
der individuierte Christen sind, die sich unter hochmodernen Bedingungen religios
engagieren, hat die Gruppe am ehesten einen Multiplikationseffekt. Anschaulich
wird das in dem Zuspruch, den sie sowohl innerhalb der Gemeinde als auch auf
auflerkirchlicher, lokaler und regionaler Ebene erfihrt. Kirchliches Leitungshan-
deln ist dazu aufgefordert, Strukturen zu fordern, die ein Klima fiir die Herausbil-
dung und Beheimatung solcher Gruppen zuldfit. Dabei ist zu bedenken, dafl ein
Pfarrer nach wie vor eine wichtige Vermittlerperson fiir die Uberlebensfihigkeit ei-
ner Gemeinde ist. Er muf} in der Lage sein, Autonomie zuzugestehen und Spiel-
riume fiir die Eigenentwicklung von Gemeindegruppen zu eréffnen, d.h. er darf
nicht in einer strikten Weise darauf bestehen, kirchenkonforme Aufierungen und
Verhaltensweisen einzufordern. Das wiirde sowohl der Gruppe als auch dem En-
gagement schaden. Im vorliegenden Fall - dies lafit sich prognostizieren — wiirde
das Engagement in ein sakulares umschlagen, und das wiirde letztlich die ganze
Gemeinde schwichen, insofern es sich um eine Kerngruppe handelt. Konkret heifit
das, dafl eine Didzese zum Beispiel bei der Neubesetzung einer Pfarrstelle solcher
Gemeinden darauf zu achten hitte, daf§ ein Pfarrer berufen wird, der selbst enga-
giert und zudem in der Lage ist, mit den Gemeindemitgliedern in eine nicht-hierar-
chische Beziehungsebene zu treten. Wenn diese Bedingungen gegeben sind, dann
—so unsere Prognose — ist ein solches Modell auch tradierungsfahig.

In der ,Gebetsgruppe® findet sich eine ginzlich anders gelagerte Struktur: Die
Gruppe versucht, eine Lebens- und Identititskrise durch den Riickgriff auf tradi-
tionalistische Frommigkeitspraktiken zu l6sen. Wahrend ihre Kinder sich, ihrer
Generationenzugehorigkeit entsprechend, von der Kirche distanzieren und ein si-
kulares Leben fithren, versuchen sie den daraus entstandenen Bruch damit zu kom-
pensieren, dafl sie — religios-apokalyptisch angestiftet — den ,,Armen“ in Osteuropa
moglichst viel religiose und materielle Hilfe zugute kommen lassen. Dabei finden
sie Halt und Sicherheit in der Verbindung von strenger Gebetspraxis und ausge-
pragtem Engagement fur Bedurftige in Osteuropa, ohne eine verbindliche Verge-
meinschaftung mit den Partnern einzugehen. Diese bleiben Hilfsempfinger und
Fremde.

Damit steht die Gruppe im maximalen Abstand zur ersten Gruppe hinsichtlich
Sikularisierung und Individuierung. Zwar besteht eine formale Gemeinsamkeit:
Beide leben in einer Diasporasituation und stellen einen ,aktiven Kern® dar.
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Wihrend die Diasporasituation der ersten Gruppe jedoch urban und protestantisch
(darin sehr modern berufsorientiert) gepragt ist, was zu einer Steigerung der Be-
griindungspflicht des religiésen Engagements gegeniiber der sikularen Gemein-
schaft fiihrt, wirkt sich die Diasporasituation in der Gebetsgruppe anders aus:
Durch Abgrenzung nach innen und gesteigerte Traditionspflege bei gleichzeitigem
religisen Leistungsdenken (man mufl beweisen, dafl man die Religion ,richtig*
lebt) werden die traditionalen Anteile des Katholizismus gesteigert. Die Differenz
liegt darin, dafl die erste Gruppe ein ,aktiver Kern® innerhalb der Gemeinde ist,
sich aber von der ,,Amtskirche®, die ihr zu dogmatisch ist und sie in ihrer Autono-
mie einschrinkt, distanziert. Demgegeniiber steht die ,,Gebetsgruppe®, der sowohl
die Gemeindemitglieder als auch die Vertreter der ,,Amtskirche® zu liberal und we-
nig dogmentreu sind, auflerhalb der cigenen Gemeinde (sie erfihrt viel Widerstand)
bzw. am dufleren konservativen Rand. Sie ist in Netzwerke eingebunden, die der or-
ganisierte Traditionalismus-Sektor innerhalb der Amtskirche bietet.

In dieser Konstellation charakterisieren die beiden Gruppen die Spannbreite des
heutigen pluralen Katholizismus. Die Mitglieder der ,Gemeindepartnerschafts-
gruppe* praktizieren eine individuierte Religiositit, die in eine sakulare Berufs- und
Lebenspraxis integriert ist, wihrend die ,Gebetsgruppe® eine Form der Religiositit
lebt, die mit einer Sektenreligiositit vergleichbar ist. Die sikulare Lebensform wird
als verdorben abgelehnt. Der Religiositatsstil ist durch starke Jenseitsorientierung
und apokalyptisches Denken gepragt. Generalisierend ldf8t sich sagen: Am einen
Extrem steht der Pol des katholischen Traditionalismus. Dieser Typus ist der Amts-
kirche gegeniiber loyal eingestellt, kritisiert jedoch, daf§ sie die katholische Tradi-
tion tendenziell aufweicht. Auf der anderen Seite steht eine gegentiber der verfafi-
ten Kirche und deren Briichen zur spitmodernen Kulturentwicklung kritisch
eingestellte und weltzugewandte Form des modernen Katholizismus, die sich vor-
wiegend aus individuierten und gebildeten Katholiken rekrutiert, die keine im en-
geren Sinn dogmatisch vordefinierte Glaubigkeit mehr aufbringen konnen. Sie
wehren sich gegen jede Art der Bevormundung hinsichtlich ihrer Lebensfithrung.

Das Spektrum zwischen den Extremen

Das Gros der Osteuropa-Gruppen ist gleichermaflen in ein katholisches und in ein si-
kulares Umfeld eingebunden und verfiigt in diesem Spannungsfeld tiber sich graduell
unterscheidende Abstufungen von religidser Identitit. Die meisten Gruppen sind
sehr darum bemiiht, die Hilfe iiber das blofl Materielle hinaus auf die Ebene einer
symmetrischen Partnerschaft zu transformieren, was sich zum Beispiel in der Bereit-
schaft niederschligt, die Kontrolle tiber die gespendeten Geldmittel aufzugeben. Ist
eine relativ gesicherte Identitit vorhanden, stellt der Umgang mit dem ,Anderen®
(Fremden) fiir sie in der Regel eine Bereicherung des eigenen Lebenshorizonts dar.
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Unterschiede gibt es vor allem in der Wahrnehmung der Reziprozititserwartung.
Wahrend die ,,Gebetsgruppe® wenigstens eine formale Dankbarkeit fiir die gelei-
stete Hilfe erwartet, sind andere bereit, ohne die Erwartung einer Gegengabe, eine
solidarische Vorleistung (materieller und ideeller Art) zu erbringen. Das Engage-
ment beruht sehr stark auf dem Motiv der konkret praktizierten, christlichen Nich-
stenliebe. Es unterscheidet sich aber, je nach religiosem Umfeld sowie Bildungs- und
Berufsstand der Mitglieder, im religiosen Selbstverstindnis: Auf der einen Seite set-
zen die Gruppen sich aus modernen, individuierten Christen zusammen, die dem
Anspruch, ihr religidses Engagement auch gegeniiber einer sikularen Offentlichkeit
begriinden zu konnen, gerecht werden wollen. Auf der anderen Seite handeln Grup-
pen, die noch im katholischen Milieu beheimatet sind, aus einem ungebrochen vor-
handenen religiosen Selbstverstandnis, im Schofd der Weltkirche beheimatet zu sein.

Bei den Jugendgruppen ist ein vergleichbares Spektrum vertreten: Es reicht von
individuierten, Religion und Kirche distanziert gegeniiberstehenden Jugendlichen
bis hin zu Jugendlichen, die eine positive Verortung in der katholischen Tradition
besitzen, diese allerdings zunehmend begriinden miissen. Gemeinsam ist ihnen, daf§
sie sich auf der Suche nach Selbstverwirklichung in , Ernst-Situationen bewihren
wollen, und zwar, indem sie sich zum Beispiel fiir Menschen engagieren, die wirk-
lich auf Hilfe angewiesen sind oder indem sie zur Volkerverstindigung beitragen.

Etwas anders verhalt es sich bei den untersuchten ostdeutschen Gruppen. Thnen
ist gemeinsam, daf} sie aufgrund ihrer religiésen Bindung die Chance hatten, in der
DDR ein glaubwiirdiges Leben zu fihren. Wihrend die einen sich bemiihen, auf
der Basis der Anerkennung und Ubernahme der historischen Schuld aller Deut-
scher, die Verbrechen der Nationalsozialisten zu sithnen und sich fiir die Versoh-
nung zwischen den Volkern einzusetzen, suchen andere nach einem tiber die parti-
kulare religivse Vergemeinschaftung innerhalb einer Gemeinde hinausgehenden
Sachbezug, zum Beispiel im Engagement fiir Frieden und Gerechtigkeit.

IV. Hintergriinde — Perspektiven — Konsequenzen

Als Ist-Zustand zeigt die Studie, dafl die verschiedenen Formen von ,,Solidaritit mit
Osteuropa® fiir die ganz tiberwiegende Mehrzahl von kleinen Gruppen, spontanen
Initiativen, pfarrgemeindlichen Aktionen und grofleren Verbund-Aktivititen, die
christlicherseits nach 1989 hervortraten, zuallererst einmal mit (Sofort-)Hilfe ihren
Anfang nahmen, dann jedoch verschiedene Phasen sehr spezifischer Wege aus pa-
tenschaftlicher und partnerschaftlicher Zusammenarbeit durchlaufen haben. Sie las-
sen sich nicht pauschal als unreflektierte Formen von Hilfeleistungen charakterisie-
ren. Dies ist besonders zu beachten, da in diesem Punkt die Sensibilitit gewachsen
ist: ,,Hilfe als Almosen® hat unabhingig davon, ob von Individuen, sozialen Grup-
pen oder Regierungen aufgebracht, eine lange und zunehmend als leidvoll erfahrene
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Geschichte beabsichtigter und unbeabsichtigter Nebenfolgen hervorgebracht. Soli-
daritdt, wie sie von der grolen Mehrzahl der Gruppen angestrebt wird, zeichnet
sich demgegeniiber dadurch aus, daff nicht nur irgend etwas, sondern etwas von der
cigenen Person selbst gegeben wird. Erst auf dieser Basis kann authentisch eine
wechselseitige Solidarititsbeziehung aufgebaut werden und wachsen.

Politischer Protest, wie dies etwa in einzelnen Tschernobyl-Gruppen gegentiber
der weiflrussischen Regierung der Fall ist oder innerhalb 6kumenischer Basisinitia-
tiven wie dem Shalom-Diakonat oder Kairos Europa geschieht, sind dabei insge-
samt bislang eher die Ausnahme. Manchmal gelingt iber den Aufbau mehr oder
weniger privater oder rein kirchenbezogener Unterstiitzungsnetze hinaus eine Ein-
bindung in Verbundaktivititen mit Stadtepartnerschaften, lokal ansissigen Unter-
nehmungen und/oder Behorden. Dann bestehen gute Chancen dafiir, dafl soziale
Phantasie freigesetzt wird. Das kann multilaterale Kontaktaufnahmen in mehrere
osteuropiische Linder einschlieflen. Auf diese Weise werden Bedingungen dafiir
geschaffen, dafl fruchtbare Lern- und Begegnungsarrangements entstehen. Wenn
sichtbar wird, daf} tatkriftiges Solidarititshandeln von Christen merkbar etwas in
Bewegung setzt, wird dies in der Regel auch auflerhalb der Kirchenmauern aner-
kannt und hat bei entsprechend forcierter Offentlichkeitsarbeit Chancen, auch in
kirchenferne Milieus auszustrahlen.

Daneben stehen aus einer karitativen Orientierung stammende, starker asymme-
trisch angelegte Formen von Hilfeleistungen, die in aller Regel als Reaktion auf die
zum Teil schockartig ausgeldste Erkenntnis von Zustanden materieller Armut aus-
gelost werden. Darunter ragen die trotz immer neuer biirokratischer und zolltech-
nischer Hindernisse nach wie vor in grofler Anzahl praktizierten Hilfstransporte
hervor, die in erster Linie Kleiderspenden, Medikamente und medizinische Ein-
richtungen umfassen. Auch diese Titigkeiten bediirfen der kontinuierlichen Beglei-
tung, des dezentralen Gedankenaustauschs und der Unterstiitzung beim Erwerb
des notwendigen Wissens.

Unter den gegenwirtigen gesellschaftlichen Rahmenbedingungen (Verflissigung
von Normen, Werten und Traditionen) und angesichts des Spektrums der beobach-
teten Gruppentypen legt es sich insgesamt nahe, die christliche Glaubensiiberliefe-
rung zuvorderst als ,Ressource der Solidaritit“ gerade auch mit denen, die nichts
zu bieten haben, ins Spiel zu bringen. Kirche wichst in diesem Rahmen zudem die
Aufgabe zu, fir eine Kultur konstruktiver Konfliktbearbeitung einzutreten. Das
impliziert, moralische Selbststeuerung als Triebkraft biirgerschaftlichen Engage-
ments positiv anzuerkennen und nicht unter dem Blickwinkel von Werteverfall
vorab kritisch einzustufen. In dem Mafl, wie sich die weltliche Gemeinschaft auf-
gefichert hat, ist auch die Kommunikations-, Sprach- und Symbolgemeinschaft des
Milieukatholizismus in Segmente zerfallen, die sich nicht in gleicher Weise wie dies
zuweilen gewiinscht wird, mit der institutionellen Kirche und ihrer Hierarchie
identifizieren. Gleichwohl ist die Einbindung in eine die Autonomie des einzelnen
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respektierende Gemeindereligiositit ein wichtiger Hintergrund. Wie gesehen, sind
eine lebendige Gemeinde und/oder ein engagierter Pfarrer eine nicht zu unter-
schitzende Bedingung daftir, daff christliches Engagement eine auf Dauer tragende
Unterstiitzung erfihrt. Voraussetzung dafiir ist, dafl die Leitung orientierend und
begleitend unterschiedlichen Charismen Raum gibt.

Dabei st zu vergegenwirtigen: Wie die Arbeiten von Ulrich Oevermann nahele-
gen, wird Solidarititshandeln zusehends zum Ort fiir ein produktives Zusammen-
spiel von Gemeinwohlorientierung und Eigeninteresse”. In der Hingabe an ein ge-
meinsames Drittes wichst der Solidaritat gerade fir in weitgehend entkirchlichte
und sikularisierte Lebensumfelder eingebettete Lebenslagen ein Potential zu, die
prinzipiell bis zum eigenen Tod nicht abschliefbare, humanspezifische Be-
wiahrungsdynamik quasi strukturanalog zu dem, was die christliche Religion als
Antwort darauf hervorgebracht hat, zu beantworten. Zeitgenossische Subjekte ler-
nen auf diese Weise die fiir die Moderne typischen Errungenschaften von Eigenin-
teresse und Selbstverwirklichungsstreben mit einer solidarisch erfolgenden Verant-
wortung fur das Ganze zu verbinden:

»Die Moderne verindert die Kultur der Solidaritit, sie wird enttraditionalisiert, reflexiv, flexibel, be-
wegungsformig, entscheidungsabhingig und damit auch destabilisierbar und moglicherweise unver-
bindlicher. Solidarpotentiale sind deshalb heute bewufit zu férdern. ... Dies erfordert eine nicht-direk-
tive kritische Begleitung, Beratung und Unterstiitzung.“®

Gemeinschaftliche Osteuropa-Projekte sozialer, interkultureller, zivilgesell-
schaftlicher und/oder kirchlicher Kooperation stellen in dieser Hinsicht einen
wichtigen Ort dar, an dem sich Solidaritatsressourcen herausbilden konnen. Christ-
lichen Osteuropa-Solidarititsgruppen kommt fiir den Bereich des Hineintragens
von solidarischen Grundhaltungen aus dem personlichen Bereich in jenen ost-west-
politischen Raum, der durch staatliche, 6konomische, parteipolitische, verbandli-
che und Nichtregierungsakteure aufgespannt wird, eine potentielle Pionierstellung
zu. Dariiber hinaus ist thr Engagement von grundlegender Bedeutung: Denn wenn
die Zumutungen einer solidarischen Konsenssuche zwischen Ost und West verwei-
gert werden, wird das Aufkommen von Fundamentalismen religioser oder auch po-
litischer Art die logische Folge sein:

»Vorweggenommen wird diese alternative, ihre Individuen nicht linger isolierende und deformie-
rende Gesellschaft ein Stiick weit in jenen Gruppen, Initiativen und Bewegungen, die in ihrer konkreten
Projektarbeit fiir und mit Menschen im Nah- oder Fernbereich, aber auch in der Weise, ihr eigenes Zu-
sammenleben zu gestalten, Solidaritit zu praktizieren versuchen und so gegenseitig tiber die — insbeson-
dere bei einem vereinzelten Engagement — leicht aufkommende Resignation, es habe alles doch keinen
Zweck, hinweghelfen.“?

Fir kirchliches Handeln bedeutet dies vorrangig, sich der Herausforderung einer
neuen Balance zu stellen. Das Ensemble intermediirer Einrichtungen und hand-
lungsregulierender Institutionen in Staat und Zivilgesellschaft mufl mit den kultu-
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rellen Selbstverstindnissen einer Epoche, dem kirchlichen Normensystem und den
inkorporierten handlungsorientierenden Sinn- und Wertmustern der Christen in
produktive Interaktion treten; und zwar so, dafl die Einzelpersonen als Sinntriger
mit dem Anspruch auf personliche Identitit dazu subjektive Zuginge bahnen kon-
nen. Noch immer gilt: ,,Die sozioreligiése Landkarte ist weithin kongruent mit der
Solidarlandkarte. Das Land wire somit ohne die Solidarstirke christlicher Netz-
werke kilter und drmer.“ 10
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