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Okumene zwischen Ost und West

|\ Stand und Perspektiven des Dialogs mit den orthodoxen Kirchen

In den letzten Monaten war immer wieder zu horen, in den Beziehungen zwischen
der katholischen Kirche und den orthodoxen Kirchen sei ein Stillstand eingetreten,
oder sie hitten sich gar dramatisch verschlechtert und befinden sich in der Krise.
Solche Urteile stiitzen sich im allgemeinen auf den insgesamt ergebnislosen Verlauf
der letzten Vollversammlung der ,,Gemeinsamen internationalen Kommission fiir
den theologischen Dialog zwischen der romisch-katholischen und der orthodoxen
Kirche® in Baltimore im Juli 2000 und auf die gegenwirtige Krise der Beziehungen
mit der russisch-orthodoxen Kirche seit dem Februar 2002.

Wenn man nur auf diese beiden Vorginge schaut, mag das zitierte Urteil bis zu ei-
nem gewissen Grad zutreffen. Als General- und Pauschalurteil iber den gegenwir-
tigen Stand der 6kumenischen Beziehungen zur Orthodoxie trifft es jedoch nicht
zu. Im Gegenteil: Ungeachtet mancher Schwierigkeiten ist in den Beziehungen der
katholischen Kirche zu den orthodoxen Kirchen in letzter Zeit vieles neu in Bewe-
gung gekommen; wir stehen nicht vor dem Zusammenbruch der katholisch-ortho-
doxen Beziehungen, sondern am Anfang einer neuen Phase. Das geschicht auf den
Grundlagen, welche durch das Zweite Vatikanische Konzil und viele Aufierungen
von Papst Johannes Paul II. gelegt wurden und die nach wie vor richtungsweisend
sind!. In anderer Weise sind auch im Verhiltnis der orthodoxen Kirchen zum Welt-
rat der Kirchen nach einer Zeit der Krise bemerkenswerte Neuorientierungen im
Gang.

Einige jiingere Entwicklungen

Es lassen sich eine Reihe von positiven Vorgingen und Entwicklungen im katholi-
schen Verhiltnis zu den altorientalischen und orthodoxen Kirchen aufzeigen:
Unsere Beziehungen zum Okumenischen Patriarchat in Konstantinopel sind
nach wie vor gut und haben in den letzten Jahren an Intensitit gewonnen. Jedes Jahr
besucht eine hochrangige romische Delegation am Fest des heiligen Andreas, der
nach der Tradition die Kirche von Konstantinopel gegriindet hat, den Phanar, den
Sitz des Okumenischen Patriarchats; umgekehrt kommt zum Fest Peter und Paul
jedes Jahr eine hochrangige Delegation aus Konstantinopel nach Rom. Neben den
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liturgischen Feiern findet jedes Mal ein umfassender Informations- und Meinungs-
austausch statt. Die Atmosphire kann man gerade in den letzten Jahren nicht an-
ders als herzlich bezeichnen. Auch wihrend des Jahres kommt es immer wieder zu
Begegnungen. So kam es etwa im Januar 2002 anlafilich des Friedensgebets in Assisi
zu ciner Begegnung; im Juni 2002 konnte in der auf byzantinische Tradition
zuriickgehenden Basilika S. Apollinaris in Classe (Ravenna) zum ersten Mal nach
1200 Jahren wieder eine byzantinische Liturgie stattfinden, die vom Okumenischen
Patriarchen Bartholomius 1. zelebriert wurde — ein historisches Ereignis. Im An-
schluf daran haben in Venedig Papst und Patriarch gemeinsam eine Erklirung zur
Bewahrung der Schépfung unterzeichnet?. Im Juni 2003 will der Okumenische Pa-
triarch erneut nach Rom kommen zur Einweihung der vom Papst der griechisch-
orthodoxen Gemeinde in Rom zur Verfiigung gestellten, am Palatin und im alten
Griechenviertel gelegenen Kirche S. Teodoro aus dem fiinften Jahrhundert.

Im Bereich des Patriarchats von Antiochien (Sitz in Damaskus) ist das Verhaltnis
traditionell sehr gut. Zwischen den Kirchen, die in diesem mehrheitlich muslimi-
schen Land alle Minderheitenkirchen sind, bestehen sowohl auf der Ebene der Ge-
meinden wie auf der hierarchischen Ebene nicht nur friedliche, sondern freund-
schaftliche Beziehungen. Entsprechend ist der Besuch des Papstes in Syrien im Mai
2001 besonders herzlich verlaufen. Er steht — wie mir im Mirz 2002 sowohl in
Aleppo wie in Damaskus gesagt wurde — nach wie vor in lebhafter und guter Erin-
nerung; die positiven Friichte dieses Besuchs waren in allen Gesprachen deutlich zu
spiiren. Der Besuch von Patriarch Ignatios I'V. Hazim im November 2001 in Rom
hat sich durch einen ausfiihrlichen und tiefgehenden theologischen Gedankenaus-
tausch ausgezeichnet. Der Patriarch hat zusammen mit dem Okumenischen Patri-
archen an dem Friedensgebet in Assisi am 24. Januar 2002 teilgenommen. Gegen-
wirtig bemithen sich die Kirchen in Syrien, einen gemeinsamen Ostertermin zu
finden. Die Beziehungen zu dem anderen altehrwiirdigen Patriarchat, dem Patriar-
chat von Alexandrien, sind zwar nicht so intensiv, aber durchwegs freundlich.

Der Besuch des Papstes in Athen im Mai 2001 ist nach groflen Schwierigkeiten im
Vorfeld iiberraschend positiv und erfolgreich verlaufen. Nach meinem darauffol-
genden Besuch in Athen kam es zu einem mehrtagigen Besuch einer Delegation der
Heiligen Synode der Kirche von Griechenland in Rom im Marz 2002. Es war der
erste Besuch einer offiziellen Delegation der Kirche von Griechenland in Rom.
Dabei wurde deutlich, daf sich nicht nur die Atmosphire der Bezichungen zur grie-
chisch-orthodoxen Kirche zum Positiven verindert hat; auch eine intensive prakti-
sche Zusammenarbeit mit einer Reihe von romischen Dikasterien vor allem im
europiischen Kontext zeichnet sich ab. Inzwischen liegt eine Einladung einer hoch-
rangigen romischen Delegation zu einem Besuch in Athen im Mai 2003 vor; dem
kénnte im Jahr 2004 wieder ein entsprechender Besuch aus Athen folgen.

Bei meinem Besuch in Serbien und bei Patriarch Pavle im Mai 2002, dem ersten
offiziellen Besuch des Einheitsrates in Serbien, habe ich mit Einverstandnis des Pap-
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stes eine Delegation der Heiligen Synode der serbisch-orthodoxen Kirche zu einem
offiziellen Besuch nach Rom eingeladen. Die Synode hat diese Einladung ange-
nommen, und die Delegation ist Anfang Februar 2003 nach Rom und nach Assisi
gekommen und hat dabei auch den Papst besucht. Dies ist um so erfreulicher, als
sich die serbisch-orthodoxe Kirche dhnlich wie die griechisch-orthodoxe Kirche
bisher 6kumenisch eher verschlossen gezeigt hat. Beigetragen zu dieser positiven
Entwicklung hat unter anderem die Veréffentlichung der Stellungnahmen des Pap-
stes gegen die Bombardements in Serbien wihrend des Kosovo-Krieges. Erst jetzt
hat die Bevolkerung Serbiens erfahren, dafl der Papst und der Vatikan nicht, wie es
ihr die vorhergehende kommunistische und nationalistische Propaganda vor-
machte, der ,Feind Nummer 1¢ des serbischen Volkes, sondern ihr Freund ist. Eine
Gruppe von Journalisten, welche auf Einladung des Einheitsrates eine Woche in
Rom waren und anschliefend sehr kompetent und positiv berichteten, hat ebenfalls
zu dieser vorsichtigen Offnung beigetragen.

Auch in den Beziehungen mit der orthodoxen Kirche von Bulgarien hat sich seit
dem Besuch des Papstes im Mai 2002 die Stimmung, wie sich bei meinem Besuch im
Oktober 2002 zeigte, wesentlich verbessert. Der Papst wurde ebenso wie unsere
kleine Delegation iiberall herzlich aufgenommen. Die Ménche des traditionsrei-
chen Klosters Batchkovo haben unsere Delegation mit Gesingen und unter ge-
meinsamem Gebet in der Kirche empfangen. Die Begegnung mit der orthodoxen
theologischen Fakultit in Sofia hat gezeigt, daff auch die theologische Begegnung
zwischen Ost und West vorankommen kann. Bei seinem Besuch hat der Papst der
bulgarischen Gemeinde in Rom die Kirche San Vincenzo e Anastasio bei der Fon-
tana Trevi zum liturgischen Gebrauch angeboten; inzwischen ist ein bulgarisch-or-
thodoxer Priester fiir diese Kirche ernannt und ein entsprechendes Abkommen un-
terzeichnet worden. Die Heilige Synode wird vermutlich bald tiber die Einladung
zu einem Besuch in Rom, die ich mit Einverstindnis des Papstes ausgesprochen
habe, entscheiden.

Der Besuch des ruminischen Patriarchen Theoktist in Rom im Oktober 2002 ist
mit besonderer Feierlichkeit und Herzlichkeit verlaufen. Der Besuch war ein 6ku-
menisches Ereignis. Er war der Gegenbesuch zu dem des Papstes in Bukarest im
Mai 1999, dem ersten und besonders erfolgreich verlaufenen Papstbesuch in einem
mehrheitlich orthodoxen Land. Bemerkenswert war bei dem Besuch in Rom, daf§
bei der feierlichen Eucharistiefeier im Petersdom wihrend des Wortgottesdienstes
Papst und Patriarch gemeinsam den Vorsitz innehatten. Bewegend war auch die
liturgische Feier in San Bartolomeo auf der Tiberinsel zum Gedachtnis der gemein-
samen Mirtyrer des 20. Jahrhunderts. Ungeachtet der dort noch immer bestehen-
den Probleme wegen der Riickgabe von Kircheneigentum kann die ruménisch-
orthodoxe Kirche, die kulturell der lateinischen Tradition zugehort, eine Art
Briickenfunktion zu den slawisch-orthodoxen Kirchen einnehmen. So werden
dieser Besuch und die Ansprachen, welche Papst und Patriarch bei diesem Anlaff

158



Walter Kardinal Kasper

gehalten haben, ebenso wie die gemeinsame Erklirung? in der gegenwirtigen Si-
tuation sicherlich eine positive Auswirkung auf die Beziehung zu anderen ortho-
doxen Kirchen haben.

Auch die Gespriche mit den altorientalischen Kirchen (Kopten, Syrer, Armenier,
Athiopier), welche sich bereits nach dem Konzil von Chalkedon (451) von der da-
maligen Reichskirche getrennt haben, konnten im Januar 2003 neu aufgenommen
werden. In der ersten, getrennt gefithrten Phase der Gespriche kam es zu einer Ver-
stindigung iiber das christologische Bekenntnis®. Danach sind die Gespriche
zunichst ins Stocken geraten. Die Papstbesuche in Agypten (2000), Syrien (2001)
und Armenien (2001) sowie der Besuch des armenischen Katholikos Karekin II. in
Rom (2000) haben ebenso wie meine Besuche bei allen diesen Kirchen den Boden
fiir die Neuaufnahme bereitet. Dieses Mal konnten die Gespriche mit allen altori-
entalischen Kirchen gemeinsam gefihrt werden.

Eine Sonderstellung nimmt die assyrische Kirche des Ostens ein. Sie hat sich be-
reits nach dem Konzil von Ephesus (431) abgespalten und galt deshalb lange Zeit als
nestorianisch. Diese Frage konnte in der Zwischenzeit bereinigt werden®. Der
weitere Dialog hat vor allem mit der Anerkennung der Giiltigkeit der sehr alten
Anaphora (des eucharistischen Teils in der orientalischen Messe) des Adai und
Mari, welche die Einsetzungsworte nicht in narrativer Form enthlt, einen bemer-
kenswerten Fortschritt gemacht®, Auch zwischen den beiden auf die Thomas-Chri-
sten zuriickgehenden getrennten Kirchen, der Malankara-Kirche (die wiederum in
zwei Fraktionen gespalten ist) und der mit Rom in Gemeinschaft stechenden syro-
malabarischen Kirche in Kerala (Indien), finden jihrliche mehrtagige Gesprache mit
Beteiligung des Pipstlichen Einheitsrates statt’.

Schlieflich mufl man in Rechnung stellen, daff die Mehrheit der altorientalischen
und orthodoxen Christen heute in der Diaspora (Westeuropa, USA, Kanada, La-
teinamerika, Australien) lebt. Das dortige pluralistische gesellschaftliche Umfeld
beférdert eine dialogfreundliche Haltung; so entwickeln sich dort die Beziehungen
im allgemeinen positiv. Ahnlich Positives ist von den Bezichungen zur finnisch-
orthodoxen Kirche zu sagen. Bei einem Besuch in Argentinien im Dezember 2001
war die Begegnung mit den dortigen orthodoxen Metropoliten, auch mit dem
russisch-orthodoxen Metropoliten ausgesprochen herzlich. Besonders in den
USA und in Kanada kommt der theologische Dialog mit den orthodoxen Kirchen
gut voran®, Ahnliches gilt vom Dialog in Frankreich. Es kann nicht ausbleiben,
daf diese Fortschritte in Zukunft positive Riickwirkungen auf die orientalischen
Mutterkirchen haben werden.

Diese Besuche und Begegnungen sowie der regelmiflige Austausch von Grufi-
botschaften des Papstes und der Patriarchen sind weit mehr als diplomatische
Hoflichkeitsbesuche und protokollarische Ehrenbezeugungen. Sie sind ekklesiale
Ereignisse. Sie nehmen in neuer Gestalt Formen der Kirchengemeinschaft wieder
auf, wie sie in den ersten Jahrhunderten in Form von gegenseitigen Besuchen und
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im Austausch von Gruflbotschaften bestanden. Selbstverstindlich diirfen die Be-
suche nicht isoliert gesehen werden; sie geschehen unter Einbeziehung des Kir-
chenvolkes, und sie sind eingebettet in vielfiltige Kontakte zwischen Didzesen,
Klostern, Fakultiten, geistlichen Bewegungen, einzelnen Gruppen und Einzelper-
sonlichkeiten sowie in die Titigkeit von Hilfsorganisationen wie ,Kirche in Not*
und ,Renovabis®. Die Begegnungen auf der obersten Ebene spiegeln und ermégli-
chen Kontakte auf anderen Ebenen.

Es fehlt also nicht an vielfiltigen Zeichen, die Grund zur Hoffnung sind. Die bei-
den Teile der einen Kirche, welche sich seit mehr als 1000 Jahren auseinandergelebt
haben, wachsen gegenwirtig in einem lingeren Prozefl wieder zusammen. Die in-
nerkirchlichen Vorginge stehen im Zusammenhang mit politischen Entwicklungen,
vor allem dem europiischen Einigungsprozefl und dem Bestreben der osteuro-
paischen Lander, moglichst bald Anschlufl an die europdische Gemeinschaft zu er-
halten. So wie politische Faktoren den Entfremdungsprozef mitverursacht haben,
so sind es heute wiederum politische Faktoren, welche das Zusammenwachsen be-
fordern.

Die Krise der Beziehungen mit der russisch-orthodoxen Kirche

Die Krise in den Bezichungen zur russisch-orthodoxen Kirche — zahlenmiflig bei
weitem die grofite orthodoxe Kirche — stellt im Rahmen unserer Beziechungen zur
Orthodoxie ein gesondertes und komplexes Problem dar.

Die Errichtung von vier katholischen Diézesen auf dem Gebiet der Russischen
Féderation im Februar 2002 war eher der Anlafl und der Ausléser als die Ursache
der gegenwirtigen kritischen Situation. Von Seiten des Heiligen Stuhles wurde dies
als ein administrativer Akt der Normalisierung betrachtet, der in der Realitit kaum
etwas verindert hat. Dafl dies auf russisch-orthodoxer Seite ganz anders gesehen
wird, ist unterschitzt worden. So ist im Februar 2002 ein Problem vollends zum
Ausbruch gekommen, das schon seit der Riickkehr der griechisch-katholischen
Kirche in der Westukraine ins 6ffentliche Leben (1989/90) akut war. Seither wird
von orthodoxer Seite der Vorwurf des Proselytismus erhoben. Die Vorwiirfe, die
heute gedufiert werden, sind also nicht neu; neu sind nur die Schirfe, mit der sie vor-
gebracht und die Mafinahmen, von denen sie begleitet werden, bis hin zur Aus-
weisung eines Bischofs und mehrerer Priester.

Fehler, Ungeschicklichkeiten und teilweise mangelnde Sensibilitit von katholi-
scher Seite kann man ehrlicherweise nicht bestreiten. Die Priester, welche nach 1989
als Seelsorger nach Ruffland gingen, waren besten Willens und von grofler person-
licher Einsatzbereitschaft, aber sie waren auf ihre schwierige Aufgabe oft wenig
vorbereitet. Gelegentlich haben sie den Eindruck erweckt, als gelte es Ruffland trotz
seiner jahrhundertealten christlichen, orthodox geprigten Tradition wie ein heidni-
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sches Land zu missionieren. Solche Verhaltensweisen haben verletzt. Sie sind je-
doch nicht, wie von Moskau vermutet, Teil einer ,vatikanischen Politik“ oder
LStrategie® der ,,Eroberung® oder eines Konkurrenzkampfes. Im Gegenteil, sie sind
darauf zuriickzufithren, daff die Grundsatze, welche die damalige Pipstliche Kom-
mission ,Pro Russia“ schon 1992 aufgestellt hatte, nicht immer und nicht tiberall
befolgt wurden. Dort wurde der Grundsatz einer Balance zwischen Mission einer-
seits und dkumenischer Riicksichtnahme und Zusammenarbeit andererseits auf-
gestellt?. Bei gutem Willen von allen Seiten wire es nicht schwierig, auf dieser
Grundlage zu Abmachungen und konkreten Regelungen zu kommen, welche die
konkreten Probleme weitmoglichst beseitigen.

Die eigentlichen Ursachen der Krise liegen tiefer als die mehr an der Oberfliche
liegenden Anlisse. Die kumenischen Kontakte vor der politischen Wende von
1989/90 gingen, wie sich jetzt herausstellt, nicht tief und bertihrten nicht die
Gemeindeebene; sie beschrinkten sich auf einige Hierarchen. Ohne an deren 6ku-
menischer Gesinnung zweifeln zu wollen, waren die 6kumenischen Begegnungen
fiir sie in der damaligen politischen Situation die einzige Moglichkeit eines Auflen-
kontakts; auflerdem standen diese Kontakte im Interesse der sowjetischen ,Frie-
denspolitik“. Diese Griinde sind seit der politischen Wende entfallen. Erst jetzt
kann begonnen werden, ein genuin Skumenisches Engagement auf breiterer
Grundlage aufzubauen.

Die Voraussetzungen dafiir sind in der russisch-orthodoxen Kirche gegenwirtig
freilich wenig giinstig. Nach Jahrhunderten unter der Herrschaft der Zaren und vor
allem nach 70 Jahren kommunistischer Unterdriickung und Verfolgung mufl diese
Kirche ihren Weg in einer vollig veranderten Welt erst finden. Ohne Zweifel hat sie
dabei erhebliche Fortschritte gemacht. In diesem Prozefl der Erneuerung sieht sie
sich jedoch durch den Einflufl des westlichen Sikularismus, das Einstromen von
Sekten und durch das, was sie als katholischen Proselytismus bezeichnet, mit unge-
wohnten neuen Herausforderungen konfrontiert. Um das orthodoxe Erbe Ruf3-
lands zu wahren und neu zu beleben, versucht sie sich gegen westliche Einfliisse ab-
zuschirmen. Antiwestlich heifit freilich oft: antikatholisch und antiokumenisch.
Dabei kommen die ins 19. Jahrhundert zuriickreichenden Spannungen zwischen
den Slawophilen und den Okzidentalisten neu zum Vorschein'°.

Es ist verstindlich, dafl man in dieser schwierigen Situation zunichst auf alte, be-
reits vorrevolutionire Muster zurlickgreift und die Zusammengehorigkeit von rus-
sisch-orthodoxer Kirche und nationaler russischer Kultur betont. Vielen Beobach-
tern zufolge scheint das Patriarchat die alte Symphonie zwischen Kirche und
Nation in neuer Form wiederherstellen zu wollen. Der Staat seinerseits betrachtet
nach dem Scheitern der kommunistischen Ideologie die Orthodoxie als wichtiges
sgeistiges Bindemittel“, um die divergierenden gesellschaftlichen Krifte zusam-
menzuhalten .

Die 6kumenischen Schwierigkeiten miissen also auf dem Hintergrund der gegen-
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wirtigen internen Schwierigkeiten Rufflands und der russisch-orthodoxen Kirche
wie von deren wieder gewachsenem Selbstbewufitsein gesehen und beurteilt wer-
den 2, Die unterschiedliche Auslegung des gemeinsamen altkirchlichen Prinzips des
kanonischen Territoriums und das unterschiedliche Verstindnis von Proselytismus
gehoren in diesen Zusammenhang®. Der Kern des 6kumenischen Problems, be-
zogen nicht nur auf diese Frage, scheint mir darin zu bestehen, dafl sich ein an die
nationale Kultur gebundenes und ein katholisches, universal geprigtes Kirchen-
verstindnis bislang unausgeglichen gegeniiberstehen. Ein konstruktives Gesprich
dariiber ist freilich nicht ausgeschlossen. Auch innerkatholisch ist die Frage des
Verhiltnisses von Orts- und Universalkirche noch nicht voll ausdiskutiert!'*. Die
traditionelle Rolle der russisch-orthodoxen Kirche fiir die russische Kultur hat be-
reits die Kommission Pro Russia ausdriicklich anerkannt.

Eine weitere Schwierigkeit besteht darin, dafl die russisch-orthodoxe Seite unsere
Vorstellungen von der , Trennung von Kirche und Staat® und von »Religionsfrei-
heit* als Ausdruck westlichen Liberalismus und Sikularisierung versteht. Gerech-
terweise wird man anmerken, daff sich auch die katholische Kirche damit lange
genug schwer getan hat. Wenn sie im Zweiten Vatikanischen Konzil die Religions-
freiheit als grundlegendes Menschenrecht positiv bewertet und verteidigt, dann tut
sie dies freilich nicht in Anpassung, sondern in konstruktiver Auseinandersetzung
mit dem westlichen Liberalismus. Der russisch-orthodoxen Kirche stehen in diesen
Fragen — trotz bemerkenswerter Ansitze in dem Grundlagendokument zur Sozial-
lehre, welches die Bischofssynode im August 2000 beschlossen hat — noch schwie-
rige grundsatzliche Probleme bevor.

Eine Auflockerung der verhirteten Fronten ist nur durch Dialog moglich. Er
stiinde in beider Interesse. Leider lehnt das Moskauer Patriarchat gegenwiirtig das
Gesprich mit dem Heiligen Stuhl ab. Doch wie soll man Probleme 16sen, wenn kein
Dialog stattfindet?

Mittel- und lingerfristig darf man freilich mit einer Verbesserung der Beziehun-
gen rechnen. Denn theologisch bestehen mit der russisch-orthodoxen Kirche bes-
sere Gesprichsvoraussetzungen als mit manchen anderen orthodoxen Kirchen. Im
Unterschied zu ihnen hat die russisch-orthodoxe Kirche die Giiltigkeit der Taufe in
der katholischen Kirche offiziell nie bestritten sondern immer anerkannt (wenn-
gleich es in Einzelfillen zu Wiedertaufen kommt); sie hat auch — wiederum im Un-
terschied zu manchen anderen orthodoxen Kirchen — das Dokument von Balamand
(Libanon 1993), das sich mit dem Uniatismusproblem befafit, anerkannt. Wenn man
die Berufung auf das ,kanonische Territorium® positiv interpretiert, so kann man
daraus die Bereitschaft heraushoren, die katholische Kirche als Schwesterkirche an-
zuerkennen, was wiederum nicht alle orthodoxen Kirchen tun.

Man wird deshalb davon ausgehen diirfen, dafl es nach einer gewissen Zeit wie-
der zu einem konstruktiven Dialog, zu praktischer Zusammenarbeit und zu Ver-
einbarungen von verbindlichen Regeln fiir die Zusammenarbeit kommen wird. Un-
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sere Tiiren stehen offen. Papst Johannes Paul II. wiinscht nach wie vor eine Be-
gegnung mit Patriarch Alexej II. Im Interesse einer Zusammenarbeit vor allem im
europiischen Kontext kann man nur wiinschen, dafl eine solche Begegnung in ab-
sehbarer Zeit moglich sein wird.

Dialog der Freundschaft und der Zusammenarbeit

Nimmt man alles zusammen, so kann man nicht von einer Krise oder von einem
Stillstand in den katholisch-orthodoxen Beziehungen sprechen; man wird die ge-
genwirtige Situation eher als Zwischenphase bezeichnen. Sie besteht darin, daf}
zunichst, nachdem das theologische Gesprich mit der Gesamtorthodoxie schwie-
rig geworden ist, die Bezichungen zu einzelnen orthodoxen Kirchen gestarkt und
vertieft werden. Dadurch konnen bessere Voraussetzungen fiir die Neuaufnahme
des theologischen Dialogs mit der Gesamtorthodoxie geschaffen werden.

Durch freundschaftliche Begegnungen mufl erst eine Vertrauensbasis geschaffen
werden; sie ist eine unerlafiliche Voraussetzung fur das Gelingen und fiir die Re-
zeption des theologischen Dialogs. Ein theologischer Dialog ohne eine solche Ver-
trauensbasis hingt in der Luft, und in der Tat hat sich herausgestellt, dafl der inter-
nationale Dialog vor allem in seiner letzten Phase nicht mehr von allen orthodoxen
Kirchen getragen wurde, was in Baltimore neben anderem zu seiner faktischen Un-
terbrechung gefiihrt hat. Es gilt, die Bezichungen sozusagen vom Kopf auf die Fufle
zu stellen.

Der Dialog der Freundschaft und der Zusammenarbeit besteht keineswegs nur in
einem unverbindlichen Austausch von Freundlichkeiten. In diesem Dialog leben,
erfahren, praktizieren und vertiefen wir die reale und tiefe, wenngleich noch nicht
volle Gemeinschaft, die uns mit den orthodoxen Kirchen schon jetzt verbindet.
Durch vielfiltigen ,, Austausch der Gaben“ kommen wir uns naher. Der Dialog der
Freundschaft und der Zusammenarbeit hat also ekklesialen Charalkter.

Die Forderung einer Okumene der Freundschaft und der praktischen Zusam-
menarbeit mit den einzelnen orthodoxen Kirchen entspricht auch dem spezifischen
Charakter der Trennung zwischen Ost und West. Im Unterschied zur westlichen
Kirchenspaltung stehen am Anfang der 6stlichen Kirchenspaltung nicht Kontro-
versen um den wahren Glauben, die man auf dem Weg des theologischen Dialogs
beilegen mufl. Ost und West haben sich nicht so sehr auseinanderdiskutiert, son-
dern sich praktisch auseinandergelebt; sie haben sich entfremdet, so dafl sie sich am
Ende auch theologisch nicht mehr verstanden haben'®. Die theologischen Unter-
schiede, welche von Anfang an bestanden, wurden im Grund erst nachtriglich zu
kirchentrennenden Unterschieden. Ost und West missen sich deshalb heute in ei-
nem lingeren und mihsamen Prozef} wieder zusammenleben, gegenseitiges Ver-
stindnis, Vertrauen und Zusammengehorigkeitsbewuf§tsein aufbauen.

158



Okumene zwischen Ost und West

Der Akzent auf der Begegnung mit den einzelnen orthodoxen Kirchen entspricht
der Tatsache, daf die Gesamtorthodoxie keine einheitliche, institutionell verfafite
Grofe ist, sondern — wie der Okumenische Patriarch bei seiner Homilie in Ravenna
betonte — sich als geistliche Gemeinschaft von autokephalen Kirchen versteht, wo-
bei dem Okumenischen Patriarchat ein Ehrenvorrang eingeraumt wird. Die Beto-
nung der Beziechungen zu den einzelnen orthodoxen Kirchen spiegelt also die Wirk-
lichkeit der real existierenden Orthodoxie.

Auf Seiten der orthodoxen Kirchen besteht Interesse an praktischer Zusammen-
arbeit vor allem im Blick auf Europa. Die osteuropaischen Linder sind Beitritts-
kandidaten zur europiischen Gemeinschaft und méchten sich dieser lieber gestern
als morgen anschliefen. Die orthodoxen Kirchen sehen die Gefahren des westli-
chen Sakularismus; um ihnen zu wehren, um die christlichen Wurzeln Europas zu
stirken und um Europa eine christliche Seele zu geben, versuchen sie zunehmend,
mit der katholischen Kirche zusammenzuarbeiten. Solche Zusammenarbeit zwi-
schen der Apostolischen Nuntiatur bei der Europaischen Gemeinschaft und der
Kommission der Bischofskonferenzen der Europiischen Gemeinschaft (ComECE)
einerseits und den Vertretungen des Okumenischen Patriarchats, der russisch-or-
thodoxen Kirche und der Kirche von Griechenland in Briissel andererseits ist auf
einem guten Weg.

Wichtig fiir die Vertrauensbildung und Anniherung ist die praktische Zu-
sammenarbeit durch die Unterstiitzung von pastoralen und sozialen Projekten, be-
sonders von Bildungseinrichtungen. Hier tut sich fiir unsere Werke, besonders fiir
Kirche in Not, Renovabis und fiir einzelne Diézesen ein breites Feld auf. Soll solche
Zusammenarbeit nicht als verkappter Proselytismus mifiverstanden werden, muf}
sie in sorgfiltiger Abstimmung mit der jeweiligen orthodoxen Schwesterkirche ge-
schehen.

Besonders wichtig ist der Austausch zwischen Kléstern. Die Ostkirchen sind ja
zutiefst monastisch geprigt. Von Klostern wie Chevetogne, Camaldoli, Grottafer-
rata, Bari, Bose, Niederaltaich und anderen gehen wertvolle Impulse aus. Anderer-
seits kommt von Teilen des orthodoxen Ménchtums gegenwirtig erheblicher
Widerstand gegen die kumenische Anniherung. So wichst in der Begegnung mit
der Orthodoxie den Klostern und der spirituellen Okumene ganz allgemein eine
grundlegende Bedeutung zu.

Neben Kontakten mit der orthodoxen Hierarchie, mit orthodoxen Klostern und
orthodoxen Gemeinden ist die Begegnung mit orthodoxen theologischen Fakulta-
ten wichtig. Dort werden der kiinftige orthodoxe Klerus und die kiinftigen fithren-
den Laien ausgebildet. Die Zusammenarbeit mit Fakultiten und Seminaren ist
deshalb langfristig von entscheidender Bedeutung. Sie geschieht nicht nur durch
gelegentliche Besuche und Vortrige, sondern durch Stipendien, die dem Austausch
von begabten postgraduierten Studierenden dienen, welche nachher gewéhnlich
Fithrungsausgaben in den orthodoxen Kirchen iibernehmen. Neben der Einzelfor-
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derung steht die mehr in die Breite wirkende Unterstiitzung von theologischen Fa-
kultiten und Seminaren. Solche Zusammenarbeit besteht schon langer mit Minsk,
seit jlingster Zeit mit Belgrad, Sofia, Bukarest, Kiew und anderen Orten.

Die Arbeit des beim Pipstlichen Einheitsrat angesiedelten ,,Katholischen Komi-
tees fiir kulturelle Zusammenarbeit® wirkt in dieser Richtung seit Jahrzehnten sehr
segensreich, Diese Arbeit wirkt sich selbstverstandlich nur langfristig aus, dafiir um
so nachhaltiger.

Die Zukunft des theologischen Dialogs

Der dkumenische Dialog ist seinem Wesen nach nicht nur ein Dialog in der Liebe,
sondern ebenso ein Dialog in der Wahrheit. Deshalb ist der theologische Dialog
auch fir die Zukunft unserer Beziehungen zur Orthodoxie von fundamentaler Be-
deutung.

Die bisherigen Ergebnisse des internationalen theologischen Dialogs von 1980 bis
1990 kénnen sich sehen lassen'é. Sie haben einen weitreichenden Konsens in den
Grundfragen der Ekklesiologie, der Sakramente, besonders der Eucharistie, des
Priester- und Bischofsamtes erbracht. So stand der Dialog bei dem Treffen in Frei-
sing 1990 unmittelbar vor der entscheidenden Kontroversfrage, der Frage des Pri-
mats, genauerhin: der Frage des Verhiltnisses von Primatialitit und Synodalitit. Ein
gutes Papier war in gegenseitiger Zusammenarbeit bereits vorbereitet. Es wurde
deutlich, daf} die Gemeinsamkeit zwischen Ost und West trotz der schon im ersten
Jahrtausend bestehenden unterschiedlichen Traditionen, der unterschiedlichen
Denk- und Sprachformen so tief und so breit ist, dafl man auf eine baldige Losung
der nur wenigen strittigen Punkte rechnen konnte.

Doch nach der politischen Wende in Ost- und Mitteleuropa von 1989/90 brach
das Uniatismusproblem vor allem in der Westukraine und in Ruménien mit nicht
erwarteter Wucht wieder auf; es fithrte zu einer dramatischen Verschlechterung der
Atmosphire und verlangte eine Anderung der vorgeschenen Tagesordnung.

Bei der nichsten Vollversammlung der Gemeinsamen Kommission in Balamand
meinte man eine Losung des Uniatismusproblems gefunden zu haben'. Es wurde
festgestellt, dafl der Uniatismus, verstanden als eine Methode, heute und in Zukunft
nicht mehr als ein Mittel angesehen wird, um die volle Kirchengemeinschaft zu
erreichen, dafl aber die davon zu unterscheidenden unierten, d.h. die mit Rom in
Gemeinschaft stehenden Ostkirchen ein Recht haben zu existieren und fiir ihre
Gliubigen pastoral Sorge zu tragen. Aus diesen Grundsitzen wurden hilfreiche
praktische Regelungen abgeleitet. Dariiber hinaus wurde eine gegenseitige An-
erkennung als Schwesterkirchen ausgesprochen. Das war ein Fortschritt, an dem
die katholische Seite nach wie vor festhilt!®. Leider wurde das Dokument von
Balamand nicht von allen orthodoxen Kirchen anerkannt. So mufite man sich nach
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einer langen Unterbrechung in Baltimore (2000) nochmals mit dieser Frage be-
tassen, freilich ohne zu einem Ergebnis zu kommen.

Das Scheitern war, von emotionalen Storungen abgesehen, sachlich verstindlich
und sogar logisch. Denn historisch betrachtet ist Uniatismus kein einheitliches Pha-
nomen; die Unionen haben vielmehr, wie jiingere historische Forschungen ergeben
haben, aus sehr unterschiedlichen Motiven und unter sehr verschiedenen geschicht-
lichen Umstidnden stattgefunden'®. Sie lassen sich nicht generell unter das Verdikt
des Proselytismus stellen. Systematisch betrachtet ist die heutige theologische Da-
seinsberechtigung der mit Rom unierten Ostkirchen die Anerkennung des romi-
schen Primats. So ist die Uniatismusfrage von der Primatsfrage nicht ablosbar. Man
kann deshalb nur weiterkommen, wenn man zur grundlegenden Thematik zuriick-
kehrt. In der Zwischenzeit miifite es gentigen, auf der Basis von Balamand prakti-
sche Regelungen zu vereinbaren.

Der theologische Dialog tiber die Frage des Primats ist inzwischen besonders in
Nordamerika erfolgreich weitergegangen. Auf universaler Ebene hat der Papst in
der Okumeneenzyklika ,Ut unum sint (1995) zu einem briiderlichen Dialog iiber
die Artder Primatsausiibung eingeladen?. Diese Einladung hat eine Fiille von Ant-
worten ausgelost: teilweise amtliche Antworten, teilweise private Beitrige in
Biichern, Zeitschriften, Symposien und ahnlichem. Leider ist von Seiten der ortho-
doxen Kirche erst spit nur eine einzige offizielle Antwort eingegangen. Der Pipst-
liche Einheitsrat hat alle Antworten gesammelt, sie analysiert und die Analyse der
Vollversammlung im November 2001 vorgelegt. Anschlieflend wurde die Analyse
allen orthodoxen Kirchen zugesandt, um so eine zweite Runde der Diskussion ein-
zuleiten?!.

Im Frithjahr 2003 plant der Papstliche Einheitsrat ein theologisches Symposium
mit orthodoxen Theologen zu dieser Frage. Da dieses Symposium akademischer
Natur ist, will und kann es den offiziellen internationalen Dialog mit den orthodo-
xen Kirchen nicht ersetzen; wohl aber kann es ihn vorbereiten und ihm zuarbeiten.

In der katholischen Theologie sind in der Zwischenzeit wichtige Gesichtspunkte
zur Interpretation und Re-Rezeption der Dogmen des Ersten Vatikanischen Kon-
zils erarbeitet worden. Sowohl die Glaubenskongregation wie der Papstliche Ein-
heitsrat haben dazu Symposien veranstaltet??. Der unter dkumenischem Aspekt
wichtigste Gesichtspunkt, der auch in die Enzyklika Ut unum sint eingegangen ist,
besagt, dafl die Kirche in allen Jahrhunderten und in allen Konzilien dieselbe ist, so
daf} die Aussagen des Ersten Vatikanischen Konzils uber Jurisdiktionsprimat und
Unfehlbarkeit des Papstes in einer Weise interpretiert werden miissen, welche fiir
die Praxis des ersten Jahrtausends Raum lafit. Was ein Jahrtausend lang legitim war,
kann heute nicht hiretisch sein?. Aus dem ersten Jahrtausend, das ja keineswegs
homogen war und selbst erhebliche Entwicklungen aufweist, ergibt sich freilich
kein Rezept fur das dritte Jahrtausend. Nicht nur im Westen, auch im Osten ist die
Zeit nicht stillgestanden. Es ergeben sich aber Spielraume fiir neue Formen der Aus-
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iibung des Petrusdienstes, welche der neuen Situation und ihren Notwendigkeiten
gerecht werden.

Auf der Basis der bereits erreichten Verstindigung konnte man tiberlegen, welche
Zwischenschritte schon heute moglich sind. In welcher Richtung solche Zwi-
schenschritte liegen konnten, hat der Papst in seiner Homilie anlidflich des Besuchs
des ruminisch-orthodoxen Patriarchen Theoktist angedeutet: Er hat darauf ver-
wiesen, daff die Bezichungen in der Zwischenzeit eine solche Reife erreicht haben,
daf} man tiberlegen miisse, sie institutionell und strukturell in einer Weise so auszu-
gestalten, wie es dem gegenwirtigen Stand der Beziehungen entspricht?*,

Die Primatsfrage kann freilich nicht isoliert angegangen werden. Fir viele ortho-
doxe Theologen ist die Primatsfrage nicht loslasbar von der Kontroverse um den
Filiogue-Zusatz zum Glaubensbekenntnis von Nikaia und Konstantinopel. Sie se-
hen in der Bindung des Ausgangs des Heiligen Geistes an den Sohn (filiogue) den
Grund fiir eine einseitig christozentrische oder gar christomonistische Ekklesiolo-
gie, niherhin den Grund fiir die - wirkliche oder vermeintliche - Unterordnung des
Charismas unter die Institution, der personlichen Freiheit unter die kirchliche Au-
toritit, des gemeinsamen Priestertums unter das hierarchische Priestertum und
schliefflich der bischoflichen Kollegialitit unter den romischen Primat.

Diese Frage wurde vom Pipstlichen Einheitsrat in einer Veroffentlichung aufge-
griffen, die zur Vorbereitung des Besuchs des Okumenischen Patriarchen Bartho-
lomius 1. in Rom im Jahr 1995 erarbeitet wurde?®. Der Papst hat in seiner Homilie
das wesentliche Ergebnis zusammengefafit?¢. Danach ist von der Normativitat des
gemeinsamen Bekenntnisses von 381 auszugehen, dessen Grundanliegen es ist, den
Vater als Ursprung und Quelle der ganzen Trinitdt herauszustellen. Die Unter-
schiede zwischen Ost und West sind im Licht dieses gemeinsamen Bekenntnisses zu
interpretieren. Das Filiogue muf also in seiner vollen Harmonie mit dem Bekennt-
nis von 381 verstanden werden. Die Stiftung ,,Pro Oriente® hat die genannte Ver-
offentlichung 1998 bei einem Symposium ausfuhrlich diskutiert?”. Schon zuvor hat
der ,Katechismus der katholischen Kirche“ anerkannt, dafl sich die westliche und
die ostliche Formel nicht kontradiktorisch, sondern komplementir verhalten?:.

Nunmehr ist es an der Zeit, aus dieser Diskussion Konsequenzen zu zichen. Ein
erster Schritt war die Neuakzentuierung der Epiklese in der nachkonziliaren la-
teinischen Liturgie. Bereits dadurch wurde die Filioque-Frage in ein neues Licht
geriickt?’. Fiir die Losung der Filiogue-Frage selbst wiire es die einfachste Losung,
wenn neben der Form des lateinischen Credo im zweiten Jahrtausend mit Filiogue
die urspriingliche Form des Credo von 381 ohne Filiogue ins lateinische Missale
aufgenommen wiirde. Damit kime die Aquivalenz beider Formen deutlich zum
Ausdruck; zugleich wire so die Situation des ersten Jahrtausends mehr oder weni-
ger wiederhergestellt, wo unterschiedliche Formulierungen nebeneinanderbestan-
den, ohne daf} dadurch die Kircheneinheit in Frage gestellt wurde?°.

Wiirde auf diese Weise eine inzwischen steril gewordene Kontroverse aus der
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Welt geschafft, wiirden Krifte frei, sich konstruktiv den wirklichen und dringen-
den Fragen der Pneumatologie und der Ekklesiologie zuzuwenden. Dafiir haben
grofe orthodoxe Theologen des 19. und 20. Jahrhunderts — man denke nur an
Wladimir Solowjew, die Schule von St. Serges in Paris und an das St. Vladimir
Seminary in New York — lingst wichtige Vorarbeit geleistet. Thre Entwiirfe der
Trinititstheologie und der Pneumatologie weisen eine groffe Nihe zu neueren
Entwiirfen in der westlichen Theologie auf’!. Ein konstruktives theologisches Ge-
sprach zwischen Ost und West ist also moglich und fiir beide Seiten bereichernd.
So wird es Zeit, den offiziellen internationalen Dialog méglichst bald wieder auf-
zunehmen. Der Wille dazu ist in Rom wie in Konstantinopel vorhanden. Die Pro-
bleme dringen, und die Zeit drangt auch. Wir dirfen, wenn wir dem Auftrag des
Herrn treu sein wollen, keine unnétige Zeit verlieren und die bestehenden Mog-
lichkeiten nicht verspielen. Die gegenwirtige Welt, besonders Europa, braucht
unser gemeinsames Zeugnis. Denn soll die Kirche in einem vereinigten Europa eine
Stimme haben, welche gehort wird, dann muf} sie mit beiden Lungen atmen.
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