WolfgangLKamck 7

Wege zu Gott bei Dostojewskij und Tolstoj

Fedor Dostojewskij (1821-1881) und Lew Tolstoj (1828-1910) gingen in threm Le-
ben mithsame Wege, die sie zu Gott fihrten; sie hatten ein sehr unterschiedliches
Verhaltnis zu Christus. Bei Dostojewskij schligt sich viel davon unmittelbar in sei-
nem Werk nieder, bei Tolstoj muf§ man seine Tagebticher und Briefe hinzuziehen,
um ihn besser zu verstehen. Die Art der beiden grofien russischen Schriftsteller, ihre
Romane zu gestalten, ist so unterschiedlich, dafd sich die Leser oft an ihnen spalten:
Dostojewskij ist der Schopfer psychologisch in die Tiefen des Menschseins greifen-
der Werke, der in Ausnahmesituationen und mit Ausnahmepersonen menschlich
Typisches aufzeigt und dabei den Leser stindig in Spannung hilt. Tolstoj erzihlt
ruhig und ausgewogen, wihlt gern der Realitit entnommene, oft vom Leser un-
schwer auf das eigene Leben iibertragbare zwischenmenschliche — oft innerfami-
lidre — Situationen. Beide zeigen Menschen in ihrem Widerspruch im Verhiltnis zu
Gott: zum Tod, zum Sinn des Lebens, zum Leben nach dem Tod, zur Bereitschaft,
der Stimme des Herzens, besonders der des Gewissens zu folgen, die mit der des
niichternen Verstandes nicht tibereinstimmt, wenn sie Erklirungen findet, Vorteile
sucht und empfundene Schuld verdringt. Beider Dichter religiése Problematik
spiegelt sich im Denken, Reden und Handeln vieler ihrer Figuren und bewegt die
Leser, kann jedem Leser Hilfe bei eigenem Suchen sein’.

Dostojewskijs entscheidende religiose Wandlung trat durch die Jahre im sibiri-
schen Zuchthaus, der ,Katorga®, ein, die 1849 mit dem unvorstellbaren Schock be-
gannen, dafl man dem 28jihrigen vor der Erschieffung, Sekunden vor dem fiir ihn
unausweichlichen Ende des Lebens, seine Begnadigung durch den Zaren verlas. Als
Mitglied eines dem Sozialismus verbundenen Kreises war er verurteilt worden. Tol-
stoj, der im Glauben an den Fortschritt in wohl noch stirkerer Gottesferne heran-
gewachsen ist, erlebte als 40jihriger 1869 eine aufierlich unbegriindete, ihn an den
Rand des Selbstmords bringende elementare Todesangst, die sich, als er zum Gebet
gefunden hatte, etwas legte, ihn aber weiter lange bedringte und auf einen langsa-
men Weg zu Gott fithrte2.

Das Widerspriichliche liegt in Tolstojs Werk haufig zwischen zwei Figuren, bei
Dostojewskij mehr innerhalb einer. Der Grad der Nihe literarischer Personen zu
Gott nimmt im Lauf von Dostojewskijs Lebens zu. Im letzten Roman, ,Die Briider
Karamasow™ (1878-1880), stellt er die Figur dar, die am tiefsten im Glauben ver-
wurzelt ist: den Starez Sossima. Der erscheint sogar nach dem Tod seinem geistigen
Schiiler Aljoscha Karamasow in einer Vision, bei der dieser den auferstandenen
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Christus wahrnimmt (III, 7,4)3. Tolstoj konnte erst 1895 in der Erzihlung ,Herr
und Knecht“ den Opfertod aus christlicher Nachstenliebe eines vorher ganz mate-
riell ausgerichteten Menschen schildern, der dabei einem Ruf aus dem Transzen-
denten folgt. Am 3. August 1898 schrieb er in einem Brief: ,Gott ist das Ein und
Alles, das unerforschlich Gute, der Urquell alles Seienden.”

Literarische Gestalten, die auf dem Weg fortschreiten

Zwei Figuren Dostojewskijs machen durch die Auseinandersetzung mit dem zen-
tralen Problem ihres Lebens eine wesentliche Entwicklung auf ihrem Weg zu Gott
durch. Die eine ist Raskolnikow im Roman ,,Schuld und Sithne® (1866). Bei thm ge-
winnt die Stimme des Gewissens, die er mit kiithler Berechnung unterdriickt hat,
dank der Hilfe anderer Menschen allmihlich die Oberhand. Die andere ist Ippolit
im Roman ,,Der Idiot“ (1868-1869), den unmittelbare Todesnahe zu einer lingeren
Auseinandersetzung mit seiner Haltung zu Gott und Christus zwingt*.

Dem Roman iiber Rodion Raskolnikow gab Dostojewskij einen Titel, der unter-
schiedlich tibersetzt wird. Die wortlichere Ubersetzung ,Verbrechen und Strafe®
trifft das Geistige nicht. Es geht letztlich um die Selbsterkenntnis Raskolnikows,
dafl der Mord, den er beging, ein Verbrechen war, mit dem er vor Gott Schuld auf
sich geladen hat, und dafl er mit der Annahme der Strafe die Tat sithnen kann, also
um ,,Schuld und Sithne“. Der Roman beginnt mit der niichternen Planung des Mor-
des und endet mit dem Erkennen, dafd die Strafe, die Zwangsarbeit in Sibirien, ein
Weg der Siihne ist, der richtige Weg zu Gortt.

Raskolnikow hatte das Gebot: ,Du sollst nicht toten!” verdrangt. Er hatte eine
Theorie entwickelt, nach der es auflergewohnlichen Menschen wie Napoleon um
eines hohen Zieles willen gestattet ist, andere zu téten (I11, 5). Diese Theorie ist zeit-
los, sie bestimmte das Denken der Tyrannen vieler Linder in vielen Zeiten, nicht
nur das der Eroberer Amerikas oder Stalins und Hitlers. Raskolnikow spiirt, dafl sie
falsch ist. Doch er will sich beweisen, dafl er selber so ein Auflergewohnlicher ist,
will sich durch die Ermordung einer Wucherin erproben. Des inneren Wider-
spruchs zwischen der verstandesmifligen Rechtfertigung und seinem inneren ethi-
schen Empfinden ist er sich nicht bewufit.

Zwei Menschen helfen ihm, diesen Widerspruch zu erkennen, bringen ihn zur
Erkenntnis seiner Schuld: die ihn liebende Sonja und der Untersuchungsrichter
Porfiri. Durch die Einbeziehung des neutestamentlichen Textes vom Wunder der
Erweckung des Lazarus, das Sonja Raskolnikow vorliest, stellt Dostojewskij den
transzendenten Bezug heraus. Raskolnikow kann nicht anders, als Sonja den Mord,
der zum Doppelmord wurde, zu gestehen: ,Wenn ich nur deshalb gemordet hitte,
weil ich hungrig war ..., dann wire ich jetzt gliicklich!“ (V, 4). Er erginzt, daf} er
,die Last nicht linger zu ertragen vermochte und kam, um sie einem anderen auf die
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Schultern zu biirden. In ihrer Antwort auf Raskolnikows Erklarung: ,,Ich wollte
ein Napoleon werden, darum habe ich den Mord begangen®, trifft Sonja den Kern
mit den Worten: ,,Sie haben sich von Gott losgesagt, und Gott hat Sie gestraft, er hat
Sie der Macht des Teufels ausgeliefert.”

Sie, die Liebende, sieht in ihm nicht den Verbrecher, sondern den schuldbela-
denen Leidenden ohne Schuldbewufitsein. Er aber leidet vom Verstand her nur un-
ter der Erkenntnis, daff seine Berechnung falsch war. Er spricht von seiner ,,Schuld
den Behorden gegentiber®, sie von seiner Schuld vor Gott, vom Gewissen und vom
Leid, das er zur Buffe auf sich nehmen miisse, um die Schuld abzutragen. Porfiri
sagt: ,Finden Sie Gott, und Sie werden leben® (VI, 4). Das sind Dostojewskijs
cigene Uberzeugungen. Sie sprechen auch aus Porfiris Worten im Blick auf die
Katorga: ,Seien Sie versichert, auch das Leid ist etwas Gutes. Leiden Sie!“

Nicht nur Sonja und Porfiri sind es, die Raskolnikow helfen, sich selbst zu finden.
Dostojewskij flicht in den Roman auch einige schicksalshafte Begegnungen ein, die
ihm die Erkenntnis erleichtern, daff er nun auf dem richtigen Weg ist: dem Weg zu
dem von Sonja gelebten Christentum. Die letzte Wandlung wird erst im Epilog er-
wihnt: Sie tritt in Sibirien wihrend des Abbiiffens der Strafe ein, die in Verbindung
mit der Liebe und den Gebeten Sonjas zur Sithne wird. Der Weg, nicht das Ziel, ist
Teil des Romangeschehens.

Die Lebensbeichte des todgeweihten Ippolit Terentjew im Roman ,Der Idiot®
zeigt, wie er in den Monaten, die er seinem Tod entgegensah, allmahlich seine inne-
ren Widerspriiche weitgehend iiberwinden konnte. An dem Bild ,,Der Leichnam
Christi im Grabe® (1521) von Hans Holbein dem Jiingeren entflammt sein Zweifel
an Christus®. Thn erschiittert ,der Gedanke: Wenn der Tod so furchtbar und die
Naturgesetze so stark sind, wie kann man sie dann iberwinden?“ Er nennt den Tod
,eine dunkle, brutale, sinnlose Macht, der alles gehorcht®, verzweifelt daran, daf§ sie
Christus, ,dieses herrliche, unschitzbare Wesen, ohne Sinn und Verstand ergriff,
zermalmte und verschlang® (III, 6).

Das Wissen um den nahen Tod 1st bei Ippolit zunichst den Entschlufl aus, sich
das Leben zu nehmen, da ,,es sich nicht lohne, die paar Wochen zu leben, dann aber
begreift er:

,Es kommt auf das Leben an, einzig und allein auf das Leben, darauf, daf} man ununterbrochen, le-
benslanglich damit befafit ist zu entdecken, und ganz und gar nicht auf das Entdeckee selbst (IIL, 5).

Ippolit wird in eine Situation gefiihrt, in der ihm der Sinn dieser Annahme des
Lebens im Bewufitsein des nahen Todes deutlich gemacht wird. Er sieht, wie ein
Mann auf der Strafle eine Brieftasche verliert, hebt sie auf und bringt sie ihm trotz
sehr widriger Umstinde in die Wohnung. Dies war lebensnotwendig fiir diesen
Mann, einen Arzt. Dann iiberwindet sich Ippolit und bereinigt noch seine schuld-
haft schlechten Bezichungen zu einem chemaligen Mitschiiler: Mit Hilfe seiner
Bezichungen zu dem Arzt verschafft er diesem eine gute Stellung und hilft dessen
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Familie aus einer eigentlich ausweglosen Lebenssituation. Er erlebt die Freude,
anderen zu dienen.

Jedoch ist Ippolit innerlich zerrissen. Er kann dieses Erlebnis nicht als eine ihm
auf dem Weg zu Gott helfende Fgung erkennen. Einerseits begliickt es ihn, in die-
ser verbliebenen Lebenszeit einer Familie geholfen zu haben, andererseits reizt ihn
der Gedanke, daf§ ihn jetzt sogar die Todesstrafe nicht mehr schrecke:

»Ich erkenne keine Richter tiber mir an und weif}, daf} ich jetzt auRerhalb des Machtbereichs eines je-
den Gerichts stehe. Erst neulich noch belustigte mich folgende Vorstellung: Wenn es mir auf einmal in
den Sinn kime, einen beliebigen Menschen zu téten, meinetwegen auch zehn Menschen zugleich, oder
sonst eine Handlung zu begehen, die in dieser Welt fiir besonders schrecklich gilt, in welche Verlegen-
heit wiirde dann das Gericht mir gegeniiber kommen in Anbetracht dessen, daf§ ich nur noch zwei bis
drei Monate zu leben habe ... Aber wenn ich auch kein Gericht iiber mir anerkenne, so weif} ich doch,
dafl man mich richten wird, wenn ich bereits ein tauber und stummer Angeklagter sein werde* (III, 7).

So bleibt in Ippolit die Spannung Gott gegeniiber bis zum Schluf}: ,,Nehmen wir
einmal an, mein Bewufltsein sei nach dem Willen einer hoheren Macht aufgeflammt
... und nehmen wir an, diese hohere Macht schreibe ihm plétzlich vor, wieder zu
verschwinden, weil das zu irgendeinem Zweck, der ihm nicht einmal erklirt wird,
notwendig sei ..., so erhebt sich doch immer wieder die stete Frage, wozu von mei-
ner Seite Demut erforderlich ist? (I11, 7).

Ippolits Denken und Handeln sind zerrissen. Er schreibt gegen Schluf§ der ,,Er-
klirung®: ,Ich werde sterben, indem ich auf die Quelle der Kraft und des Lebens
gerade hinblicke, und werde dieses Leben verschmihen!® (111, 7). Wie viele Men-
schen vermeidet er es, diese Quelle Gott zu nennen, aber er meint ihn. Seine inne-
ren Widerspriiche sind durch die ernsthafte Auseinandersetzung mit dem Tod und
damit mit dem Leben schwicher geworden, er ahnt zunehmend die Macht und die
Hilfe des Transzendenten, und gerade weil Dostojewskij diese Widerspriiche nicht
ganz aufgehoben hat, ist diese Figur so glaubhaft.

Literarische Gestalten, die den Weg bis zu Ende gehen

Unter den Personen, die den Weg zu Gott ganz gefunden haben, ist bei jedem der
beiden Schriftsteller eine besonders wichtig: bei Tolstoj der ,Herr* — Wassili And-
rejewitsch — in der Erzahlung ,Herr und Knecht (1895) und bei Dostojewskij der
namenlose Erzahler des , Traums eines licherlichen Menschen (1877), also dieser
»lacherliche Mensch“. Beide hatten ein ganz dem Matericllen gewidmetes Leben
fern von Gott gefiihrt, das von den Autoren aber nur kurz angedeutet wird. Sie zei-
gen, wie das Schicksal sie in eine dem Tod unmittelbar nahe, durch Schuld belastete
Situation bringt, die dann den Durchbruch-auslést. Die Erschiitterung lehrte sie,
den Tod in das Leben einzubeziehen, die Wirklichkeit des Lebens nach dem Tod zu
erkennen und auf dem Weg mit Gott zu bleiben.
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Tolstoj stellt in ,,Herr und Knecht“ die Haltung der Oberschicht in Gestalt eines
Kaufmanns derjenigen des einfachen Volks in Gestalt seines Kutschers gegeniiber.
Sie geraten im Schneesturm in Lebensgefahr. Der Knecht sieht dem Tod gelassen
entgegen, der Herr will ihm entfliehen. Er lifit sogar seinen Knecht im Stich, um
das eigene Leben zu retten (Kap. 6). Doch die Flucht mifilingt, ihm wird die Un-
ausweichlichkeit seines eigenen Todes bewufit (Kap. 8). Angesichts des durch seine
Schuld erfrierenden Kutschers begreift er, dafl er sein Leben falsch gefiihre hat. Er
erkennt den Sinn und den Wert der Liebe fiir den Nachsten und opfert sein Leben,
um den Knecht zu retten. Sterbend vernimmt er den Ruf aus der geistigen Welt und
folgt ihm bereitwillig. Tolstoj lifit den Leser miterleben, wie die Losung von Geld-
gier zur Bereitschaft, einem Schwicheren zu dienen, ja, fiir ihn das Leben zu opfern,
das Leben tief bereichert, wie die Uberwindung des verstandesmifligen Widerstre-
bens den Weg zum wahren Verstehen 6ffnet.

Hier erfolgt die Erkenntnis des richtigen Weges schlagartig. Tolstoj 1ifit den
,Herrn“ begreifen, dafl sein Knecht zu sterben droht; da legt er sich mit seinem
warmen Pelz auf ihn, rettet ihn und stirbt selbst. Schon frither hat Tolstoj Menschen
aus dem Volk in ihrem natiirlichen, angstfreien Verhiltnis zum Tod geschildert,
zum Beispiel 1859 in ,,Drei Tode“. Nun aber lifdt er den ,Herrn® beim Volk lernen.
Freudig geht er in der von Tolstoj so oft herausgestellten Liebe zum Nichsten dem
Tod entgegen. Im Sterben erlebt sich der gewandelte ,,Herr* bereits ganz in Gottes
Nihe, sieht sich aus Abstand zu sich selbst: ,,Er wufSte nicht, worauf es ankommt.
... Der wuflte es nicht, ich weid es jetzt. Jetzt ganz sicher. Jetzt weifS ich es. Seine
letzten Worte zeigen seine Sicherheit vom Leben nach dem Tod: ,Ich komme. Ich
komme* (Kap. 9). Der Tod, den er fiir ,,sinnlos“ gehalten hatte, offenbarte jetzt sei-
nen Sinn.

Dostojewskij schildert im , Traum eines licherlichen Menschen® zunichst einen
Menschen, der zwar die Sinnlosigkeit seines rein materiellen, gottfernen Lebens er-
kannt hat, daraus aber nicht die Konsequenz zicht, sein Leben zu indern, sondern
dem Leben selbst ein Ende zu setzen. Er glaubt nicht an ein Leben nach dem Tod,
also auch nicht an das Weiterbestehen von Schuld nach dem Tod. Kurz vor dem ge-
planten Freitod wird er einem etwa achtjihrigen Madchen gegeniiber schuldig. Die-
ses hatte ihn auf der Strale um Hilfe fiir seine todkranke Mutter angefleht, doch er
hatte es kalt abgewiesen. Zu Hause kommt ein Schuldempfinden auf, das ihn hin-
dert, sich sofort zu erschiefen. Er argumentiert, mit seinem freiwilligen Tod sei in
zwei Stunden alles vorbei, folglich brauche er ,keine Scham mehr zu empfinden®.
Doch diese Gedankenkonstruktion beruhigt ihn nicht. Unmittelbar ehe er den
Plan, sich zu toten, umgesetzt hat, schlift er ein und erhilt im Traum die Antwort:
Er erlebt sich nach dem Tod, erkennt, dafd das Leben weitergeht und erhilt dann ei-
nen lingeren Einblick in ein Zusammenleben von Menschen wie in Gottes Reich:
Sie leben in Licbe und Frieden miteinander, frei von Haf, Siinde, Bosheit und
Schuld, kennen keinen Krieg. Allein vom Herzen ist ihr Tun gelenkt. Aus dem
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Traum erwacht, setzt er seine Erkenntnis um und versucht, den Menschen die er-
kannte transzendente Wahrheit mitzuteilen: die Wirklichkeit des Lebens nach dem
Tod und die Moglichkeit, ein ganz aus dem Herzen kommendes irdisches Leben im
Sinn der Schopfung zu fihren. Doch er stofit auf Unverstandnis, gilt als ,ein lacher-
licher Mensch*.

Dostojewskijs ,, Traum® ordnet sich in tiberlieferte Schilderungen des ,,Goldenen
Zeitalters® ein, aber dahinter steht bei thm wahrscheinlich noch mehr als bei Tolstoj
ein intuitives Erspiiren geistiger Wirklichkeit. Die von beiden geschaffenen Perso-
nen haben unter dem Einfluf} gottlicher Krifte — man kann vom Schutzengel spre-
chen — ihren Weg zu Gott bis zu einem erkennbaren guten Ende gehen kénnen,
doch ein Verweilen in dieser Nihe, in diesem Einklang mit dem Schopfungsplan ist
nicht mehr in Sprache umsetzbar.

In Tolstojs berithmtester und bester Sterbegeschichte ,,Der Tod des Iwan Iljitsch®
(1886) dandert der Sterbende, der insbesondere unter der Unaufrichtigkeit seiner
Umwelt, dem Leugnen seines nahen Todes leidet, mehr und mehr seine Haltung
zum Leben. Das seelische und korperliche Leiden fiithrt ihn auf den Weg zu Gott.
Tolstoj schliefit die Erzahlung mit dem Erleben des Lichts, wie es seit Jahrtausen-
den von vielen Religionen angekiindigt und von Menschen, die vom klinischen Tod
ins Leben zuriickkehrten, berichtet wird: ,Die Angst war nicht mehr da, weil auch
der Tod nicht mehr da war. An seine Stelle war etwas anderes getreten: Das Licht.”
Hier war es wohl die innere Sicht Tolstojs, die thn mit diesem Schluf§ zeigen liefs,
daf} sein Iwan Iljitsch noch auf den rechten Weg gefiihrt worden war.

Literarische Gestalten, die den Weg zu Gott abbrechen

Es war nur Dostojewskij gegeben, Menschen darzustellen, die den Weg zu Gott
suchen, thn auch ansatzweise gehen, aber dann den eigentlichen Schritt nicht voll-
ziehen konnen. Auf diese haben nicht nur die guten transzendenten Krifte wie die
Schutzengel Einfluf}, sondern auch die bosen. Er spricht in seiner Verserzahlung
»Der Dimon® direkt vom Teufel, wo Michail Lermontow den gefallenen Engel ge-
wihlt hat. Diese Menschen sind von inneren Widerspriichen hin- und hergerissen,
konnen aber den rechten Pfad nicht einschlagen. Besonders kraf hat er das an
Nikolai Stawrogin in der Erzihlung ,Bei Tichon veranschaulicht®. Sie war ur-
springlich als Episode des Romans ,Die Dimonen“ (auch ,Die Teufel®,
1871/1872) konzipiert. Unmittelbar davor veroffentlichte Dostojewskij den Ro-
man ,,Der Idiot®, in dem Parfen Rogoshin in einem kaum zu tiberbietenden Maf§
von Widerspriichen seines Denkens, Fithlens und Handelns gepragt ist. Nicht
geloste innere Widerspriiche in unmittelbarem Bezug zu Christus und dem Teufel
charakterisieren zwei herausragende Gestalten des letzten grofien Romans Dosto-
jewskijs ,,Die Brider Karamasow*: den Groflinquisitor und Iwan Karamasow.
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Nikolai Stawrogin hat sehr schwere Verbrechen begangen. Sie plagen sein Ge-
wissen, und er kann nicht anders, als dies schriftlich niederzulegen. Er begibt sich
mit der Schrift zum Erzpriester Tichon und liest sie thm vor. Tichon versucht, ihn
auf den rechten Weg zu bringen, Stawrogin neigt dazu hin, doch schliefllich verlifit
er den Erzpriester wieder ohne Reue und ohne den vorgeschlagenen Weg zu
wihlen. Dostojewskij mufSte das Kapitel fiir den Druck aus dem Ganzen des Ro-
mans herausnehmen, da der Herausgeber der Zeitschrift, mit der er den Vertrag fir
die Verdffentlichung geschlossen hatte, dieses Ausmafl des Bésen seinen Lesern
nicht zumuten wollte. Dostojewskij hat ,Bei Tichon spiter nicht wieder in den
Roman integriert. Seine Witwe Anna Grigorjewna Dostojewskij hat 1921, vier Jahr-
zehnte nach seinem Tod, den Text veroffentlicht, und er hat als selbstindige Erzah-
lung seinen Platz in der Literatur.

Dostojewskij zeigt Stawrogin doppelt: einmal in der Aufzeichnung tiber seine
lustvoll begangene bose Tat der Verfihrung eines Madchens und dessen dadurch
bedingte Selbstttung, zum anderen in einem hilfebietenden Gesprach mit dem
Erzpriester. Vor dem Vorlesen des Textes fragt Stawrogin den Erzpriester, ob er an
den Teufel, und sogar, ob er an Gott glaube. Die dahinterstehenden Fragen, ob er
sich nach Meinung des Erzpriesters in der Hand des Teufels befande, ob er ihm hel-
fen konne, sich davon zu befreien, ob Gott ihn richten werde, ob es fiir ihn Verzei-
hung gebe — die kann er nicht oder kaum aussprechen. Der Erzpriester versucht thm
zu helfen:

,Vollstindiger Atheismus ist hoher zu achten als weltliche Gleichgiiltigkeit. ... Ein vollstindiger Atheist
steht auf der vorletzten Stufe der Leiter zum vollkommensten Glauben — ob er sie tiberschreitet oder nicht,
ist eine andere Frage —, ein Gleichgiiltiger aber hat keinerlei Glauben, hat nur armselige Angst.”

Dieser Satz kann auch als cine giiltige Abstraktion des Wesens eines Menschen
angeschen werden, der an einem wesentlichen Widerspruch leidet: am Einfluf} ent-
gegengesetzter transzendenter Krafte. Tichon macht damit seinem Besucher Mut,
das, was ihn qualt, offen zu sagen.

Nach dem Lesen der ,Beichte® macht der Erzpriester seinem Gast das Unausge-
reifte und Widerspriichliche des Textes dadurch deutlich, daf er ihn einerseits als
Bekenntnis der ,Reue® definiert, andererseits den Hilfesuchenden fragt: ,, Wenn Sie
sich nicht schimen, Thr Verbrechen zuzugeben, warum schimen Sie sich dann der
Reue?” Ein ebensolcher Versuch zu helfen ist die Frage Vater Tichons, als er in
Stawrogins ,,Gesicht weder Abscheu noch Scham® sicht: ,, Was ist denn das anderes
als eitle Herausforderung des Richters durch den Schuldigen?®

Stawrogin ist ein Atheist ,auf der vorletzten Stufe, ein Suchender, doch er kann den
letzten Schritt auf der Leiter nicht vollziehen. Zwar wird der mit schwerster Schuld Be-
ladene von lichten Kriften durch Halluzinationen und Traumgesichte (er sicht immer
wieder das von ihm in den Tod getricbene Kind) gemahnt, den falschen Weg zu ver-
lassen, doch er kann die Voraussetzung nicht schaffen, kann sich seine Schuld nicht ein-
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gestehen. Er war der Stimme des Gewissens gefolgt, war zum Richter gegangen, die
Kraft des Bosen ist aber in ihm so méchtig, daft er unmittelbar vor dem letzten Schritt
zum Licht wieder dem Dunkel verfallt. Der hellsichtige Erzpriester Tichon sieht den
Scheidenden sogar vor einem neuen, noch schlimmeren Verbrechen. Der Leser der Er-
zahlung begleitet thn ebenso wie der Erzpriester mit dem Gedanken, dafl es vielleicht
noch eine kleine Hoffnung fiir den Schritt auf den rechten Weg gibt.

Parfen Rogoshin, der wichtigste Partner des Fiirsten Myschkin im ,Idioten®,
wird in einem stindigen inneren Widerspruch gezeigt, der sich im Hin und Her
zwischen Liebe und Hafl, einer Haflliebe, gegentiber ihm und der weiblichen
Hauptfigur, Nastassja Filippowna, ausdriickt. Von der ersten Begegnung an fiihlt
sich Rogoshin zu Myschkin hingezogen. Er weiff, daff auch dieser Nastassja liebt,
bietet ihm aber die hochste Form der Freundschaft an, nimlich die religiose: sein
»Kreuzbruder” zu werden. Sie tauschen also die Kreuze, die sie tragen, und Rogos-
hin geleitet ihn zu seiner Mutter und ldft ihn segnen. Er sagt, er verzichte fiir ihn
auf Nastassja (11, 4). Doch er weicht von diesem Weg ab, verfolgt den Fiirsten, priift,
ob dieser sie etwa besuche. Er lauert ihm auf, ziickt ein Messer, um ihn zu toten,
doch durch eine Schicksalsfigung bleibt Rogoshin vor dem Mord an seinem Kreuz-
bruder bewahrt. Myschkin hat die heilige Krankheit, ist Epileptiker, und ein epi-
leptischer Anfall rettet beide. Dostojewskijs Hinweis auf das Wirken Gottes ist
unubersehbar. Doch gegentiber Nastassja lebt Rogoshin seine Hafiliebe am Schluf§
des Romans aus: Er ermordet sie, als sie hilfesuchend von Myschkin vor dem Ehe-
schlufl mit dem Schrei: ,Rette mich! Schaffe mich weg!“ zu ihm geflohen war.
Danach aber ist er wieder liebend mit Myschkin zusammen bei der Toten, sucht bei
seinem ,,Kreuzbruder® Halt zu finden.

Wie eng Rogoshins gespaltenes Verhalten zu den ihm nichsten Menschen mit ei-
nem Suchen nach dem Weg zu Gott verbunden ist, zeigt Dostojewskij an Rogos-
hins Beziehung zu Holbeins Bild ,,Der Leichnam Christi im Grabe®. Er empfindet
(wie Dostojewskij zuvor in Basel), daf§ nur der tote, vergingliche Korper des Men-
schen Jesus dargestellt ist, daf} diesem naturalistisch grauenhaft gehaltenen Bild al-
les Geistige fehlt, dafl es kein Christusbild ist, das zum Glauben fithrt oder den
Glauben starkt. Er reagiert auf Myschkins Worte: ,,Von diesem Bild kann manchem
noch der Glaube vergehen mit dem Satz: ,Er vergeht mir auch“ (11, 4). Er hat sich
das Bild im Wissen tiber dessen negative Wirkung auf sich in die Wohnung gehingt.
Die Gegensitze Glaube und Nichtglaube, Liebe und Hafi, Freundschaft und Feind-
schaft, Helfen und Morden sind in diesem Menschen ohne eine Schranke gleichzei-
tig aktiv. Fiir Dostojewskij ist es die Verantwortung, die den Menschen erkennen
laflt, ob er den richtigen Weg einschligt. Doch Rogoshin folgte den Zeichen niche,
handelte triebhaft, ohne sich den bésen Kriften zu widersetzen. Das Ende des Ro-
mans gibt keine Hoffnung fiir sein weiteres-Leben.

Dostojewskijs Meistererzihlung ,Der Grofiinquisitor”, Episode des Romans
»Die Briider Karamasow*, zeigt einen Kardinal, der vom Weg Christi abgewichen
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ist, aber mit dem kurzfristig wiedergekehrten Christus ein Gesprich fiihrt (V, 5). Er
wirft Christus vor, er habe mit seiner Lehre und seinem Handeln den Menschen das
Leben nur schwerer gemacht. Er versucht, dies mit veranderten Bibelzitaten zu be-
weisen, die oft im Widerspruch zur Bibel selbst stehen’. Um die Menschen auf Er-
den gliicklich zu machen, habe er aber als Groflinquisitor seit langem begonnen, das
Werk Christi in einem Sinn zu vollenden, den er fiir den allein richtigen halte. Sein
Ideal sind die drei Angebote des Teufels an Christus bei seinen Versuchungen, und
dafiir habe er sich dem Teufel ergeben. Das Ziel des Groflinquisitors ist es nicht, in
der Liebe Christi den Menschen zu dienen, sondern selbst Macht zu erringen, um
ihnen fiir scheinbares irdisches Gliick die Freiheit zu nehmen. Dostojewskijs Er-
zahlung hat Gleichnischarakter fiir politisches Machtstreben — in Rufiland war sie
auch eine Vorausschau auf das Sowjetsystem — und fiir eine Haltung gegentiber dem
Christentum, die den Grund fiir das gottferne, leiderfiillte Leben der Menschen in
der Lehre und nicht in der Schwiche der Menschen und deren Abweichen vom
richtigen Weg sieht.

Es ist das Suchen Iwan Karamasows nach dem Weg zu Gott, das diesen Text be-
stimmt: die Frage, ob es Gott gibt. Viele Probleme, die den Groffinquisitor zu sei-
nem Protest bewegt haben, bewegten auch Dostojewskij, und sie bewegen auch die
vielen und immer zahlreicher werdenden Leser. Diese jedoch, jedenfalls die dem
Transzendenten nahen Leser, erkennen durch alle Anklagen und Widerspriiche hin-
durch mit Aljoscha Karamasow, dafl in dem Text das Loblied auf Christus immer
Uberwiegt.

Relativ frith im Roman werden die drei Karamasow-Briider und ihr Vater im Ge-
sprich mit dem Starez Sossima gezeigt (I, 6). Hier st es der Vater, der nach dem
rechten Weg sucht, aber ins Zentrum gerit Iwan. Ein wesentliches Thema ist die
Unsterblichkeit des Menschen: wer daran glaubt, wer sie ablehnt. Als Twan dem
Starez dessen Meinung bestitigt hat: ,Es gibt keine Tugend, wenn es keine Un-
sterblichkeit gibt!“, sagt dieser: ,,Gesegnet sind Sie, wenn Sie so glauben, oder Sie
sind schon schr ungliicklich.“ Als Iwan um Erklirung dieses Widerspruchs bittet,
erganzt der Starez: ,weil aller Wahrscheinlichkeit nach Sie selber weder an die Un-
sterblichkeit Threr Seele noch sogar an das glauben, was Sie von der Kirche und der
kirchlichen Frage schrieben.“ Gleich danach prizisiert er: ,Der Gedanke ist in
Ihrem Herzen noch nicht entschieden und qualt es.”

Es ist Dostojewskij gelungen, den Leser im Unklaren zu lassen, ob Iwan auf der
Seite Christi oder des GroRinquisitors steht. Die Szene mit dem Starez endet da-
mit, daf} der Starez fiir den Augenblick das Gute der Widerspriichlichkeit heraus-
stellt: ,Danken Sie dem Schépfer, dafl er Thnen ein Herz gab, das fahig ist, sich in
solcher Qual zu quilen ... Gebe Ihnen Gott, dafl Sie die Entscheidung Thres Her-
zens noch auf der Erde antreffe, und moge Gott Thre Wege segnen.“ Im Roman
wird das Widerspriichliche nicht aufgehoben. Iwan bleibt auf der Suche nach dem
rechten Weg. :
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Als Tolstoj den Roman ,Krieg und Frieden (1868/69) schrieb, lehnte er ab,
daf es ein Leben nach dem Tod geben kénne. Fiir thn war in jener Zeit der Tod ein
grauenhaftes Ende, das dem Leben seinen Sinn nimmt. Wie sehr ihn diese Fragen
bewegten, zeigt, dafl er der Hauptfigur Fiirst Andrej Bolkonski, dem Vertreter sei-
ner eigenen Ansichten, in einem Dialog eine Figur gegeniiberstellt, die eine gegen-
teilige Meinung vertritt: Pierre Besuchow (11, 2, 11 und 12). Fiirst Andrej verteidigt
seine Haltung, aber er suchte nach dem richtigen Weg. Als er dann tdlich verwun-
det ist, erlebt er in einem Traum sein bevorstehendes Sterben dhnlich, wie es Pierre
erwartet: als Ubergang in ein anderes Dasein. Der Tod dringt trotz seines Wider-
stands durch eine Tiir zu ihm, und er stirbt. Kaum wird Andrej bewufit, daff dieser
Tod ihn nur im Traum ereilte, zwingt er sich, aufzuwachen. Dieser Schritt ist ihm
eine Hilfe. Er bekennt: ,Ja, das war der Tod. Ich bin gestorben, ich bin erwacht. Ja,
der Tod ist das Erwachen!* Tolstoj kommentiert:

»Es wurde plotzlich hell in seiner Seele, und der Vorhang, der ihm bis dahin das Unbekannte verbor-
gen hatte, hob sich vor seinem seelischen Blick. Er fithlte gleichsam eine Befreiung von der Kraft, die ihn
vorher gefesselt hatte, und jene seltsame Leichtigkeit, die ihn seitdem nicht verlieB* (IV, 1, 16).

Verstandesmifig hat Tolstoj in dieser Zeit den Tod noch nicht als ein ,,Erwachen®
gesehen. Doch seine dichterische Intuition drangte ihn zu dieser Darstellung - al-
lerdings nur als Traum. Im Roman wird bald danach tiber Furst Andrejs Tod kurz
informiert. Die beiden Frauen, die den Sterbenden begleiteten, wissen keine Ant-
wort auf die Frage: ,,Wo ist er jetzt?“ Tolstoj erwahnt nicht, dafl Andrej ihnen den
Traum erzihlt hatte, er vermeidet, auch nur eine Figur in diesen Widerspruch zu
versetzen. Jahrzehnte spiter, am 25. Mai 1902, konnte er sich zu der Sicht des
Traumerlebnisses bekennen: ,Der Tod, das ist eine neue Geburt.“

Wie eng Tolstojs Unsicherheit gegeniiber dem Tod mit der Suche nach einem Weg
zu Gott verbunden war, zeigt seine Schilderung der eingangs erwdhnten Todes-
angst, die ihn in der Zeit des Entstehens von Krieg und Frieden wohl tiefer als
irgendetwas anderes im Leben erschiittert hat. Sie iberkam ihn ohne jeglichen er-
kennbaren Grund auf einer Reise, die ihn 1869 nach Arsamas fiihrte. Erst lange Zeit
spiter hielt er das Geschehen in den , Aufzeichnungen eines Irrsinnigen® fest. Er
schrieb daran zwischen 1883 und 1903, also in der Phase seiner Entwicklung zur
Aufhebung seiner Zweifel am Leben nach dem Tod:

»Die ganze Nacht litt ich unertriglich. Wieder lag meine Seele qualvoll im Widerstreit mit meinem
Korper. Ich lebe, lebte, ich muf leben, und plotzlich der Tod, die Vernichtung von allem. Wozu das Le-
ben? Soll ich sterben? Soll ich mir jetzt das Leben nehmen? Ich habe Angst. Soll ich auf den Tod warten,
bis er kommt? Davor habe ich noch mehr Angst. Soll ich also leben? Wozu? Um zu sterben? ... Ich kam
aus diesem Kreis nicht heraus. ... ,Wenn Du bist, eréffne mir: Warum, was bin ich?‘ ... Ich verstummte
und wartete auf eine Antwort, aber es kam keine Antwort.“

Bald danach verlauft er sich im Wald und erlebt begriindete Todesangst. Als er
schliefflich gerettet ist, findet er im Gebet zu dem ,Du”, dessen Existenz er be-
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zweifelte: ,Ich bat um Verzeihung und erinnerte mich an meine Stinden. Mir schien,
es seien wenige. Aber dann erinnerte ich mich an sie, und sie wurden mir zuwider.“

Es war auch Tolstojs gespanntes Verhiltnis gegeniiber der Lehre der christlichen
Kirche, das ihn hinderte, den Weg zu Gott ganz zu gehen. Er lehnte kategorisch die
Sakramente ab und schuf sich sein eigenes Christentum, das weitgehend auf die
Bergpredigt beschrinkt war. Sicher spiegelt sich darin auch seine Auseinanderset-
zung mit der Lage der Russischen Orthodoxen Kirche seiner Zeit, seine Bindung an
den russischen Volksglauben und sein Entsetzen iiber den damals in Ruffland um
sich greifenden Unglauben. Schlieflich fiihrten seine scharfen Angriffe dazu, dafl
die Heilige Synode 1901 seine Trennung von der Russischen Orthodoxen Kirche
schriftlich feststellte. Aufschlufireich fiir Tolstojs ungewohnliche religiose Haltung
sind auch seine Briefe. Am 6. Mirz 1884 schreibt er an den Freund der Familie
Nikolai N. Ge:

olch glaube nicht daran, daf Christus im Kérper auferstanden ist, doch niemals werde ich den Glau-
ben daran verlieren, daf Er in seiner Lehre auferstehen wird. Der Tod ist eine Geburt, und wir haben bis
zum Tod der Lehre gelebt, also steht die Geburt vor der Tur.*

Am 12. Juni 1894 wendet er sich an den ihm vertrauten Kritiker Wladimir Stassow:

,Die Menschheit bewegt sich nur in dem Mafie vorwirts, als sie das Programm erfiillt, das Christus
ihr gestellt hat und welches das ganze intellektuelle Leben der Menschheit — welchen Bereich Sie auch
wollen — umfaft. ... Nicht iiber Christus zu reden, wenn man uiber das Leben, iiber die Menschheit re-
det, und tiber die Wege, auf denen sie gehen soll, und tiber die moralischen Forderungen des einzelnen,
ist dasselbe, als ob man nicht iiber Kopernikus oder Newton redet, wenn es um Himmelsmechanik geht.
Uber Gott rede ich, weil das der einfachste Begriff ist, ein genauer und notwendiger, ohne den man un-
moglich tiber die Gesetze der Moral und des Guten reden kann.*

Wie sehr sich Lew Tolstoj im Lauf seines Lebens von einer Gottferne auf den Weg
zu Gott begeben hat, zeigt ein Vergleich von zwei Briefen an seine Hauptgesprichs-
partnerin in religivsen Fragen, die thm liebe, im Glauben sichere, wenig dltere ent-
fernte Verwandte Alexandrine. Den einen schrieb er ihr am 29. Oktober 1860, als
ihn das Erleben des Sterbens seines ilteren Bruders Nikolai am 20. September 1860
in Hyeres in totale Verzweiflung gebracht hatte:

,Es ist nicht nur so, daft mir das halbe Leben weggerissen ist, sondern meine ganze Lebensenergie ist
mit ihm beerdigt worden. Es gibt keinen Grund mehr zu leben, da er gestorben ist — und so qualvoll
starb; wie wird das mit mir? Noch schlimmer. Thnen geht es gut, Ihre Toten leben dort, Sie werden sich
mit ihnen wiedersehen (obwohl mir immer scheint, dafft man aufrichtig daran nicht glauben kann - es
wire allzu schén); aber meine Toten sind verschwunden, wie ein verbrannter Baum.*

Dagegen konnte er vier Jahrzehnte spiter, am 26. Januar 1903, als sich Alexand-
rine zum Sterben ristete, sagen:

.Ja, wahrscheinlich werden wir uns auf dieser Welt nicht wiedersehen; so ist es Gott recht, also ist es
gut. Ich glaube auch nicht, da wir uns dort so schen werden, wie wir das unter einer Begegnung verste-
hen, aber ich glaube und bin vollkommen iiberzeugt, dafl auch in jenem Leben all das Gute, Liebens-
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werte und Schone, das Sie mir in diesem Leben gegeben haben, mit mir bleiben wird, vielleicht werden
auch ebensolche Brockchen von mir bei Thnen bleiben. Uberhaupt fithle ich, wenn ich mich der unver-
meidlichen und guten Grenze nihere, dafl, je bestimmter meine Vorstellungen von dem sind, was dort
sein wird, desto weniger ich an sie glaube, und, umgekehrt, je unbestimmter die Vorstellungen, desto
starker und fester ist der Glaube daran, daff das Leben hier nicht endet, sondern daf} ein neues und bes-
seres dort beginnt. So fiihrt alles zum Glauben an Gottes Segen, alles, was bei Thm ist und was von Thm
kommt, ist zum Wohle. So wie ich von Thm ausgegangen bin, als ich geboren wurde, so gehe ich zu Thm,
wenn ich sterbe, aufler Gutem kann daraus nichts sein. ,In Deine Hinde gebe ich meinen Geist".*

Lew Tolstoj hat in seinen Werken vor allem tiefe, meist mit dem Tod verbundene
Erschiitterungen dargestellt, die Menschen gleichsam auf den Weg zu Gott gewor-
fen haben. Fedor Dostojewskij konnte daneben auch eine langsame Entwicklung
dahin und auch das Scheitern eines Versuches, diesen Weg zu finden, veranschauli-
chen.

Wir alle sterben unseren eigenen Tod. Beide Schriftsteller konnten ihren Tod be-
wuft erleben. Tolstoj floh von zu Hause, starb dann von der Welt beachtet auf ei-
ner Bahnstation, ohne die Spannungen gegeniiber seiner Familie bereinigt zu haben,
ohne seine Frau in seine Nihe zu lassen. Dostojewskij bat seine Frau, eine Seite des
Neuen Testaments aufzuschlagen und daraus zu lesen, um mit diesen ihm so gege-
benen Worten von ihr dankbar Abschied zu nehmen. Beide konnten in dem Be-
wufltsein sterben, dafl der Tod ein Schritt in eine andere Form des Seins ist, ein si-
cherer Schritt auf dem Weg zu Gott.

ANMERKUNGEN

! Es sind von den Werken Dostojewskijs und Tolstojs zahlreiche Ubersetzungen im Handel, von denen keine die an-
deren so iibertrifft, daf§ darauf verwiesen werden kann. Die Zitate in diesem Beitrag gehen vom Russischen aus. Um ein
Nachlesen im Kontext zu erméglichen, werden Hinweise auf Band, Kapitel und Unterkapitel gegeben

? Die Ausfiihrungen zu Tolstoj erginzt mein Beitrag; ,Ja, der Tod ist das Erwachen!* Sterben u. Tod im Schaffen Lew
Tolstojs, in: Novalis 56 (2002) 24-28, 68-70.

? Die Ausfithrungen zu Dostojewskij erginzt mein Buch: Dostojewskij. Leben u. Werk. Mit Abbildungen (Frankfurt
1998); vel. auch E Thiess, Dostojewskij. Realismus am Rande der Transzendenz (Stuttgart 1971).

* Ausfiihrlich hierzu: W. Kasack, Ansichten des Todes in Dostojewskijs Roman ,Der Idiot®, in: Dostoevsky Studies.
The Journal of the International Dostoevsky Society. New Series. Bd. 5 (Tiibingen 2001) 71-96.

* Vgl. W. Kasack, Dostojewskijs Priifstein des Glaubens. Hans Holbeins ,,Der Leichnam Christi im Grabe® im Roman
wDer Idiot®, in dieser Zs. 219 (2001) 744-756.

¢ E. Dostojewskij, Bei Tichon. Ubers. u. mit einem Nachwort v. W. Kasack (Frankfurt 1991).

7Um die Einordnung zu erleichtern, habe ich eine etwas erweiterte Edition ausgearbeitet: F. Dostojewskij, ,Der
Grofinguisitor®. Ubersetzt, mit einem Nachwort u. den Parallelstellen der Bibel versehen v. W. Kasack (Frankfurt
2003); vgl. auch die Kommentare v. L. Miiller in der von ihm besorgten Edition: E. M. Dostojewskij. Der Grofinquisi-
tor (Miinchen 1985).
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