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BrucksTeIN, Almut Sh.: Die Maske des Moses.
Studien zur jiidischen Hermeneutik. Berlin:
Philo 2001. 200 S. Br. 19,50.

Der Anspruch, dem sich die jiidische Philo-
sophin aus Jerusalem stellt, ist hoch: Sie mochte
die formative Kraft der ,inneren Figuren jiidi-
scher Textauslegung® fiir die zeitgendssische
Philosophie aufspiiren (11£.). Die fiinf in diesem
Buch versammelten Aufsitze befassen sich also
weder mit der Exegese von kanonisch-judi-
schen Schriften noch sind sie exemplarische Stu-
dien zu Einzelfragen der Texthermeneutik.
Vielmehr werden aus dieser programmatisch jii-
dische Denkmuster und Kategorien der Weltge-
staltung entfaltet.

Im ersten Aufsatz wird die Hermeneutik als
kritische Kulturtheorie eingefithrt, d.h. als
Kunst der Vermittlung, Tradierung und Begriin-
dung von kultureller Identitat (vgl. 29f.). Wie
sich in Deutschland die ,Wissenschaft des Ju-
dentums® vor 100 Jahren unter dem Begriff der
Ethik um die Universalitit der jiidischen Denk-
strukturen miihte, so gelte es heute, mit Riick-
griff auf vergessene Texte der jiidischen Tradi-
tion eine Kulturtheorie zu begriinden, die nicht
allein eine exklusive Identititsbestimmung fiir
eine Gruppe hervorbringt.

Dazu setzt sich Bruckstein nicht mit der deut-
schen hermeneutischen Tradition (Hans-Georg
Gadamer, Martin Heidegger) in Verbindung,
sondern mit dem franzosischen Poststruktura-
lismus, da dieser mit seiner Destruktion der kul-
turellen Mitte fiir eine Gleichurspriinglichkeit
der Texte Raum schafft. Er steht jenseits eines hi-
storisch-kritischen Denkens, das nach einem
Urtext mit einem einzigen Sinn sucht, und ver-
hilft dem rabbinischen Midrasch und den Denk-
formen der miindlichen Tradition des Juden-
tums zu ithrem Recht.

Zu dieser formalen, ,horizontalen Herme-
neutik (38) kommt ein inhaltliches Element
hinzu: jenes einer messianischen Zukunft als Be-
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fretung von Armut und Ungerechtigkeit. Walter
Benjamin klingt an: ,In der Radikalitit einer
Perspektive der Zukiinftigkeit, die die Wirklich-
keit von Grund auf in Frage stellt, liegt der
Schliissel zu einer jidischen Kulturkritik, die
sonst alle Grenzen zwischen Aufien und Innen,
Judischem und Nicht-Jidischem hinter sich ge-
lassen hat“ (40). Dieser zweifach gestiitzte An-
satz, der die Hermeneutik von Spinoza bis zum
Ende des 20. Jahrhunderts: in Klammern setzt,
kniipft wieder am vielfachen Schriftsinn an, wie
er im Mittelalter zum Beispiel von Maimonides
philosophisch mitbegriindet wurde.

Die folgenden Aufsatze entfalten diesen skiz-
zenhaften Grundriff einer Hermeneutik: ,Der
(un)endliche Text“ —inspiriert von Jacques Der-
ridas Lektire von Edmond Jabes — ruft
zunichst in Erinnerung, dafl im jiidischen Ver-
stindnis die Tora der Schépfung vorausgeht, ja
letztere ,das unfertige Ergebnis einer schopferi-
schen Lesart der Schrift darstellt (55). Die
Frage nach der Bedeutung der Zeichen geht der
Frage nach dem Sein voraus, wodurch die text-
lose Vernunft der Aufklirer tiberwunden und
als eine exegetische bestimmt wird (vgl. 61).
Nur ist diesem naturbegriindenden Text selbst,
ja sogar seinem Autor, Gott abhanden gekom-
men. Die spitkommende Interpretation im
Midrasch mufl daher zu seinem Biirgen werden,
was zu einem Traditionsverstindnis fiihrt,
worin der Ursprungstext gegeniiber den Kom-
mentaren sekundir wird. Dies birgt nicht nur
eine hermeneutische Figur in sich, die die Tradi-
tion riickwirts liest, sondern eine Auslegung —
im klassischen Midrasch reich belegt —, wo im
»Ursprungstext® gelesen wird, was so gar nicht
in thm steht; dieser wird ja nicht dadurch aus
den Angeln gehoben, dafl er widerlegt, sondern
zitiert wird (vgl. 72).

Eine Philosophie, die aus der Entfremdung
uber Kommentare zum Text zuriickfindet und
die beim Wort des Andern beginne, das als
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spite Antwort dem eigenen Denken erst seinen
Sinn gibt, findet Bruckstein bei Franz Rosen-
zweig. Dieser hat sie im Gefolge Hermann Co-
hens als ein ,Neues Denken® der Philosophie
Hegels entgegengesetzt und in der Lehrhaus-
tradition des rabbinischen Judentums veran-
kert. Damit wird der europaischen Denktradi-
tion eine Kritik entgegengehalten, die in der
Entfremdung bzw. im Andern ein konstituti-
ves Element fiir Hermeneutik tiberhaupt ent-
deckt. Der Kommentar, der offenbart und zu-
gleich den Text verhiillt bzw. die Sprache, die
vermittelt und zugleich trennt, sind unabding-
bare Bedingungen des Verstehens: Nackte
Wahrheit gibt es nicht, will die Maske des Mo-
ses besagen.

Die Analyse der Metaphorik von Verschleie-
rung/Enthiillung in Texten der Kabbala dient
der Autorin schliefllich fiir das ,,Offenlegen der
geschlechtlichen Strukturen in den traditionel-
len jidischen Sprachformen selbst® (115). Bis in
die Philosophie von Emmanel Lévinas hinein
wird sie verfolgt. Die Prisenz Gottes im Buch-
stabengewand der Tora, die sich als ,Jungfrau
ohne Augen® (121) dem miénnlichen Gelehrten
allein im hermeneutischen Prozef} darstellt, ist
nur offensichtlichster Ausdruck einer veristel-
ten symbolischen Organisation der Geschlech-
terdifferenz, die nach Bruckstein in der Dome-
stizierung des Weiblichen einen zentralen
Gravitationspunkt aufweist.

Auf den Beitrag zur Gender-Frage folgt am
Ende - gleichsam als zu bewahrendes Erbe der
Moderne — ein Aufsatz zur radikalen Mythos-
kritik des kritischen Idealismus Hermann Co-
hens und seiner platonischen Maimonides-Re-
zeption. Diese apologetische Denkfigur, die
sich im Denken des Ursprungs und in der Idee
des Guten jenseits des Seins — konkretisiert in
der Idee der Humanitit — festmacht, weif§ sich
letztlich einer negativen Theologie verpflichtet,
die angesichts jeder Neigung zur Sakralisierung
der Welt bzw. zum ,,G6tzendienst® wacht.

Die Stirke des gut lesbaren Buches liegt in
seinem ausdriicklichen Schopfen aus traditio-
nellen jiidischen und philosophischen Traditio-
nen zur postmodernen Diskussion um kultu-
relle Identitit. Fiir den deutschen Leser scheint
aus dem jiidisch-franzosischen und US-ameri-

kanischen Raum ein Gesprich hertiber, das die
europiische Geistesgeschichte neu zu ordnen
beginnt. Das Buch mag an verschiedenen Punk-
ten irritierend wirken, ist aber vor allem Inspi-
ration, um eine kritische Kulturtheorie, deren
Tiir erst einen Spalt aufgestoflen ist, aus jidi-
scher Sensibilitit heraus weiterzudenken.
Christian M. Rutishauser S]

PHILONENKO, Marc: Das Vaterunser. Vom Ge-
bet Jesu zum Gebet der Jiinger. Tiibingen: Mohr
Siebeck 2002. VII, 142S. (UTB fiir Wissen-
schaft. 2312). Br. 12,90.

Im ,Jesus-Seminar® haben US-amerikanische
Neutestamentler iiber die Echtheit der Jesus-
Worte in den Evangelien abgestimmt. Nach den
Abstimmungsergebnissen haben sie vier Echt-
heitsgrade fiir die Jesus-Worte festgelegt: sicher
echt, wahrscheinlich echt, wahrscheinlich un-
echt und sicher unecht. Thre Abstimmungser-
gebnisse haben sie in dem Band , The Five Gos-
pels® dokumentiert. Nach diesem Verfahren ist
von dem Gebet, das Jesus seine Jiinger lehrte, als
einziges sicher echtes Wort sein Anfang tibrig
geblieben: , Vater unser®. Alles Weitere gilt al-
lenfalls noch als ,wahrscheinlich echt®.

Das vorliegende Buch zum Vaterunser bietet
angesichts solch fragwiirdiger Methoden neute-
stamentlicher Exegese eine begriifienswerte Al-

ternative. Marc Philonenko ist emeritierter Pro-

fessor fiir Religionsgeschichte der Universitat
Strafburg. In seinem Buch gibt er auf 114 Seiten
zu erkennen, wie eng das Vaterunser mit der
Tradition der jlidischen Schrift und der von thm
untersuchten friihjiidischen Literatur verbun-
den ist. Aus diesen religionsgeschichtlichen
Urspriingen konnte es zum Gebet Jesu und der
ersten christlichen Gemeinden werden.

Im Neuen Testament ist das Gebet in
zwei unterschiedlichen Fassungen, Matthius
(6, 9-13) und Lukas (11, 2—4), iberliefert. Der
Fassung des Matthius-Evangeliums steht eine
dritte Uberlieferung des Vaterunsers in der
urchristlichen Literatur nahe. Sie findet sich in
der Didache, einer Gemeindeordnung, die nicht
viel jiinger ist als die neutestamentlichen Schrif-
ten. Nach Philonenko geht das Vaterunser im
Unterschied zu den Auffassungen des Jesus-Se-
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