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Theologiestudium unter Reformdruck

| Ein wissenschaftstheoretischer Zwischenruf

Seit der Veroffentlichung der Ergebnisse der PISA-Studie 2000 gleicht die deutsche
Bildungslandschaft einem Hithnerhof, iiber dem ein Geschwader von Habichten
kreist. Hinsichtlich ihrer Basiskompetenzen hatten deutsche Schiiler im internatio-
nalen Vergleich erschreckend unterdurchschnittliche Leistungen erbracht. Hekti-
sche Reformankiindigungen, meist gepaart mit wenig zimperlicher Kritik an der
Lehrerschaft und schlieflich an der Lehrerbildung, folgten auf dem Fuf. Vieles da-
von war und ist auf den politischen Effekt angelegt, entsprechend bemift sich die
Veraltungsgeschwindigkeit. Reform folgt der Reform folgt der Reform.

Reizwort Reform

Dessen ungeachtet ist es fiir Informierte und Betroffene schon linger kein Geheim-
nis, daf} die Lehrerausbildung in Deutschland dringender Erneuerung bedarf. Das
gilt auch fiir die Theologie. Die Hauptquelle der Defizite ist lingst ausgemacht: Sie
rithren daher, daff Lehramtsstudienginge in der Regel vom Vollstudiengang her
durch Ausdiinnung von dessen Programmen — also als amputiertes Diplom — kon-
zipiert wurden und die Lehramtsstudierenden naturgemif von dem ihnen Erlasse-
nen nichts wissen, sich allenfalls iber die Zusammenhanglosigkeit des ihnen Gebo-
tenen wie spiter Abverlangten wundern kénnen.

Es gehort zu den wenigen Stirken der jiingsten Reformbestrebungen, diesen Kar-
dinalfehler zu vermeiden und genuin auf die Anforderungen des Lehramts justierte
Studiengénge zu konzipieren. Dafl dieses Startguthaben durch die Einschreibung
der Lehramtsstudienginge in die BA/MA-Struktur (Bachelor-/Master-Studienginge)
schnell wieder verspielt werden kénnte, erwihne ich an dieser Stelle nur und kopple
das an den Hinweis, dafl die Wiedereinfiihrung der konsekutiven Studienstruktur
fiir die Lehramter nach Ansicht kompetenter Fachvertreter eineinhalb Jahrzehnte
Lehrerbildungsforschung ignoriert!. Bleibt als kleinste Einheit einer realistischen
und dann auch effektiven Verbesserung der Studiensituation in den Lehrimtern die
sogenannte Modularisierung, d.h. die Bildung groferer thematischer Studienein-
heiten, die in der Kooperation der theologischen Disziplinen den Zusammenhang
des Fachs schon im Gang des Studiums greifbar machen, eine kontinuierliche In-
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tegration fachdidaktischer Studienanteile und schlieflich studienbegleitende Prii-
fungen erméglichen sollen. Die Erreichbarkeit dieser Ziele macht allerdings eine
entsprechende wissenschaftstheoretische Selbstverstindigung der Theologie unab-
dingbar.

Theologie als Wissenskultur

Alle derzeitigen Reformiiberlegungen zur Lehramtsausbildung stehen explizit un-
ter der Voraussetzung, dafl wir jetzt bereits und kiinftig noch weit spiirbarer in einer
hochkomplex strukturierten Wissensgesellschaft leben. Durch die Selbstbeschleu-
nigung des wissenschaftlich-technischen Fortschritts steigen die Herausforderun-
gen an die menschliche Denkfahigkeit permanent:

Auflerdem ,bewegen wir uns in Richtung einer global integrierten, wissensbasierten Weltwirtschaft.
Die Veredelung von — zunehmend ubiquitirer — Information zu systemischem Wissen, d.h. Denken,
wird dabei zum wichtigsten Wertschopfungsprozefl.«?

In Lindern wie Deutschland ist Wissen so gut wie der einzige Rohstoff. Die
Verstindigung iiber diese Ressource arbeitet wie selbstverstandlich mit neurowis-
senschaftlichen Grundlagenklirungen, um dann unter Einbeziehung der Infor-
matik, Psychologie und Linguistik mit der Philosophie in Dialog zu treten. Von
der Sache her gesehen geht dieser Prozef mit einer Wissensakkumulation einher,
wie es sie in der bisherigen Menschheitsgeschichte noch nie gab. Als diesbeztig-
lich suggestive Merkregel gilt, dafl die Zahl der derzeit titigen Wissenschaftler bei
weitem das Gesamt derer iibertrifft, die in der Zeit von den Vorsokratikern bis zu
Anfang des 20. Jahrhunderts als Wissensproduzierende und -vermittelnde titig
waren.

Angesichts solcher Befunde liegt auf der Hand, dafl individuell wie kollektiv die
Relevanz dessen exponentiell steigt, was gewohnlich in Absetzung gegen die Wis-
senskultur der technisch-6konomischen Rationalitit als Orientierungswissen be-
zeichnet wird, sich in philosophischen, religiosen und dsthetischen Traditionen se-
dimentiert und in den Geistes- und Sozialwissenschaften Gegenstand der Analyse
und Pflege ist. Die Instrumente dieses Orientierungswissens dienen dazu, Naviga-
tionssysteme in den prinzipiell unabschlieSbaren Raumen der Information zu ent-
wickeln. Sie erlauben Individuen wie Kollektiven, symbolische Welt- und Selbst-
beschreibungen zu formulieren, in denen sie sich in ihrer Welt verorten und
wiedererkennen und zu sich und dem Ganzen der Wirklichkeit in Gestalt von Sinn-
urteilen Stellung nehmen. Von dieser genuinen Aufgabenbeschreibung her versteht
sich von selbst, daf8 sich die Kultur von Orientierungswissen nicht ihrerseits auf
instrumentelle Rationalitat etwa in Gestalt der kritischen Quellensicherung orien-
tierender Traditionen beschrinken kann, sondern auch und sogar zuerst in deren

464



Theologiestudium unter Reformdruck

orientierenden Gebrauch einzuweisen hat. Man bezeichnet die Kompetenz zu die-
sem orientierenden Gebrauch heute gern mit dem englischen ,literacy, das man an
sich mit ,Bildung® iibersetzen konnte. Aber in diesem Fall erweist das englische
Surrogat ausnahmsweise jenseits modischer Marotte einen guten Dienst, weil es das
zumindest in deutschen Ohren lingst tiberlastete Wort ,,Bildung®? zureichend zu
vertreten vermag und auch noch etwas von dem Spielerisch-Poetischen vergegen-
wartigt, das zu dem gehért, was eigentlich gemeint ist.

Literacy bezeichnet nimlich eine padagogische Grundaufgabe. Deswegen betrifft
die Befihigung zur Vermittlung von literacy auch nicht nur die Geisteswissen-
schaften, sondern genauso die Naturwissenschaften*. Man spricht dort gern von
Science literacy und meint damit die Fihigkeit, Naturwissenschaft als eine Weise
der Weltbeschreibung zu verstehen und einschitzen zu lernen, was diese Denk- und
Sprachform kann und was nicht, wo also ihre Grenzen liegen. Science literacy ge-
winnt nur und vermag nur seinerseits zu vermitteln, wer naturwissenschaftliche
Forschungsprozesse in ihrer fachwissenschaftlichen Ausdifferenzierung exempla-
risch nachvollziehen und zum Transfer der Resultate in bildende Weltbeschreibung
anleiten kann. Didaktische Herausforderungen treten von selbst hinzu, sofern die
Aufgeschlossenheit fiir Science literacy in der menschlichen Entwicklung pha-
senspezifisch differiert: Wihrend etwa Kinder fiir Naturwissenschaftliches kraft ih-
rer originiren Weltneugier aufgeschlossen sind, tritt das einschligige Interesse bei
Pubertierenden durch den Andrang der Innenwelt und zumal auch ihrer gender-
formigen Auflenkorrelate zuriick.

Strukturanalog, aber mit signifikant verschobenen Priorititssetzungen lifit sich
die Aufgabe der ,Human literacy® beschreiben, zu der ganz entscheidend auch die
Theologie beitragt: Erschlieffung und Eintibung von Welt- und Selbstbeschreibung,
die dem Unverrechenbaren, widerstindig Ritselhaften, Fragmentarischen, Wun-
derbaren, Schonen und Verstorenden des Daseins Rechnung zu tragen vermag und
zur Kommunikation dariiber befahigt. Auch die Human literacy-Kompetenz wur-
zelt in fachwissenschaftlicher Professionalitit #nd dem lebensweltlichen Transfer
zu dem, was man frither ,Herzensbildung® genannt hat. Thr erst erschliefit sich,
warum etwa biblische Schépfungspoesien keinen Widerspruch zu astrophysikali-
schen Modellen der Gegenwart bilden und die Exoduserzihlung auch dann von
hoher Verstindigungskraft fiir menschliche Identititsfindung ist, wenn ihr histo-
risch verifizierbarer Gehalt gegen Null tendiert. Oder warum man ein Liebes-
gedicht und einen Roman immer wieder liest und dadurch das eigene Erleben mo-
delliert. Auch hier stellt sich die fachdidaktische Komponente wie von selbst ein,
etwa in der Beriicksichtigung lernpsychologischer Befunde wie beispielsweise der
Tatsache, dafl sich Kindern bis zum Alter von etwa elf Jahren der Gleichnis- und
Metapherncharakter biblischer Texte als solcher nicht nahebringen 1iflt, weil sie
noch kaum gattungsmifdig denken®.
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Hilfreiche Reminiszenzen

Im Gbrigen ist das Problem der Human literacy in der Theologie gar nichts Neues.:
Zuletzt war es ausfihrlich — auch methodisch und wissenschaftstheoretisch — re-
flektiert worden im unvollendeten Projekt der sogenannten ,Kerygmatischen
Theologie“, der es darum zu tun gewesen war, das Ganze des Glaubens in kon-
trollierter Abweichung von der Formelsprache der neuscholastischen Handbiicher
in seiner existentiellen Relevanz zur Geltung zu bringen. Spiter hat Karl Rahner
dem urspringlichen Motiv der Innsbrucker unter der wissenschaftstheoretischen
Chiffre der ,indirekten Methode Geltung zu schaffen versucht”. Folgende Uber-
legung leitete thn: Die Vielfalt der Einzelgegenstinde in der Theologie, die Diffe-
renziertheit der fir sie relevanten Methoden, dann der Pluralismus der Philo-
sophien in der Situation der Neuzeit, der automatisch in die denkende
Selbstverstindigung Glaubender hineinwirkt, lassen fiir den Theologen eine wis-
senschaftliche Reflexion nach Standardkriterien héchstens noch fiir Einzelfragen zu
—und da oft beschrankt auf Details. Aber gleichzeitig — so Rahner — erkenne er fiir
sich das Recht und die Pflicht, trotzdem auch als einzelner das Ganze von Christ-
sein und also auch Theologie zu reflektieren. Dieses Spannungsgefiige treibe ein
neues literarisches Genus hervor, dessen Endprodukte einerseits das prinzipiell
mogliche wissenschaftliche Niveau — bezogen auf Einzelwissen — unterschreiten,
anderseits dartiber hinausgehen, sofern sie etwas zu sagen versuchen, ,was dem
Heile dient”®. Eine so begriffene ,erste Reflexionsstufe®? vollzieht dabei keine Vul-
garisierung und Simplifizierung bereits anderweitig erzielter wissenschaftlicher Er-
gebnisse. Kraft des ihr aufgetragenen Blicks auf das Ganze ihres Gegenstandes und
zugleich auf die Verflochtenheit dieses Gegenstands nochmals in das Ganze der
Theologie kann sie auch Einsichten in die Sache selbst gewinnen, die der direkten,
wissenschaftlichen Methode eben ob ihrer Vorgehensweise verschlossen bleiben '°.

Auf unsere Frage nach der Lehramtsausbildung tibertragen heifit das, daf die An-
forderungen des schulischen Religionsunterrichts als ausdriicklich thematisierte in
Forschung und Lehre ganz anders als bisher an die Fakultiten riickgekoppelt wer-
den miissen, weil das die Theologie in Perspektiven stellt, die sie als fachwissen-
schaftliche nicht automatisch wahrnimmt und ausschreitet.

Aufs Ganze gesehen wird man sagen miissen, dafl die Aufgabe der theologischen
Human literacy — obwohl eigentlich schon lange so klar reflektiert — bislang bei wei-
tem nicht eingelést wird. Den bislang letzten Versuch dazu im deutschsprachigen
Bereich hat — richtig ansetzend, aber dann die Sache aus mehreren Griinden ver-
spielend — Eugen Drewermann unternommen. Wir haben iiber Einzelengagements
in einzelnen Fichern der Theologie hinaus keine Human literacy-Kompetenzbil-
dung als stilbildendes Kriterium des Theologictreibens. Wissenschaftspolitisch an-
geschirft kann man das Problem etwa in die exemplarische Frage giefien, warum
wir uns an den meisten Fakultiten zwei, drei oder mehr exegetische Lehrstiihle lei-
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sten, aber die klassische Human literacy-Kompetenz der Homiletik — obwohl
Pflichtfach der Diplompriifung — in der Regel iiber einen Lehrauftrag abwickeln.
Vergleichbare Uberlegungen lassen sich natiirlich genauso in Richtung Systemati-
sche Theologie anstellen. Hermann Steinkamp hat bei einer Diskussion das Pro-
blem einmal sozusagen personalisiert und die Frage gestellt: Was fiir Leute bilden
wir eigentlich aus? Die medizinische Fakultit bildet nicht primir Mediziner, son-
dern Arzte aus; die Rekrutierung des eigenen fachwissenschaftlichen Nachwuchses
ist die keineswegs weniger wichtige, aber dennoch kleinere und in bestimmtem Sinn
mitlaufende Aufgabe. Und wir in der Theologie? Wir bilden doch zuerst Reli-
gionslehrer, Pastoralreferenten und Priester aus — und nicht blof§ die fachwissen-
schaftlichen Triger der Zukunft unserer Zunft — sonst hitte wohl John Henry New-
man recht, der schon 1870 ironisierte, daff andernfalls die kompetentesten Maurer
unter den Mineralogen und die besten Koche aus den Reihen der Chemiker zu re-
krutieren seien!!.

Wir haben im Blick auf die faktische Zusammensetzung der Studierendenschaft
unserer Fakultiten die anstehenden Reformen fundamental als einen Paradigmen-
wechsel anzulegen, der sich vom Gedanken einer Human literacy in den theolo-
gisch vorhin mit Karl Rahner markierten Bahnen leiten 1aft. Wie wir das tun, das
miissen wir ganz eigenstindig beantworten, indem wir Theologie als eine Form von
Orientierungswissens-Kultur fiir heute bestimmen und betreiben. Das impliziert
natiirlich auch eine fundamentale methodische Perspektive, und diese betrifft im
Kern die Frage einer adiquaten theologischen Hermeneutik.

Basisstandards theologischer Hermeneutik

Dafl hermeneutische Kompetenz das A und O des Theologietreibens ausmacht,
versteht sich zunichst deshalb von selbst, weil Theologie ihrer Aufgabe des Um-
gangs mit Orientierungswissen im Umgang mit textuellen Traditionen im weiten
Sinn (auch Bilder gehéren dazu) und der Applikation dieses Uberlieferten auf eine
gegebene Verstehenssituation nachkommt, also hermeneutisch verfafit ist. Wer her-
meneutisch titig ist, bewegt sich in einem Holismus von méglichen Zeichenverbin-
dungen, der einerseits auf Endlosigkeit angelegt, anderseits zugleich auf ein ganz
anderes, nimlich kriterielles Moment angewiesen ist, weil sich Hermeneutik sonst
als ausschlieflliches Zusammen-, Auseinander- und wieder Zusammentreten von
Zeichen selbst authébe. Dieses normative, auf rechtes Verstehen ausgerichtete Mo-
ment kann freilich nun seinerseits nicht wiederum einfach der Zeichenwelt ent-
nommen werden, in der ich mich verstehend bewege. Alle Ansitze, die dieses Pro-
blem sehen, suchen darum irgendwie eine kriterielle Metacbene zu benennen 2,
Aufkommen kann dafiir nur eine Instanz, die deutend mit den Zeichen umgeht, also
die Vernunft des Verstehenden. Nur wenn ich der Vernunft zutraue, Letztgiiltiges
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denken zu konnen, kann ich auch mit Uberzeugung bestimmte Deutungen vertre-
ten und bestimmte ablehnen, weil nur im Horizont solcher Letztgiltigkeit sinnvoll
von etwas gesagt werden kann, daff es sinnvoll oder sinnlos sei.

Christliche Theologie weif} sich zusitzlich aus einem inhaltlichen Grund auf die-
ses Kriterienproblem verpflichtet. Gemif christlicher Uberzeugung hat sich Gott
auf nicht mehr iiberbietbare Weise in Jesus Christus geoffenbart. Wie immer auf
diesen Anspruch reagiert wird, ob bestatigend oder bestreitend, beide Varianten er-
fordern zur Bedingung ihrer Moglichkeit einen prazisen Begriff letztgtiltigen Sinns
— oder den Nachweis seiner Unméglichkeit. Ob ein faktisch auftretender Sinnan-
spruch letzte Giiltigkeit fiir sich einfordern kann, lafit sich ja nur entscheiden, wenn
zuvor rein mit dem Instrumentar philosophischer Vernunft der Begritf solch letzt-
giiltigen Sinns ausgearbeitet worden ist und damit gepriift ist, ob Vernunft prinzi-
piell eines solchen Gedankens fahig ist.

Damit wird sogenannte Erstphilosophie aus einem formal-hermeneutischen wie
einem inhaltlichen Grund zum Implikat christlicher Theologie. Daf} es dabei nicht
um irgendeine Form von Gottesbeweis gehen kann, liegt vor dem Hintergrund des
bisher Ausgefithrten auf der Hand 1%. Philosophische Letztbegriindungsgedanken —
ein anderer Name fiir die Sache — stehen stattdessen im Dienst einer konsistenten
christlich-theologischen Hermeneutik. Hansjiirgen Verweyen nennt Erste Philoso-
phie darum ,ancilla hermeneuticae“ . Systematisch gesehen dienen solche Gedan-
ken ausschliefllich der Entfaltung eines Begriffs unbedingten Sinns. Eines solchen
bedarf es um eines konsistenten Verstandnisses von Theologie willen. In welcher
Form ein solcher Letztbegrindungsgedanke gefaflt wird, ist demgegentiber zweit-
rangig. Verweyen geht dazu von der Elementarstruktur der erkennenden Vernunft
aus; Thomas Propper!® von der Antinomie zwischen der formalen Unbedingtheit
und der realen Bedingtheit menschlicher Freiheit; ich selbst halte die Grundstruk-
tur von Selbstbewufitsein, in prireflexiver Selbstvertrautheit unhintergehbar und
doch der eigenen Verfligung entzogen zu sein, fiir einen besonders aussichtsreichen
Einsatzpunkt, weil sich dabei die transzendentale Reflexion durch sprachphiloso-
phische Analysen zum ,ich“-Gebrauch bestitigen und auch die Herausforderun-
gen des allmihlich zur Durchsetzung kommenden ,iconic turn® einer medialen
Virtualisierung unserer Lebenswelt parieren lassen 6.

Diejenigen, die eine solche begriindungslogische Konzeption von theologischer
Hermeneutik favorisieren, sehen sich mit vielfiltger Kritik konfrontiert: Diese
auflert sich teils in vorsichtiger, aber gesprachsbereiter Skepsis — so etwa Jirgen
Werbick '7; anderwirts vermutet sie auf der Spur von Johann B. Metz’ ironisieren-
der Alternative einer ,,Zuletztbegrindung®'® Tendenzen auf Rationalismus'®. Aus
der Sicht eines narrativ-handlungstheoretischen Ansatzes wie demjenigen Edmund
Arens’ zieht sie sich gar den Verdacht eines impliziten Fundamentalismus zu, tibri-
gens eine mittlerweile epidemisch gewordene Strategie, Uberzeugungen, die nicht
Gegenstand von Mehrheitsentscheidungen sein konnen, als politisch inkorrekt zu

468



Theologiestudinm unter Reformdruck

diskreditieren?. Wieder andere verabschieden alles philosophische Begriindungs-
bemiihen gleich ganz mit dem entwaffnend treuherzigen Bekenntnis, sie sihen
Jkeinen Sinn mehr in dem Versuch, den christlichen Glauben vor dem Forum der
allgemeinen Vernunft bzw. dem Begriff letztgiiltigen Sinns zu verteidigen®?!.

Es ist fiir mich kein Zufall, daff die derzeit wohl kontroversesten Thesen zum Re-
ligionsunterricht und auch zum Thema der Reform des Lehramtsstudiums den-
selben Urheber haben?. Es ist signifikant, wie dabei die Einfihrung in ein soge-
nanntes biblisches Wirklichkeitsverstindnis auf semiotisch-systemtheoretischem
Hintergrund dem Eintritt in mediale Cyber-Welten parallelisiert und zugleich die
Wahrheitsfrage stillschweigend suspendiert wird. Die Vernetzung mit Versuchen
einer Repristinierung neothomistischer Denkfiguren, die sich selbst als Thomismus
strikter Observanz®2 bezeichnen, kann eigentlich gar nicht iiberraschen: In das
Vakuum, das die Verabschiedung von Begriindungsgedanken erzeugt, mufl
zwangsliufig die Instanz einer verblirgenden Autoritit einschieffen; woher diese
kommt, von ,,oben® wie bei Ruster oder von ,innen® wie bei seinem (vorgeblich)
thomistischen Schiiler David Berger, bleibt am Ende zweitrangig?!.

Ohne die damit aufgerufenen Debatten weiter zu vertiefen, mochte ich nicht auf
den Hinweis verzichten, daf die von mir favorisierte leitende hermeneutische These
zusitzlichen Anhalt an einer philosophischen Position findet, von der das vorder-
hand gewif} nicht zu erwarten stiinde — und dies zudem auf eine Weise, die auf eine
Art konstitutiver hermeneutischer Kompetenz gerade des christlichen Denkens
hinausliuft: Seit Jahren arbeitet Gianni Vattimo sein Konzept eines ,,pensiero de-
bole®, eines ,,schwachen Denkens® als einer radikalisierten Hermeneutik aus, deren
Radikalitit darin besteht, jeglichem objektivistischen Wahrheitsideal und Gel-
tungsanspruch den Abschied zu geben?. Die Denkbarkeit dieses Gedankens hat
fiir Vattimo — auf einen biindigen Nenner gebracht — die eigene nochmals radikal
hermeneutisch-geschichtliche Bedingung ihrer Moglichkeit im christentumsbe-
griindenden Theorem der Kenosis: Seit von Gott gesagt werden mufl, dafl er selbst
sich klein macht fiir das andere seiner selbst, also fiir uns Menschen und die Schép-
fung, seitdem ist jeder Gedanke, der mit Macht, Herrschaft, Gewalt und Geltung zu
tun hat, von seiner Wurzel her in Frage gestellt. Wenn sogar das Michtigste, das ge-
dacht werden muf, von seinem Wesen her so gedacht werden kann, dafl es seinem
Michtigsein um des anderen willen entsagt, gibt es nichts Méchtiges mehr in der
Welt — keine Moral, kein Dogma, keine Herrschaft, keine Autoritit —, nichts Mach-
tiges, das nicht auch an diesem Mafistab des Um-des-anderen-willen gemessen
wiirde.

Das Machtvolle an Gottes Gottsein offenbart sich durch Christus als ein buch-
stabliches Sein-Lassen von Anderem, als Anerkennung von solchem, das nicht Gott
ist — mit einem Wort: als ,,caritas®, so Vattimo wortlich, als ,,Liebe“, um so in Au-
gustinus’ Nihe zu treten, dem gemifl jemandem ,Ich liebe dich“ sagen ihm zu-
sichern heiflt: ,Ich will, dafl Du bist!“ So wird die Liebe als ein ,letztes Prinzip
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entdeckt, das seinem Wesen gemifl ,nicht-letzt® ist, weil es gerade darin besteht,
das ihm je Angesonnene als es selbst gelten zu lassen —und also zugleich in dem Sinn
letztlich (und also letztbegriindend) ist, daff es als Bedingung der Moglichkeit aller
je konkret auftretenden pluralen Geltungsanspriiche fungiert.

Genau an dem Punkt schligt der christlich-theologische Kenosis-Gedanke fiir
Vattimo unter dem erliuterten kausalen Horizont unmittelbar in den zum ,pen-
siero debole® radikalisierten hermeneutischen Diskurs zurtick: Soll der Abschied
von starken Anspriichen und das ihm korrespondierende Votum fiir Pluralitét nicht
zu einer Auflosung jeder Bestimmtheit iiberhaupt werden, setzen sie fiir sich die
Anerkenntnis jedweden Anspruchs als des je anderen zum Eigenen als letzte Be-
dingung ihrer Méglichkeit und damit als eines Unbedingten voraus. Radikale Her-
meneutik entdeckt so die Liebe als ein unhintergehbares Fundamentalprinzip, des-
sen Fundamentalitit eben darin besteht, den Prozefl der Interpretation gegen alle
inhaltliche Letztheit offenzuhalten. Das freilich heifit auch: Im Gang ihrer postmo-
dernen Radikalisierung kehrt in die Hermeneutik jenes normative Moment zuriick,
auf dem der begriindungslogische Ansatz der gegenwirtigen Fundamentaltheologie
so sehr insistiert.

Diese Wiederentdeckung der Giiltigkeitsthematik innerhalb des hermeneuti-
schen Diskurses scheint mir im iibrigen einer der Falle zu sein, in denen eine Her-
ausforderung zu theologischer Kompetenzbildung unmittelbar seitens schulischer
Erfordernisse des Religionsunterrichts ergeht. Ohne die religiose Giiltigkeitsfrage
wiren nimlich der Religionsunterricht und das in ostdeutschen Bundesliandern eta-
blierte Schulfach LER nicht unterscheidbar. Und nur dann geraten wir nicht in ein
Selbstverstindnis, das Theologie als Kulturwissenschaft auffafit, deren Diskurse
sich auf ,irgendwelche ,Gottesgedanken® als Restbestinde einer Religionskultur® 2
beschrinken. Robert Spaemann trifft den neuralgischen Punkt:

»Der weitgehende Verzicht vieler heutiger Theologen ... auf die Frage nach der Referenz, der ,Be-
deutung’ jenseits des ,Sinnes® der Texte und damit nach deren Konvergenz, ist Indiz fiir eine theologia
etsi deus non daretur. Thr Thema sind nur Texte. Nur Texte aber, das heifit: fiction.“?

Seinen Anschluffgedanken, dafl eine auf textimmanente Reflexionen sich be-
schrinkende Theologie aufs Trefflichste der durch die Neuen Medien um sich grei-
fenden Virtualisierung der Welt korrespondiere und diese das Dasein Gottes ver-
zichtbar mache?, sollten wir unbedingt ernst nehmen. Daff die theologischen
Geltungsanspriiche dabei nicht usurpatorisch vorzutragen und zu reflektieren sind,
sondern im Bewuftsein einer fundamentalen Strittigkeit, versteht sich von der Wie-
derentdeckung der normativen Hermeneutik aus dem Geist der Kenosis her ei-
gentlich von selbst.
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