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Die katholische Kirche im Transformationsprozef’ Polens

Die polnische Gesellschaft ist Zeugin grofler Umgestaltungen, die sich nach dem
Jahr 1989 praktisch auf allen Lebensgebicten vollzogen haben. Vielleicht am
sichtbarsten war der Wandel des politischen Systems, das nach einer ideologi-
schen Einparteiendiktatur mit Mithe versuchte, die Demokratie aufzubauen.
Aber es gab auch bedeutende Umgestaltungen in der Wirtschaft, bei der Schaf-
fung einer Zivilgesellschaft und im Bereich der Kultur. Auch die katholische Kir-
che mufite sich — zwar nicht in bezug auf die wesentlichen Grundsitze und die
von ihr verkiindeten Wahrheiten, aber in ihren Verwaltungsstrukturen und in den
Methoden der Seelsorgsarbeit — den verinderten Bedingungen anpassen. Dartiber
hinaus stand sie plotzlich vor einer Vielzahl ganz neuer Probleme, die sich vor
allem aus der wiedergewonnenen Freiheit, aus der Demokratie und dem mit ihr
zusammenhangenden Pluralismus, aus den schnellen Verinderungen in Sitten und
Gebriuchen im Gefolge der Umgestaltung in der Gesellschaft, also aus der neuen
Massenkultur ergaben.

All das trat nicht auf einmal zutage; wir haben es mit einem Prozefd von Verinde-
rungen zu tun, der noch lingere Zeit andauern wird. Es scheint, daf§ die verdnderte
Situation der Kirche in Polen — als unabdingbare Voraussetzung ihrer inneren Ver-
anderungen — mit der Wiedererlangung der Religionsfreiheit begann. Aber es dau-
erte, bis diese Freiheit die unerlifilichen verfassungsmafligen Garantien erhielt und
in die Praxis des Alltagslebens Eingang fand. Solche Garantien tauchen in der vom
Parlament im Jahr 1989 vorgenommenen Novellierung der alten Verfassung der
Volksrepublik Polen von 1952! und danach in der neuen Verfassung der Republik
Polen von 1997 auf?.

Das Wichtigste ist, dafl der Kirche die Moglichkeit gewiahrleistet wird, ihre Mis-
sion der Evangelisierung zu erfiillen®. Die Kirche muf} den einzelnen Menschen
und der Gesellschaft die Botschaft des Evangeliums ohne Behinderungen darlegen
konnen. Zweifellos kann man sagen, dafl alle Veranderungen, die in der Kirche in
Polen nach dem Umbruch von 1989 erfolgten, ihren Ursprung in der wiederge-
wonnenen Freiheit haben. Es gibt so viele Verinderungen, dafl man sie nichr alle
darstellen kann. Deshalb wihle ich jene Entwicklungen aus, die in irgendeiner
Weise die Grofle und Dynamik der vollzogenen und sich vollziehenden Wandlun-
gen beleuchten.
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Von der Isolation zum Konkordat

Nach einer nahezu 50jahrigen Periode der Isolierung von Rom — einer Isolierung,
die seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil von Jahr zu Jahr schwicher wurde — be-
stand zunichst das dringende Bediirfnis, offizielle diplomatische Beziechungen mit
dem Heiligen Stuhl aufzunehmen und das durch eine cinseitige Entscheidung der
kommunistischen Behérden im Jahr 1945 zerrissene Konkordat zu unterschrei-
ben*. Bereits am 17. Juli 1989 wurden die diplomatischen Bezichungen wieder auf-
genommen: im Rang einer Apostolischen Nuntiatur von seiten des Heiligen Stuhls
und einer Botschaft seitens der Volksrepublik Polen. Am 15. November 1989
konnte der pipstliche Nuntius in Polen sein Beglaubigungsschreiben iiber-
reichen’.

An den Abschluf eines Konkordats dachten schon die kommunistischen Behor-
den, die in den 80er Jahren darangingen, ein solches vorzubereiten. Der Text eines
Konkordatsvorschlags von seiten des Staates wurde im April 1988, also noch zu
Zeiten der Volksrepublik Polen, paraphiert®. Am 17. Mai 1989, unmittelbar vor
dem Sturz des kommunistischen Regimes, regelte der Sejm der Volksrepublik Po-
len zum ersten Mal seit 50 Jahren gesetzlich die Gesamtheit der Beziehungen zwi-
schen der katholischen Kirche und dem Staat”. Obwohl das Gesetz das Ergebnis
zahlreicher Zugestindnisse an die Kirche war, trug es noch die Prigung des tota-
litiren Systems, und deshalb hatte der Abschlufl eines Konkordats seinen Grund.
Im Verlauf mehrerer Monate verinderte sich — nach Ubernahme der Macht durch
Regierungen der Solidarnosé-Bewegung — das biirgerliche Leben in Polen auf radi-
kale Weise zum Besseren. Was sich 1989 nicht erreichen liefl, war jetzt selbstver-
stindliche Forderung®. Die Verhandlungen iiber das Konkordat zwischen dem
Heiligen Stuhl und der Solidarnosé-Regierung dauerten drei Monate. Am 28. Juli
1993 kam es zur Unterzeichnung”’.

Erst jetzt allerdings begann der wahre Leidensweg des Konkordats. Die post-
kommunistische Koalition aus dem Biindnis der Demokratischen Linken (,,Sojusz
Lewicy Demokratycznej“: SLD) und der Polnischen Bauernpartei (,,Polskie Stron-
nictwo Ludowe*: PSL), die im September 1993 an die Macht gelangt war, blockierte
fiinf Jahre lang erfolgreich — hauptsichlich mit Stimmen des SLD — die Ratifizie-
rung. Dabei beschwor man die apokalyptische Vision eines kiinftigen, konkordats-
gebundenen Polens herauf, das ein intoleranter Konfessionsstaat mit einer privile-
gierten Position der katholischen Kirche wire. Die Argumente gegen das
Abkommen mit dem Heiligen Stuhl erinnerten buchstiblich an die aggressiven Ar-
tikel, mit denen man die Kirche und die Religion in der kommunistischen Zeit an-
gegriffen hatte!®. Trotzdem erkannte die — noch unter dieser Koalition angenom-
mene — Verfassung die Moglichkeit an, die Beziehungen zum Heiligen Stuhl mit
Hilfe eines Konkordats zu regeln'!, und die Solidarnos¢-Regierung, die 1997 die
Macht wiedergewann, setzte dessen Ratifizierung durch.
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Das Konkordat trat im April 1998 in Kraft!?. Entgegen den pessimistischen Pro-
gnosen bewirkte es nicht nur, dafl auch andere religiose Bekenntnisse aus den auf
die katholische Kirche angewandten Losungen Nutzen zogen'?, sondern es ver-
minderte generell die Konfessionsprobleme in Polen. Es schuf nimlich ein System,
das — dank der Einrichtung einer von Kirche und Regierung gebildeten Konkor-
datskommission — die schrittweise Losung der sich auf diesem Gebiet ergebenden
Konflikte gestattete. Eine der ersten Angelegenheiten, die von den staatlichen und
den kirchlichen Konkordatskommissionen ausgearbeitet wurden, bestand darin,
Regelungen fiir den Artikel 10 des Konkordats einzufiihren, welche die zivilen
Folgen der kanonischen Eheschlieffung betreffen .

Erziehungssektor

Aus pastoralen Griinden war der katholischen Kirche sehr daran gelegen, den
Einflufl auf die Erziehung der jungen Generation wiederzugewinnen. Nach der
Entfernung des Religionsunterrichts aus den Schulen durch die kommunistischen
Behorden (1961) hatte es die katholische Kirche zwar geschafft, ein ganzes System
der pfarreigebundenen Katechese zu installieren. Obwohl dieses System fiir alle
Kinder und fiir Jugendliche aus den Oberschulen offenstand, war es dennoch aus
verschiedenen Griinden (ideologischer Druck, Beschwerlichkeiten dieses Systems,
das hauptsichlich in den Nachmittagsstunden funktionieren konnte und manchmal
eine schwierige Anfahrt zur Kirche erforderte) nicht imstande, auch wirklich alle
Kinder und Jugendlichen zu erreichen. Deshalb bestand eine der ersten kirchlichen
Forderungen darin, zum Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen zuriickzu-
kehren. Dies gelang bereits im Jahr 1990 unter Ministerprisident Tadeusz Mazo-
wiecki .

Sowohl die Einfithrung des Religionsunterrichts an den Schulen wie auch die
Form seiner Durchsetzung fiihrten zu einer ziemlich breiten Diskussion und zu
Kritik — sogar im katholischen Milieu. Dennoch besuchten ab 1991 — nach dem
Prinzip volliger Freiwilligkeit — tiber 90 Prozent der Grundschulkinder und fast
70 Prozent der Oberschuljugend den Religionsunterricht. Er wurde also fiir eine
groflere Schicht zuginglich. Diese Operation bewirkte eine bedeutende Veran-
derung in der Kirche selbst, insofern fiir den Religionsunterricht auch Laienka-
techeten eingesetzt wurden, auf die bisher sehr wenige Diézesen — und das auch
nur in geringem Umfang ~ zuriickgegriffen hatten 6. Das fiihrte zu einem ernst-
haften Durchbruch im Rollenverstindnis der Laien in der Kirche und in der Ein-
stellung des Klerus zu ihnen. Es machte auflerdem die Notwendigkeit bewufi,
daf} die Laien auf diese Funktion in solider Weise vorbereitet werden mufiten:
Man schuf deswegen neue Formen der Laienausbildung und 6ffnete thnen einen
umfassenderen Zugang zum Theologiestudium. Die — bislang streng konfessio-
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nell gebundene — Katechese mufte sich auch in der Schule fiir solche Schiiler 6ff-
nen, die auf der Suche waren und zweifelten. Uberdies mufite die religiose Un-
terweisung sikulare Ziele beriicksichtigen, wie sie in den Schulprogrammen fest-
gelegt waren!’.

Neuordnung der Diézesen

Die wiedergewonnene Freiheit erméglichte es rasch, eine neue Verwaltungsstruk-
tur der Kirche in Polen zu schaffen. Sie war deshalb notwendig, weil die Verschie-
bung der Landesgrenzen von Ost nach West nach dem Zweiten Weltkrieg die Ein-
teilung in Diézesen und Kirchenprovinzen, die unter Beriicksichtigung der
Vorkriegsgrenzen durch die Bulle ,Vixdum Poloniae unitas* Papst Pius’ XI. im
Jahr 1925 festgelegt worden war, unzeitgemafl gemacht hatte!s. Nicht nur Bi-
schofssitze, sondern auch die Mehrheit des Territoriums der polnischen Ostbistii-
mer befanden sich mittlerweile aulerhalb der Landesgrenzen. In den West- und
Nordgebieten, die nach dem Krieg an Polen gefallen waren, hatte man zwar 1972
eine kirchliche Verwaltung geschaffen, aber sie hatten mit den anderen polnischen
Dibzesen einen Mangel gemeinsam: Sie waren territorial zu grofl und umfafiten zu
viele Glaubige. Papst Johannes Paul IL. schuf mit der Bulle , Totus Tuus Poloniae
populus® vom 25. Mirz 1992 13 neue Diézesen und fiinf Kirchenprovinzen'. An-
stelle der bestehenden 25 Dibzesen und fiinf Kirchenprovinzen besitzt die Kirche
in Polen jetzt 40 Diézesen und 13 Metropolien des lateinischen Ritus (darunter ein
Ordinariat des Militirbischofs und eine unmittelbar dem Heiligen Stuhl unterstellte
Erzdiézese). Zur gleichen Zeit schuf man eine Divzese des byzantinisch-ukraini-
schen Ritus. 1998 entstand eine Kirchenprovinz dieses Ritus, zu der zwei Didzesen
gehoren?,

Die Reform der Verwaltungsstrukturen wurde von pastoralen Bedirfnissen
diktiert und erforderte eine bedeutende organisatorische und finanzielle Anstren-
gung. Die neuen Dibzesen mufliten eine eigene Verwaltung aufbauen: Kurien,
kirchliche Gerichte, Priesterseminare. All das entstand in relativ kurzer Zeit und
stellt in der Tat eine bedeutsame Hilfe fiir die Arbeit der Kirche dar. Nur zwei
der neuen Dibzesen verfiigen noch nicht iiber ein eigenes Seminar?!. Aber die
Heranbildung der notwendigen Fachleute, vor allem von Mitarbeitern der Kurien
und des kirchlichen Gerichtswesens und Professoren fiir die Priesterseminare,
wird noch viele Jahre dauern. Die Grenzen der neuen kirchlichen Strukturen sind
nicht der staatlichen Verwaltungseinteilung angepafit, aber dies fithrt weder zu
Schwicrigkeiten fiir die Arbeit der kirchlichen Verwaltung noch fiir die Seel-
sorge?2.

680



Dre katholische Kirche im Transformationsprozef Polens

Schulwesen

Im letzten Jahrzehnt sind wir Zeugen eines wiederentstehenden katholischen
Schulwesens auf allen Ebenen geworden, angefangen von den Kindergirten iiber
Grund- und Oberschulen bis hin zu den Hochschulen. Es zeigt sich, daff ein ge-
sellschaftliches Bedirfnis daftir besteht: fiir gewohnlich wegen des hoheren Unter-
richtsniveaus, aber auch deshalb, weil es sich nicht um konfessionelle, sondern um
fur alle offene Schulen handelt. Das wichtigste Hindernis bei der Schaffung solcher
Schulen ist der Geldmangel. Trotzdem schiefflen die von Ordensschwestern ge-
fiihrten Kindergirten wie Pilze aus dem Boden, wihrend die Zahl der Grund- und
Oberschulen, von denen es 1989 erst 200 gab (54 Grundschulen, 126 allgemein-
bildende Gymnasien und 20 Berufsschulen), heute ca. 400 betrdgt und jedes Jahr
neue entstehen. Das ist nicht viel, aber man mufl sich bewufit machen, dafl alles bei
Null angefangen hat. Die von juristischen kirchlichen Personen gegriindeten und
gefiihrten Schulen erhalten, wenn sie 6ffentliche Schulen sind, die volle Zuwendung
vom Staat; wenn sie keine offentlichen Schulen sind, aber die Rechte von offentli-
chen Schulen haben, konnen sie nur eine Zuwendung unter 50 Prozent erhalten?.

Von den Verinderungen in Polen profitierte insbesondere das kirchliche Hoch-
schulwesen. Bis 1989 waren nur die Katholische Universitit Lublin (als private
Hochschule) und die Katholisch-Theologische Akademie in Warschau (als staatli-
che Hochschule) vom Staat anerkannt. Die Priesterseminare wurden praktisch als
Berufsschulen behandelt. Die theologischen Fakultiten griindeten auf kirchlichem
Recht: in Krakau (bestatigt durch den Heiligen Stuhl im Jahr 1959), in Breslau (ab
1968), in Posen (ab 1969), in Warschau das ,,Bobolanum® der Jesuiten (ab 1968) und
in Krakau die Philosophische Fakultit der Jesuiten (ab 1985)%*. Im Jahr 1981 er-
richtete Papst Johannes Paul IL. mit der Bulle ,Beata Hedvigis“ anstelle der bishe-
rigen Pipstlichen Theologischen Fakultit die ,Papstliche Theologische Akademie
in Krakau“ mit einer theologischen, einer philosophischen und einer kirchenge-
schichtlichen Fakultit?.

Die rechtliche Situation dieser Fakultiten (von denen drei, namlich jene in
Krakau, Breslau und Posen bereits im Jahr 1974 und die vierte, die theologische
Fakultit in Warschau, erst 1985 den Titel ,pipstlich erhielten) wurde erst am
30. Juni 1989 geregelt und zwar durch ein besonderes Abkommen zwischen der
Regierung der Volksrepublik Polen und der Polnischen Bischofskonferenz, die
vom Heiligen Stuhl dazu bevollmichtigt worden war?. Alle pipstlichen theolo-
gischen Fakultiten wurden als Rechtsperson nach dem Zivilrecht anerkannt. Der
Staat erkannte im nachhinein nicht nur alle wissenschaftlichen Grade und Titel an,
die von diesen Fakultiten in der Vergangenheit verliehen wurden, sondern auch das
Recht, in Zukunft solche Grade und Titel verleihen zu kénnen. Eine Novellierung
dieses Abkommens wurde am 1. Juli 1999 durch die Konkordatskommission voll-
zogen?’.
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Fiir die kirchlichen Hochschulen begann eine sehr giinstige Periode. Es entstand
eine Reihe von theologischen Fakultiten an den staatlichen Universititen: 1996 an
der Universitat in Oppeln?%, 1999 an der Adam-Mickiewicz Universitit in Posen?
und an der Ermlindisch-Kujawischen Universitit in Allenstein®®. Im Juni 1999
wurden die philosophische Fakultit der Jesuiten in Krakau in die Philosophisch-
Pidagogische Hochschule ,Ignatianum®?!, im September 1999 die Katholisch-
Theologische Akademie in Warschau zur Kardinal-Stefan-Wyszynski Universitit
in Warschau umgewandelt?2. Im Jahr 2000 entstand eine theologische Fakultit an
der staatlichen Schlesischen Universitit in Kattowiz??, 2001 an der staatlichen
Nikolaus-Kopernikus Universitit in Thorn*!. Andere theologische Studienzentren
befinden sich in der Warteschleife.

Die ernsthafteste Schwierigkeit bei der Entwicklung des katholischen Hoch-
schulnetzes sind diesmal nicht die fehlenden Gelder, sondern der Mangel an quali-
fiziertem wissenschaftlichen Personal. Die staatlichen Vorschriften, die eine hohe
Zahl selbstandiger wissenschaftlicher Mitarbeiter als Bedingung fiir die Schaffung
einer neuen akademischen Schule verlangen, schiitzen auch die Kirche vor der Rea-
lisierung ungesunder Ambitionen, die an jenen Stellen zur Griindung neuer Hoch-
schulen fiithren kénnten, wo es fiir deren Niveau keine ausreichenden Garantien

gibt.

Kirchliche Vereinigungen

Das totalitire System hatte es der Gesellschaft untersagt, sich frei zu organisieren.
Kirchliche Vereinigungen und Organisationen wurden — als fiir den Staat gefahr-
lich — bereits 1948 liquidiert. Erlaubt waren nur staatstragende Organisationen und
Vereinigungen mit Massencharakter, die statutengemifl das bestehende politisch-
gesellschaftliche System unterstiitzten. Als man in den 90er Jahren gesellschaftliche
Initiativen wiedererwecken wollte, erwies sich dies vor allem deshalb als sehr
schwierig, weil das totalitire Befehlssystem jegliche Sensibilitat und jeden Sinn fir
die Ubernahme gesellschaftlicher Initiativen ausgeloscht hatte, in denen die Mit-
glieder sich als wirkliche Handlungssubjekte hatten empfinden kénnen.

Am schnellsten kamen jene kirchlichen Bewegungen wieder auf, die in Polen
schon frither vorhanden gewesen waren, aber im verborgenen gewirkt hatten. Von
nun an konnten sie frei wirken, die Zahl ihrer Mitglieder vermehrte sich um das
Zweieinhalbfache. Heute erkliren bereits vier Prozent der Polen (etwa 1,5 Millio-
nen) ihre Zugehorigkeit zu diesen Bewegungen.

Am Ersten Kongref der Katholische Bewegungen im Juni 1997 nahmen Vertre-
ter von 138 Bewegungen und Vereinigungen teil. Heute gibt es schon iiber 150 die-
ser Bewegungen: Sie dienen der geistigen Erneuerung, der Gewissensbildung und
der Herausbildung des Gemeinschaftslebens, sie betonen die Rolle der Laien und
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deren Evangelisierungstitigkeit, sie formen das soziale Leben auf christliche
Weise®. Von den Vereinigungen, deren Anfinge in die Zeit des Kommunismus
zuriickreichen, haben sich — nach den Transformationen — erhalten: die Katholische
Vereinigung ,,Civitas Christiana“, die in 228 Abteilungen etwa 11000 Mitglieder
zahlt*, sowie ungefahr 80 Clubs der Katholischen Intelligenz, die eine Vortrags-
tatigkeit in grofleren stidtischen Zentren durchfithren?. Eine grofie Rolle, besonders
bei der Herausbildung von Priester- und Ordensberufen, spielt die trotz der Verfol-
gungen seitens der volkspolnischen Behérden aktive Bewegung ,Swiatto-Zycie®
(,Licht-Leben®), die jedes Jahr bisher etwa 70000 Jugendliche bei Einkehrtagen
versammelt®. Einer besonderen Unterstiitzung seitens der polnischen Bischéfe er-
freut sich die Katholische Aktion, die 1998 reaktiviert worden ist. Sie existiert in 35
Didzesen und vereinigt gegenwirtig etwa 35000 Mitglieder®. Zahlenmifig ziem-
lich stark ist die Katholische Jugendvereinigung, die iiber 17000 Jugendliche in 1006
Pfarrabteilungen und 59 milieugebundenen Gruppen zihlt*. Wie man an den
wenigen Beispielen sieht, sind das keine Massenbewegungen. Dennoch stehen diese
kirchlichen Bewegungen erst am Anfang ihrer Tatigkeit und haben eine Entwick-
lungsperspektive.

Ein wahrer Erfolg fiir die Kirche in Polen war die Reaktivierung der 1950 liqui-
dierten Caritas. Sie entstand 1990 unter dem Namen ,,Caritas Polska“ wieder*!. Die
karitative Titigkeit wurde in Polen stets betrieben, aber sie stiitzte sich jahrzehnte-
lang auf Freiwillige in den Pfarreien. Durch eine glickliche Fiigung gelang es — als
in den Jahren nach Verhingung des Kriegsrechts (nach 1981) bedeutende Hilfe aus
dem Ausland hereinzustromen begann —, in jeder Ditzese eine Gruppe von Men-
schen fiir die Verteilung der eingehenden Gaben zu organisieren. Dies bildete die
Grundlage fiir eine gut organisierte karitative Hilfe, die zum Auftakt der Caritas
Polska wurde. Der Erfolg dieser Organisation besteht vor allem darin, daf} sie sich
in relativ kurzer Zeit finanziell verselbstandigte und schon seit mehreren Jahren in
der Lage ist, sowohl den Bediirftigen in Polen wie auch den Opfern von Kriegen

und Katastrophen im Ausland zu helfen. Sie geniefit hohe Anerkennung in der Ge-
sellschaft*.

Medien

Fiir die Kirche in Polen war es nicht leicht, Zugang zum Medienmarkt zu finden:
zunachst deshalb, weil die Zerschlagung des bisher von Staat und Partei getragenen
Medienmonopols ziemlich lang gedauert hatte und juristisch kompliziert war. In
den folgenden Jahren war unklar, in welcher Weise die katholische Kirche — ohne
grofle Geldmittel zu besitzen — an der sprichwértlichen ,,Vierten Macht® in der
Dritten Republik teilhaben konnte. Die Versuche, 1992 eine katholische Tageszei-
tung zu griinden, millangen. Auch versuchte man nicht, einen gesamtpolnischen
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katholischen Rundfunk zu schaffen, sondern entschied sich, ein gutes Dutzend lo-
kaler, diozesangebundener Radiostationen entstehen zu lassen.

Ins Schwarze traf der Griinder von ,Radio Maryja®, ein Redemptorist, der 1992
auf die Schaffung eines gesamtpolnischen Radios setzte. 1998 trug er mafigeblich
zur Griindung der Tageszeitung ,Nasz Dziennik“ (,,Unser Tagblatt“) bei, indem er
fur das Blatt in seinen Radioprogrammen stindig Werbung machte®. Leider
brachte das keinen groffen Nutzen fiir die Kirche. Denn die von diesen Medien ver-
tretene extreme politische Linie legte sich wie ein Schatten auf ihre an sich not-
wendigen Aktivititen, das Bedurfnis nach Gebet, Katechese und religioser Bildung
zu befriedigen. Besorgniserregend ist nicht nur ihre Einstellung zum Zweiten Vati-
kanischen Konzil, insbesondere beziiglich der Religionsfreiheit, sondern auch ihre
extreme nationalistische Einstellung. Inzwischen hat ,Radio Plus®, das teilweise
durch die Rundfunkanstalten der Di6zesen ausgestrahlt wird, mit seinem ganztagi-
gen Programm erheblichen Einflufl gewonnen. Radio Plus ist nicht konfessionell
gebunden oder geprigt, wird jedoch aus einer christlichen Inspiration heraus be-
trieben. Ahnlichen Charakter hat der von Franziskanern geleitete Fernseherkanal
»Puls®, der es zur Zeit allerdings nur auf eine begrenzte Reichweite bringt **.

Die katholische Kirche gibt zwar ungefahr 3000 Zeitschriftentitel heraus und be-
sitzt zwei Prozent der Medien in Polen — darunter Presseerzeugnisse, Radiostatio-
nen und in begrenztem Maf} Fernsehen, die Katholische Informations-Agentur, den
katholische Server ,Opoka® -, aber das miinzt sich nicht in Einfluf} auf die éffent-
liche Meinung um*. Deswegen ist die Kirche weiterhin mit der Medienproblematik
konfrontiert, und dies um so mehr, als die polnischen Bischofe noch nicht auf die
grundlegende Frage geantwortet haben, wie sie sich zu den modernen, demokrati-
schen und pluralistischen Medien stellen.

Umsetzung des Konzils

Die bedeutsamen Verinderungen dufleren Charakeers, die sich in der katholischen
Kirche in Polen aufgrund der erzielten Freiheit vollzogen haben, bewirken selbst-
verstindlich auch innere Verinderungen: Sie verandern den Blick der Kirche auf
sich selbst, auf die Gesellschaft und den Staat, die selber wiederum sehr einschnei-
denden Umgestaltungen unterworfen wurden. Ich weise lediglich auf einige beson-
ders wichtige und aktuelle Beurteilungen dieser Veranderungen hin: Ein besonders
bedeutsames Element ist das Maf}, mit dem die katholische Kirche in Polen sich das
pastorale Erbe des Zweiten Vatikanischen Konzils angeeignet hat, das diese Kirche
auf die nach dem Jahr 1989 entstandenen Bedingungen hitte vorbereiten konnen.
Von Anfang an war die Akzeptanz des Zweiten Vatikanums in Polen nicht grofi.
Ein grofles Hindernis war das ideologische Profil des Staates, der duflere und
psychologische Hemmnisse schuf. Dazu gehorten vor allem die Zensur, die streng
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begrenzte Papierzuteilung sowie der mangelnde Zugang der Kirche zu den Mas-
senmedien.

Die Pastoralsynode der Erzdi6zese Krakau, die in den Jahren 1971 bis 1979 statt-
fand*¢, illustriert diese Schwierigkeiten. Wahrend dieser Synode mufite man die
Texte der Konzilsdokumente von Hand oder auf der Schreibmaschine abschreiben,
denn es gab keine Moglichkeit der Vervielfiltigung. Die Atmosphire in einer Kir-
che, die sich im Zustand einer permanenten Belagerung befand, forderte auch nicht
gerade die Tendenz, sich der Welt zu 6ffnen. Sie begiinstigte vielmehr diejenigen, die
den Status quo bewahren wollten. Neben der Personlichkeit einzelner Bischofe
waren es wohl die Pastoralsynoden der Diozesen, die den Glaubigen das Konzil am
meisten nahebrachten. Heute steht es aufler Zweifel, daff die Pastoralsynode der
Erzdiézese Krakau auf diesem Gebiet eine bahnbrechende Rolle spielte. Sie war
von Kardinal Karol Wojtyta vorbereitet und durchgefithrt worden und stellte, was
die Anwendung des Konzils auf die Bedingungen einer Partikularkirche betraf,
nicht nur fiir Polen ein Ereignis dar’.

Vom Beispiel dieser Synode lief} sich die Polnische Bischofskonferenz leiten, als sie
in den Jahren 1991 bis 1999 die Zweite Polnische Plenarsynode durchfihrte. Die Ar-
beiten dieser Synode zeigten jedoch, daf§ nicht ganz Polen auf die vertiefte konziliare
Reflexion vorbereitet und dazu bereit war, die ganze pastorale Botschaft des Zweiten
Vatikanums anzunehmen. Der von der Synode gemachte Vorschlag, eine grofie pa-
storale Anstrengung zu unternehmen, wurde nicht allgemein aufgegriffen. Die von
der Polnischen Bischofskonferenz in Gnesen am 23. April 1999 angenommenen Do-
kumente zeugen jedoch davon, dafl die Kirche in Polen fiir das gesamte Erbe des
Konzils offen ist. Diese Dokumente sind besonders deshalb wertvoll, weil sie die
lehrmifigen und pastoralen Errungenschaften des Konzils in bezug auf die konkrete,
heutige Lage in Polen zu sehen (mindestens) bestrebt sind. Thre eigene, von den von
den Dokumenten der Zweiten Polnischen Plenarsynode abweichende Vision der Kir-
che haben Radio Maryja und Nasz Dziennik, die auch beztglich der Soziallehre der
Kirche und besonders der Prinzipien der Religionsfreiheit des letzten Konzils andere
Positionen einnehmen. Sie orientieren sich de facto am Katholizismusmodell vor dem
Zweiten Weltkrieg und sind auflerdem sehr stark nationalistisch geprigt. ;

Auf die Frage, wie sich die katholische Kirche in der neuen Situation verhalten
soll, die mit dem Beginn des demokratischen Staates einsetzte, kann man antwor-
ten: Schritt fiir Schritt wird das Verhalten der Kirche in bezug auf die entstandene
Wirklichkeit analysiert. Hier kann man recht deutlich das allmédhliche und nicht
ohne Schwierigkeiten zustandekommende Hineinwachsen der Kirche in die De-
mokratie beobachten, was vor allem im Verhalten der Bischofe und des polnischen
Klerus gegeniiber den Prisidentschafts- und Parlamentswahlen sichtbar wurde.
Hier gab es von Mal zu Mal Verbesserungen, wenngleich es nie an Emotionen und
an Verletzungen fehlte®. In den Jahren 1989 bis 2001 wurden die meisten Regie-
rungen von Parteien gestellt, die mit der gesellschaftlich-politischen Bewegung
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Solidarno$¢ verbunden waren, wohingegen von 1993 bis 1997 und seit 2001 die Re-
gierung in der Hand der Sozialdemokraten ist, die personell und geistig mit der
kommunistischen Linken verbunden sind. Die Kirche hat aufgrund ihrer Erfah-
rungen in der Vergangenheit zweifellos mit den rechten Parteien sympathisiert und
ihre Abneigung gegentiber der Linken nicht verhehlt, die freilich zahlreiche Anlisse
dazu gab, indem sie zum Beispiel die Bezahlung der Religionslehrer in den Schulen
oder die Ratifizierung des Konkordats blockierte. Es hat jedoch den Anschein, dafl
tiber die Kontakte zwischen Kirche und ihr gegeniiber positiv oder kritisch einge-
stellten Gruppierungen allmahlich ein anderer Politikstil entstanden ist, der die Er-
fordernisse eines demokratischen Biirgerstaates immer besser berticksichtigt*.

Pluralismus

Zweifellos am schwierigsten war es fiir die katholische Kirche, den moralischen
Pluralismus — nicht als Prinzip, sondern als Tatsache — zu akzeptieren. Es fallt nicht
leicht, sich mit einer Lage abzufinden, in der die staatliche Gesetzgebung zur ka-
tholischen Moral im Widerspruch stehende Losungen zulifit und den verbindlichen
Charakter der moralischen Norm durchkreuzt. Schwer fillt es bis heute auflerdem,
den kulturellen Pluralismus zu akzeptieren, der eine Bedrohung der religitsen und
nationalen Identitit schafft. Als relativ leicht erwies es sich, den konfessionellen
Pluralismus zu akzeptieren°.

Generell gewohnt sich die katholische Kirche an den Pluralismus, aber es wird
dauern, bis eine neue Mentalitit in diesen Dingen heranreift. Die Kirche hat in die-
ser Periode nie demokratische Wahlen in Frage gestellt, auch wenn sie mit den Er-
gebnissen nicht immer zufrieden sein konnte.

Europdische Integration

Besondere Bedeutung gewinnt heute das Verhiltnis der katholischen Kirche zur eu-
ropaischen Integration. Es ist schwer zu sagen, ob die Einstellung der katholischen
Kirche auf diesem Gebiet eine Entwicklung durchlaufen hat. Zweifellos hat sie sich
verandert: angefangen von Unwissen iiber ein schwaches Bewufitsein bis hin zum
engagierten Einsatz. Seit 1998 sprechen sich die polnischen Bischéfe entschieden fiir
die Integration aus®'. Das bedeutete freilich nicht, daff sie keine Vorbehalte gegentiber
konkreten, von der Europidischen Union vorgeschlagenen Losungen hatten.

Ich habe bereits darauf hingewiesen, dafl einige Stromungen der katholischen 6f-
fentlichen Meinung entschieden gegen die Integration sind, weil sie einen Verlust
polnischer nationaler und religidser Identitit fiirchten. Diese Angste werden vor al-
lem durch Radio Maryja und Nasz Dziennik geschiirt. Seit dem Herbst 2001, als die
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von diesen Medien kreierte radikale rechte Partei ,Liga Polskich Rodzin“ (,Liga
Polnischer Familien®) mit 42 Sitzen Einzug in das polnische Parlament hielt, hat
sich die Opposition gegen die Integration verstirkt, um so mehr, als dhnliche An-
sichten von der ,Samoobrona® (,Selbstverteidigung®) geduflert werden, der zwei-
ten, radikalen Bauernpartei neben der PSL*2

Eine Meinungsumfrage zum Jahreswechsel 1997/98 ergab, daff in Polen 84 Pro-
zent der Geistlichen den Betritt zur Europiischen Union bejahen. In den vergan-
genen Monaten hat die Zustimmung etwas abgenommen, aber immer noch ist der
Anteil der Beitrittsbefiirworter hoch. Das Referendum vom 9. Juni 2003 ergab eine
deutliche Mehrheit fiir den Beitritt Polens zur Europidischen Union. Eine Isolie-
rung des Landes von den europdischen Strukturen ist keine Losung. Von daher
erklirt sich der Standpunkt der polnischen Bischofe, die sich schon oft fiir die
europiische Integration Polens ausgesprochen haben.
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