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Antimodernismus und katholische Theologie

Am 3. Juli 1907 verdffentlichte das Heilige Offizium das am folgenden Tag von
Papst Pius X. sanktionierte Dekret ,Lamentabili sane exitu“!. Nach dem Muster
des Syllabus von 1864 verwarf das Dokument 65 Thesen, die vorwiegend aus den
Schriften des franzosischen Exegeten Alfred Loisy exzerpiert waren. Sie betrafen
die Emanzipation der Exegese vom kirchlichen Lehramt, die Inspiration und Irr-
tumslosigkeit der Heiligen Schrift, die Begriffe von Offenbarung, Glaube und
Dogma, die Sakramente, die Kirchenverfassung und die Unveranderlichkeit der
christlichen Wahrheit.

Am 8. September desselben Jahres folgte die Enzyklika ,Pascendi dominici gre-
gis“2. Sie stellte die summarischen Verwerfungen des vorangegangenen Dekrets in
einen systematischen Zusammenhang und prigte dafir den Begriff des Modernis-
mus?. Thre Anhdnger wurden demnach als Modernisten bezeichnet. Das papstli-
chen Rundschreiben (in seinem dogmatischen Teil vom Oblaten der Unbefleckten
Jungfrau Maria Johannes B. Lemius, im praktischen Teil vom Jesuiten und spiteren
Kardinal Louis Billot verfafit) sah die Quelle der neuen Irrtiimer — als ,,Rezeptakel
aller Hiresien“ gebrandmarkt — im Agnostizismus und religiosen Immanentismus.
Die Verwerfung rationaler Beweisfihrung auf religiosem Gebiet und die Reduktion
religioser Wahrheiten auf Gefiihle und Bediirfnisse entleere den Glauben rationaler
Begriindung. Ebenfalls verworfen wurden die moderne Bibelkritik und die Forde-
rung nach kirchlichen Strukturreformen. Als Heilmittel angeordnet wurde die Ver-
pitlichtung zum Studium der scholastischen Philosophie und Theologie sowie in
den Priesterseminaren die verschirfte Uberwachung des Schrifttums und die Ein-
richtung von Vigilanzriten — eine Art geistliche Bespitzelung.

Der Enzyklika und ihrem Vorreiter, dem Dekret Lamentabili, darf man zugute-
halten, daf} sie die Brennpunkte des Konflikts zwischen Glauben und Wissen loka-
lisierten. Einige Thesenpunkte sind das ganze 20. Jahrhundert hindurch tber das
Zweite Vatikanum hinaus aktuell geblieben. Doch hat kaum ein Theologe, der des
Modernismus bezichtigt wurde, die in den pipstlichen Schreiben angeprangerten
Thesen zur Ganze oder auch nur zum tiberwiegenden Teil vertreten. Die Enzyklika
beschrinkt sich im Wesentlichen auf eine negative Umschreibung der Problematik,
indem sie die Kollisionspunkte der traditionellen Kirchenlehre mit den modernen
philosophischen und religiésen Entwicklungen aufzahlt. Sie enthalt sich auch der
Festlegung, wie der Glaube angesichts des kritischen Erkenntniszuwachses positiv
auszusagen sel.
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Die Modernismuskrise — orchestriert durch Indizierungen, Disziplinarmafinah-
men und vereinzelte, gerduschvolle Verabschiedungen — erfafite vor allem Frank-
reich und Italien sowie cinzelne intellektuelle Vertreter des englischen Katholizis-
mus. Das katholische Deutschland, das nach allgemeinem rémischen Dafiirhalten
wegen der permanenten Ansteckungsgefahr durch die iiberlegene protestantische
Theologie und Kultur akut gefahrdet war, wurde von der Krise nicht getroffen.

Rekonfessionalisierung: Theologie aus der Defensive

Die Konzentration des Modernismusphinomens auf die romanischen Linder hingt
mit der Theologiegeschichte des 19. Jahrhunderts zusammen. Die Annahme eines
gedeihlichen Austausches zwischen katholischer und evangelischer Theologie, der
seinen festen Platz an den staatlich-theologischen Fakultiten Deutschlands gehabt
habe, ist eine Riickprojektion aus der Perspektive des ausgehenden 20. Jahrhun-
derts. Im 19. und in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts waren diese Kontakte
sehr beschrankt. Nach dem Aussterben jener irenischen Theologengeneration, die
aus der Aufklirung des 18. Jahrhunderts kam - Johann Baptist Sailer (1751-1832),
selber kein Aufklarer, darf als einer ihrer letzten Vertreter gelten —, setzte eine Re-
konfessionalierung ein, welche Theologie fortan in einem mit Schiefischarten be-
wehrten Konfessionsgehiuse betreiben lief8. Auf katholischer Seite darf Ignaz von
Déllinger (1799-1890) als Vertreter dieser sich abgrenzenden Konfessionstheologie
gelten. Das trifft auch noch auf seine wissenschaftlichen Werke der 50er Jahre des
19. Jahrhunderts zu. Erst durch das verscharft ultramontane Klima des Pontifikats
Pius’ IX. erwachte in ihm eine kritische Sicht des modernen Papsttums, die zum
Konflikt mit der Kirche und schliefflich zu seiner Exkommunikation fiihrte.

Mit Déllinger wurde 1871 eine Reihe von Theologen in Bonn, Breslau und Miin-
chen exkommuniziert. Der groflere Teil schloff sich der altkatholischen Bewegung
an, Dollinger selber nicht. So erlebte die deutsche katholische Theologie bereits 40
Jahre vor der Modernismuskrise einen nachhaltigen Schock. In den nachfolgenden
Jahrzehnten zwischen 1870 und 1900 standen andere als theologische Probleme im
Vordergrund: der Kulturkampf, die politische Sammlung der deutschen Katholiken
im Zentrum und der Ausbau des Organisationskatholizismus.

Nach dem Abklingen des Kulturkampfs suchte die deutsche Theologie wieder
den Anschluf} an die theologische Forschung. Sie tat das besonders auf dem Gebiet
der Kirchengeschichte, klammerte jedoch die heiffen Eisen weitgehend aus. Noch
1908, als der Modernismusstreit auf dem Hohepunkt stand, klagte der protestanti-
sche Religionssoziologe Ernst Troeltsch:

»Die besten der deutschen katholischen Theologen halten sich an historische Forschung auf unschul-
digen Gebieten. Einen ,dogmatischen® Modernismus gibt.es hier nicht, und die geistreichsten Leute be-
halten ihre Gedanken fiir sich.“+
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Frankreich: Renan, Duchesne, Battifol, Loisy, Laberthonniére, Blondel

Die Ausgangslage der franzdsischen Theologie nach dem Zusammenbruch der gal-
likanischen Kirche 1790 war eine andere. Der Einschnitt der Revolution war hier
weit radikaler als in Deutschland®. Als 1863 Ernest Renan sein ,,Leben Jesu® verof-
tentlichte, wurde es in Frankreich zum populirsten Buch des Jahrhunderts. Renan
hatte dem Bildungsbiirger seiner Zeit ein plausibel erscheinendes, von nicht mehr
verstindlichen und deswegen anstofligen Elementen befreites Jesus- und Kirchen-
bild vermittelt. Es befliigelte den Kampf der Dritten Republik gegen die katholische
Kirche, die nach und nach aus der Universitit Paris und aus franzosischen Schulen
hinausgeworfen wurde. Die Trennungsgesetze von 1905 schliefflich losten die letz-
ten noch verbliebenen Verbindungen zwischen Kirche und Staat; die Kirche stand
nun finanziell auf eigenen Fiflen. Die Schirfe dieser Auseinandersetzungen — ein-
schneidender als der deutsche Kulturkampf - farbte auch auf die Stellungnahmen
im Modernismusstreit ab. Sie erklart die verhaltnismifiig starke Anteilnahme der
Offentlichkeit am innerkirchlichen Disput.

Die Verdringung der Kirche aus dem akademischen Leben und die Ersetzung der
Theologie durch die Religionswissenschaft rief Gegenkrafte auf den Plan. 1875
wurden die ersten privaten katholischen Universititen gegriindet; sie wurden auf
staatliches Geheif} 1880 in ,Instituts catholiques® umbenannt. Unter der Leitung
von Maurice d’Hulst®, der auch die Griindung der internationalen katholischen Ge-
lehrtenkongresse anregte, kam dem Institut catholique in Paris eine besondere
Rolle zu. Einzelne Priester, die ihr Studium an den staatlichen Universititen wei-
terfihrten, sahen sich mit der Aufgabe konfrontiert, iberkommene Vorstellungen
im Licht historisch-philologischer Kritik zu revidieren. Louis Duchesne (1843-
1922), seit 1895 Direktor der staatlichen ,Ecole Francaise de Rome® konnte sich
trotz zahlreicher Anfeindungen franzésisch-integralistischer und kurialer Kreise
auf seinem Posten halten. Pierre Battifol (1861-1929), Rektor des Institut catholi-
que in Toulouse, wurde 1907 mit einem Werk tiber die Eucharistie indiziert und als
Rektor abgesetzt, ohne dafl es zu einem Bruch mit der Kirche kam.

Die Aufarbeitung des Riickstands der katholischen Bibelwissenschaft erhielt
1890 wesentlichen Antrieb durch die Grindung der LEcole Biblique® in Jerusalem
durch Marie-Joseph Lagrange. Im Kontrast zu dessen langfristiger Wirkung steht
die Personlichkeit von Alfred Loisy” (1857-1940). Als Schiiler von Renan, dessen
Szientismus er ablehnte, wurde Loisy 1893 als Lehrer der Exegese wegen seiner
Auffassung iiber die historische Bedingtheit der Heiligen Schrift abgesetzt. Doch
erst das Echo auf seine Schrift ,I’Evangile et I'Eglise® von 1902, in der er gegeniiber
Adolf von Harnack die bleibende Bedeutung der Kirche fir die Weitergabe des
Glaubens verteidigte, lief} ihn als ,,Vater des Modernismus® (Friedrich Heiler) er-
scheinen. 1903 wurden fiinf seiner Biicher indiziert. Als er sich mit beiflender
Schirfe und uberlegener Ironie gegen die Enzyklika Pascendi zu Wehr setzte, er-
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folgte am 7. Mirz 1908 seine Exkommunikation. Den Theologen, die die Ausein-
andersetzung mit den neueren Fragestellungen scheuten, erschien Loisy noch
schlimmer als Renan; andere bezeichneten die Indizierung von Loisys Werken als
Dreyfus-Affire des Klerus?®.

Loisys urspriingliches Konzept einer katholischen Apologetik, die die neueren
Forschungen auf dem Gebiet der Archiologie, Orientalistik und Altertumskunde
beriicksichtigen wollte und dem Problem der Dogmenentwicklung nicht auswich,
steht im Rahmen eines Erneuerungsprojektes, das auch Philosophie und Religions-
psychologie umfafite. Maurice Blondel (1861-1949) legte in seinem philosophi-
schen Hauptwerk ,L'action” (1893) im Gegensatz zu allem (auch dem scholasti-
schen) Objektivismus dar, dafl Erkennen und Offenbarung an die Subjektivitit
gebunden sind. Der Gegensatz von Immanenz und Transzendenz fand fiir ihn seine
Einheit in der ,action®, der Daseinsverwirklichung, in welcher die Immanenz sich
auf die Transzendenz hin 6ffnet. Sein Schiiler Lucien Laberthonniére (1860-1932)
trat entschieden fiir eine immanentistische Religionsphilosophie ein: Die Verbind-
lichkeit einer religiosen Lehre hinge davon ab, in welchem Mafl sie der Gliubige
sich als sein eigenes Lebensgesetz innerlich zu eigen gemacht habe. Die sittliche
Aufgabe des katholischen Dogmas bestehe darin, eine verbindliche Anleitung fiir
das sittliche und religiose Leben zu geben. Beide wurden des Immanentismus be-
zichtigt und gerieten in den Verdacht des Modernismus. Der Oratorianer La-
berthonniére erhielt 1913 eine Warnung des Heiligen Offiziums. Der Laie Blondel
entging kirchlichen Zensuren. Er entdeckte das natiirliche Streben des Menschen
nach Gottesschau wieder, iberdachte das Verhiltnis von Theologie und Gnade neu
und nahm so einen bestimmenden Einfluf} auf die als ,Nouvelle théologie® be-
zeichnete Richtung von Henri de Lubac, auf die Maréchal-Schule sowie auf die
Theologen Marie-Dominique Chenu und Karl Rahner, die zum Zweiten Vatika-
num hinfiihrten.

Italien: Rosmini, Sturzo, Murri, Buonaiuti, Fogazzaro

Aufler Frankreich wurde Italien am stirksten von der modernistischen Krise
beriihrt’. Hier waren es nicht primir die Auseinandersetzungen um die Bibelkritik,
welche die Reformbewegung befliigelte, sondern die Notwendigkeit, mit dem 1870
geschaffenen laizistischen italienischen Staat einen ertriglichen Modus vivendi zu
finden und eine Gesellschaftreform einzuleiten. Das 1871 erlassene (erst von Bene-
dikt XV. 1920 aufler Kraft gesetzte) Verbot der romischen Kurie, fiir das Parlament
zu kandidieren oder zu wihlen (,,ne eletti ne elettori®), bot keine tragfihige Lésung.
Die Abschottung verhirtete die Haltung des intransigenten kirchlichen Lagers und
erbitterte die Antiklerikalen. Seine Dynamik empfing der italienische Reformismus
aus der Bewegung des Risorgimento und aus den alteren Reformbestrebungen des
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Philosophen und Staatsdenkers Antonio Rosmini (1797-1855). Dieser strebte eine
Uberwindung des Gegensatzes zwischen Klerikern und Laien an und orientierte
seine Kirchenreform am Modell der Urkirche.

Im Vordergrund des italienischen Reformismus standen die Sorgen um die reli-
gidse Bildung von Klerus und Laien sowie die sozialen Probleme, die der biirger-
lich-politische Liberalismus nicht sehen wollte. Vorstufen zur Wahrnehmung die-
ser Probleme bildeten die ,,Opera dei Congressi“ (1874/75) und die Neuscholastik,
die durch die Wiederbelebung des klassischen Thomismus unter Leo XIIL neue Im-
pulse erhielt. Besonders zwei Personlichkeiten verkorpern die pragmatische Off-
nung zu einer sozialen Demokratie: Der sizilianische Priester Luigi Sturzo
(1871-1959) nutzte den ihm auf der Ebene der Kommunalpolitik kirchlicherseits
zugestandenen Freiraum zur Verwirklichung einer modernen und sozial aktiven
Gemeindeverwaltung, inspirierte zahlreiche dhnliche Initiativen in Landstidten
und schuf ein Netzwerk, das nach dem Ersten Weltkrieg die Griindung der auto-
nomen und nichtkonfessionellen Volkspartei (,Partito Popolare®) ermoglichte.
Aus ihr ging nach der Repression durch den Faschismus 1945 die ,Democrazia
Cristiana“ hervor. Eine analoge Bewegung in die Politik eingestiegener Kleriker ist
ubrigens auch fiir Frankreich nachzuweisen, wo die ,,Abbés démocrates® auf loka-
ler und parlamentarischer Ebene entschieden Partei fiir die Arbeiterschaft ergriffen.
Das Spektrum der Erneuerungsbewegungen des franzosischen und italienischen
Katholizimus wird somit keineswegs durch den theologischen Modernismus abge-
deckt.

Romolo Murri (1870-1944), mit Sturzo befreundet und aus demselben Lager
kommend, entwickelte ein Reformprogramm, das eine eigene, sich zunehmend ra-
dikalisierende Dynamik entfaltete. Postulate wurden aufgestellt, welche die
Bischofe erschreckten und das Heilige Offizium, die heutige Glaubenskongrega-
tion, auf den Plan riefen: Reduzierung der Anzahl der Didzesen, Anderung der In-
dexprozedur, Reform der Seminarien und der herkémmlichen Apostolatsmetho-
den, Authebung des Priesterzolibates usw. Murri wurde 1909 exkommuniziert.
Ernesto Buonaiuti (1881-1946), die markanteste Gestalt des italienischen Moder-
nismus, wurde 1906 als Professor der Kirchengeschichte am rémischen Priesterse-
minar abgesetzt. Eine Sonderposition nahmen die Bischofe Giovanni Battista
Scalabrini von Piacenza (1839-1905) und Geremia Bonomelli (1831-1914), Bischof
von Cremona, ein.

Als internationales Kultbuch der Sympathisanten der Reformbestrebungen galt
der Roman Il Santo“ des Schriftstellers Antonio Fogazzaro (1842-1911). Kirchen-
kritik und Reformerwartung waren in ihm mit der Darstellung der Geschichte ei-
nes zeitgenossischen Idealisten nach Mafigabe des Evangeliums verwoben. Fogaz-
zaros Roman wurde 1906 indiziert; der Autor blieb jedoch der Kirche verbunden.
Der Kirche treu blieb auch der englische Religionsphilosoph Baron Friedrich von
Hiigel (1852-1925), der Sohn einer Schottin und eines osterreichischen Diploma-
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ten, der als Laie einer Indizierung entging. Der Privatgelehrte von Hiigel sorgte fiir
die internationalen Verbindungen zwischen den Sympathisanten des Modernismus.
Hingegen traf den Konvertiten und Jesuiten George Tyrrell, der als Komet der mo-
dernistischen Reformbestrebungen eine kurze internationale Glanzzeit erlebte,
1906 der Ausschluff aus dem Jesuitenorden und die pipstlichen Exkommunikation.
Sein frither Tod (1910) laflt keine Spekulation iiber seine Weiterentwicklung zu.

John Henry Newman als Pate des Zweiten Vatikanums?

Im zeitgenossischen englischen Katholizismus hinterlieff dieses Aufflackern eines
literarisch und religionspsychologischen Zeitbewufltseins damals kaum Spuren.
Das ist nicht verwunderlich, wenn man bedenkt, daff John Henry Newman
(1800-1890), der die katholische Theologie zu den Fragestellungen des 20. Jahr-
hunderts hinfithrte, damals im katholischen England nicht rezipiert wurde. Die
Franzosen Blondel und Loisy haben sich von ihm inspirieren lassen. Loisy be-
zeichnete ihn gar als den bedeutendsten Theologen, den die Kirche seit Origenes
besessen habe. Im deutschen Katholizismus hat Newman eine dhnliche Vordenker-
rolle gespielt. Uber die 20er und 30er Jahre des 20. Jahrhunderts hinaus darf New-
man als der Briickenbauer moderner Theologie gelten. Erst im Anschluf} an die
Rezeption seines Grundanliegens in Deutschland und Frankreich wurde er am Vor-
abend des Zweiten Vatikanums auch in England rezipiert. Allerdings geriet New-
man postum in den Verdacht des Modernismus und galt trotz der kirchlichen An-
erkennung seiner Integritit (1879 Ernennung zum Kardinal) in Kreisen der
Schultheologie als nichtverlifilicher Geist.

Ein Zweifaches wird deutlich: einmal die ansteckende Hysterie des Modernis-
musverdachtes, dann die Schwierigkeit einer Begriffsbestimmung des Modernis-
mus tberhaupt. Der Versuch der Enzyklika Pascendi, den Modernismus als Gei-
steshaltung zu brandmarken, um ihn auf einen klaren Begriff zu bringen, mifflang.
Mifiverstindnissen und Verdachtigungen war nunmehr Tiir und Tor gedffnet. Nur
gerade starre Integralisten entgingen in dieser Perspektive dem Modernismusver-

dacht.

Zur Problematik des Modernismusbegriffs

Die Ausweitung des Modernismusbegriffs auf praktisch das gesamte theologische
Leben der Jahrhundertwende entsprach einer Etikettierung, die unter Theologen
beider Konfessionen uiblich war. Sie beschrankte sich keineswegs auf die Katholi-
ken. Kirchenamtliche Sanktionierungen luden solche Begriffe bedeutungsschwan-
ger auf. Das gilt fiir Etiketten wie beispielsweise ,protestantisch®, ,aufgekldrt,
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yjansenistisch®, ,liberal” und ,,modernistisch®. Uber ihre urspriingliche Bedeutung
hinaus verkamen sie bei polemischer Nutzung zu negativ abwertenden Kategorien.
In einem weiteren Schritt ermoglichte fanatischer Eifer es, sie als , Killerbegriffe® zu
gebrauchen, um miffliebige Auffassungen zu diskreditieren.

Der Sympathiebonus, der einer unreflektierten Annahme des Modernismusbe-
griffs (,modern stets besser”) innewohnt, kann aber auch dazu verfithren, aus spi-
terer Perspektive alles fiir den Modernismus zu annektieren, das sich nur irgendwie
diesem Begriff zuordnen lifit. Was zu Beginn dieses Jahrhunderts die Abgren-
zungsstrategie des kirchlichen Lehramtes negativ befrachtete, wird aus dem Reha-
bilitations- und Harmoniebediirfnis der Zeit nach dem Zweiten Vatikanum positiv
aufgeladen. Beide Tendenzen tragen zur Unschirfe des Begriffs ,modern® bei, den
der niederlindische reformierte Theologe Adam Kuyper 1871 in die deutsche Spra-
che einfithrte und der katholische Freiburger Dogmatiker Karl Braig etwas spiter
in die katholische Theologie ibernahm.

Parallel zum katholischen Modernismusstreit entwickelten sich analoge Rich-
tungskimpfe im deutschen Protestantismus, in dem ein aufgeschlossener, moderner
Fliigel einem konservativen gegeniiberstand. Ihre gegenseitigen Ausgrenzungen
und die Bannfliiche von Professorenschulen erreichten allerdings nicht jene Beach-
tung, die ein einziger in die pompose romische Rechtssprache gekleideter Bann-
fluch des Papstes in der Offentlichkeit hervorzurufen imstande war und heute noch
ist.

Weder der breit aufgeficherte Modernismusbegriff in Pascendi noch die gutge-
meinte Perspektive einer spiteren Zeit, iiberall Propheten und Vorlaufer eines un-
widerstehlich grassierenden Modernismus zu sehen, fangt die Situation der katho-
lischen Theologie zu Anfang des Jahrhunderts einigermafien adiquat ein. Das zeigt
auch ein Blick auf die katholische Universitit Lowen: Sie hielt sich nicht nur aus der
Modernismuskrise heraus, sondern suchte und fand in Disziplinen wie Philosophie,
Psychologie und Gesellschaftswissenschaften den Anschluff an neuere Entwicklun-
gen. Das 1888 von Désiré Mercier, dem spiteren Erzbischof von Mecheln gegriin-
dete Institut fiir Philosophie trug international zur Erneuerung des Thomismus
bei!®. Charakteristisch fiir die Lowener Schule war ihre historische Ausrichtung.
Sie kam besonders der Kirchengeschichte, der Philosophiegeschichte und der
Orientalistik zugute.

Man kann in dieser Konzentration auf die Geschichte wie bei Ernst Troeltsch ein
Ausweichen vor den eigentlichen Fragen sehen. Zeitweilig mag dieser Riickzug auf
die Geschichte Querdenkern ein Refugium geboten haben, bis die kirchliche
Grofiwetterlage sich gebessert hatte. Doch lief sich eine solche Strategie nicht be-
liebig verlingern. Anderseits ist nicht zu bestreiten, daf§ eine Wissenschaft, die die
mehrdimensionale Perspektive der Geschichte miteinbezieht, besser geriistet ist,
neue Fragestellungen in der Tiefe anzugehen als eine solche, die auf der Basis punk-
tueller Erfahrungen und Einsichten weitreichende Reformen postuliert.
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Die Sondersituation Deutschlands

Das trifft auch fiir Deutschland zu. Hier raumte die 1876 im Kulturkampf gegriin-
dete Gorresgesellschaft zur Uberwindung des katholischen Minderwertigkeitsge-
fiihls ebenfalls den Geschichtswissenschaften Prioritit ein. Bezeichnenderweise gab
es keine theologische Fachgruppe innerhalb der Gorresgesellschaft. Theologie
wurde als Angelegenheit der den Universititen angegliederten theologischen Fa-
kultiten und Priesterseminare angesehen. Nach der Publikation von Pascendi
schrieben die deutschen Bischofe in einem Hirtenbrief vom 10. Dezember 1907,
dafl das in der Enzyklika gezeichnete System von keinem katholischen Laien oder
Geistlichen in Deutschland in allen Teilen und bis in seine letzten Konsequenzen
vertreten und verfochten werde. Das lief auf die Behauptung hinaus, daf} es in
Deutschland keine Modernismuskrise gebe!!. So vermochten die Bischéfe die von
Rom vorgeschlagenen Priventivmafinahmen zu umgehen und einen Modernismus-
streit zu vermeiden. Die deutschen Fakultiten blieben vom Antimodernismuseid
verschont, den 1910 bis 1967 weltweit alle Dozenten der Theologie und alle theo-
logischen Gradanwirter ablegen muf3ten.

Teilweise mag die Berufung der deutschen Bischofe auf das maximalistische Mo-
dernismusbild der Enzyklika eine taktische Schutzbehauptung gewesen sein. Sie ent-
sprach aber tatsichlich der Situation der deutschen Theologie. In ihr besafl die
neuscholastische Theologie keine Monopolstellung; sie war nur eine Richtung unter
anderen. Verhindern lief! sich allerdings nicht, daff einzelne Theologen wie Albert Er-
hard (Straflburg, Wien) und der Wiirzburger Fundamentaltheologe Hermann Schell
als modernismusverdichtig galten. Es gab ferner in Deuschland Sympathisanten der
italienischen und franzosischen Reformkreise, die ihrer reformkatholischen Pro-
grammatik nach einer modernistischen Bewegung zugeordnet wurden. Peter Hiiner-
mann hat diese sehr verschiedenen Ansitze, die durch ihre Konfliktsituation mit ré-
mischen lehramtlichen Positionen zusammengestellt wurden, zutreffend als bunten
Sommerstrauf§ bezeichnet. Der Sog des Denunziantentums, in den sie hineingerieten
und die Rehabilitationseuphorie der Nachkonzilszeit lassen ihre Bedeutung fiir das
Kollektiv der deutschen Katholiken tiberschatzen. Die Liturgische Bewegung zum
Beispiel, die fiir die katholische Kirche auf dem Weg zum Zweiten Vatikanum eine
zentrale Bedeutung besafl und deren Anfinge in die Zeit der Modernismuskrise fal-
len, wurde von der Modernismuskrise nicht oder nur sehr am Rand beriihrt.

Uberhaupt haben die Priventivmafinahmen gegeniiber echten und vermeintli-
chen Modernisten — Indizierungen, Antimodernisteneid, Einrichtung eines regel-
rechten Spitzelsystems (,,Sodalitium pium®) — am starksten dazu beigetragen, eine
Modernistenpsychose zu schaffen und die Antimodernistenhetze anzutreiben.
Hier verband sich die dem kirchlichen Lehramt innewohnende Tendenz, bei Ab-
weichungen von der festgelegten Gaubenstradition vorbeugend auf das Bestreben
auflerromischer Kreise zu reagieren, die damit die Autoritit des Lehramtes fiir die
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Durchsetzung der eigenen Position instrumentalisierten. Das Lehramt, das duflere
bewahrende Formen der gingigen Glaubensiiberlieferung gern mit dem Glauben
als solchem identifizierte, lief sich bereitwillig in die Richtung drangen, die seinem
natiirlichen Gefalle entsprach. Es waren auflerkuriale Denunziantenkreise, die die
romischen Schalthebel in Bewegung setzten, um Verurteilungen ihrer Gegner in ih-
rer unmittelbaren Umgebung zu erlangen. Neben echter oder tibertriebener Sorge
um das Glaubensgut sind auch weniger ehrenwerte Motive nicht auszuschlieflen,
wie beispielsweise das Bestreben, einen mifiliebigen Kollegen auszuschalten. Ange-
sichts der groflen Ungleichzeitigkeit theologischer Entwicklungen in den einzelnen
Lindern und der zwangslaufig vergrobernden romischen Sicht hatten einseitige In-
formanten leichtes Spiel.

Die Problematik des romischen Antimodernismus darf jedoch nicht einfach mit
politischem Konservativismus gleichgestellt werden. Das zeigt die Personlichkeit
Pius’ X., der als antimodernistischer oder ,riickwartsgewandter” Papst bezeichnet
wird, wie es leider auch in der neuesten Auflage des Lexikons fiir Theologie und
Kirche heifit. Er war aber keineswegs ein grundsatzlicher Antimodernist. Vielmehr
setzte er wichtige Modernisierungsprozesse in Bewegung, so zum Beispiel die Er-
neuerung der Katechese, die Reform der kleinen und grofien Seminarien, die Straf-
fung der Katholischen Aktion, die Kodifizierung des Kirchenrechts. In anderen Be-
reichen (wie der Fundamentaltheologie und der Bibelwissenschaft) verhielt sich
Pius X., dem die Sorge um den Glauben der einfachen Menschen viel galt, neueren
Fragestellungen gegentiber ablehnend. Er hat sich ihrer mit repressiven juristischen
Mafinahmen zu erwehren versucht. In Einzelfillen mogen diese gerechtfertigt ge-
wesen sein. Doch liefen sie Gefahr, auch kirchlich lautere Theologen in die Mihlen
wenig qualifizierter Glaubenswichter hineinzuziehen. Das ,,Giornale dell’ Anima“
Johannes” XXIII. gibt Einblick in dieses Klima der Verdichtigung, das zwischen
1910 und 1914 die Atmosphire in Theologenkreisen vergiftete.

Noch viel weniger lieflen sich die aufgeworfenen Probleme durch autoritire Ent-
scheidungen l6sen. Wohl die negativste Hypothek der antimodernistischen Kam-
pagne war der undifferenzierte Gebrauch des Modernismusvorwurfs durch klein-
miitige Geister. Er wurde allzuoft angewandt, um gravierende neue Problemlagen
zuzudecken. Angstliche Gemiiter liefen sich zuriickschrecken und steckten zu-
riick. Bis heute fiihren die Kreise um den traditionalistischen Erzbischof Marcel
Lefebvre (1905-1991) das letzte Konzil und seine Nachgeschichte theologisch aus-
schlieflich auf den Modernismus als die Biichse der Pandora aller Ubel der Nach-
konzilszeit zuriick. Anderseits ist nicht zu bestreiten, daf§ viele der von sogenann-
ten Modernisten aufgeworfenen Fragen auf dem Konzil auftauchten und Aspekte
jener Kirchenvision bestitigen, fiir die sie gelitten hatten, ja sogar zensuriert wor-
den waren. Aus der heutigen Distanz lifit sich eher bestimmen, was zur Zeit der
schwelenden Konflikte integrationsfahig war und was erst durch einen langwieri-
gen Rezeptionsprozef tatsichlich integriert werden konnte.

744



Antimodernismus und katholische Theologie

Aufbriiche nach dem Ersten Weltkrieg

Wenn behauptet wird, die Repression des Modernismus habe jede theologische
Entwicklung in der katholischen Kirche erstickt und erst das Zweite Vatikanum sei
die grofle Apokatastasis des Modernismus in der Kirche, so ist eine solche Inter-
pretation zurilickzuweisen. Die Disziplinierung ,,modernistischer* Denker bedeu-
tete keineswegs das Ende der katholischen Theologie. Das war schon deshalb nicht
moglich, weil ganze Sektoren des kirchlichen Lebens, auch ganze Lander, von der
Krise nicht erfafit wurden. Das Bild vom Phonix, der in den 20er Jahren gleichsam
aus seiner Asche aufstand und zum Hohenflug des Zweiten Vatikanums anhob,
trifft auf die katholische Theologie nicht zu. Hingegen ist nicht zu bestreiten, dafl
gewisse Anliegen der Modernisten die katholische Theologie auch dort belebten,
wo man dies zunichst nicht vermuten wiirde.

Der Erste Weltkrieg veranderte die Situation in den einzelnen Landern. Die in ro-
manischen und deutschen Landern immer wieder in Zweifel gezogene nationale
Loyalitit der Katholiken war durch ihr Blutopfer in den Schiitzengriben des Krie-
ges besiegelt worden. Die Heiligsprechung von Jeanne d’Arc im Jahr 1920 und die
Wiederaufnahme diplomatischer Beziehungen Frankreichs mit dem Vatikan kurz
darauf milderten nach auflen den starren Laizismus der Republik. Bemerkenswert
ist, dafl der Kult der Karmelitin Therese von Lisieux (1873-1897), deren Botschaft
viele Soldaten getrostet hatte, auch in nichtkirchlichen Kreisen Sympathie fand. Die
Reaktion gegen den Szientismus und Materialismus allgemein, die 1890 eingesetzt
hatte und zur Konversion von Kiinstlern und Schriftstellern zur katholischen Kir-
che gefiihrt hatte, verlor auch in den geistigen Erschiitterungen des Weltkrieges ihre
Aktualitat nicht'2.

Insbesondere dem Philosophen Jacques Maritain (1882-1973) gelang es, eine tho-
mistische Renaissance einzuleiten und ein der Aufklirung entgegengesetztes Kon-
zept der Moderne zu entwerfen, das eine Wiederbelebung des Intellektuell-Reli-
giosen erhoffen lief. Obwohl ,anti-modern®, sollte es zugleich ultramodern sein
und den besonderen Bedingungen und Moglichkeiten der Gegenwart schopferisch
zur Seite stehen. Maritain zeigte besonderes Interesse an den Gebieten der Asthe-
tik, der politischen Ethik und der Mystik; er beeinflufite die Formulierung christ-
lich-demokratischer Programme in Lateinamerika und Italien und ermunterte zu
einer weitergehenden romisch-katholischen Akzeptanz der Prinzipien der religio-
sen Freihei, fiir die der Jesuit John Courtney Murray sich dann auf dem Zweiten
Vatikanum einsetzte.

Trotz innerer Richtungskimpfe gelang es dem franzosischen Katholizismus, auf
Intellektuelle und Studenten eine betrichtliche Anziehungskraft auszuiiben, die
sich in zahlreichen pastoralen Initiativen niederschlug. Uberhaupt eignet den fran-
zosischen Katholiken der Zwischenkriegszeit eine pastorale Sensibilitit, die im
Ausbau einer differenzierten Spezialseelsorge zur Auswirkung kam. Seelsorglicher
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und pastoraler Schliisselbegriff war ,,témoignage®: Zeugnis geben. Fragestellungen,
die in dialektischer Schirfe in den Auseinandersetzungen um den Modernismus
aufgebrochen waren, wie zum Beispiel der Charakter der Gotteserfahrung oder die
Psychologie des Religiosen, wurden in Zeitschriften wie ,,La Vie Spirituelle® (1920)
oder ,Etudes Carmelitaines® auf hohem Niveau abgehandelt. Dem franzdsischen
Weltpriester Henri Brémond gelang es mit seiner ,,Histoire du sentiment religieux*
(12 Binde, 1906-1936), der Spiritualitat des 17. Jahrhunderts in der literarischen
Tradition Frankreichs einen Platz zu verschaffen.

In der franzésischen Liturgieforschung entwickelte sich in den 30er Jahren ein
fruchtbarer Ausgleich zwischen wissenschaftlicher Grundlagenarbeit und liturgi-
scher Erzichung der Gliubigen. Fur die Erschliefung der Bibel im Interesse des
Kirchenvolkes diirfte dhnliches gelten. Allerdings waren in der wissenschaftlichen
Exegese die negativen Reflexe der Abwehr moderner Fragestellungen am stirksten
wirksam. So wurde 1924 das in Frankreich gebrauchliche, sehr zuriickhaltende
Handbuch ,Manuel biblique® sowie 1929 eine Studie iiber den Messianismus und
1932 eine solche iiber die biblische Urgeschichte indiziert. Die 1902 noch von Leo
XIII. gegriindete Papstliche Bibelkommission klammerte sich in den ersten 40 Jah-
ren ihrer Existenz an traditionelle Standards und behinderte die Forschung. In
Léwen befreite Lucien Cerfaux die von protestantischen Forschern entwickelte
Methode der biblischen Formgeschichte von jenen Elementen, die sie in Rom ver-
dichtig gemacht hatten. Erst mit der Enzyklika ,,Divino afflante spiritu® (1943)
konnten die bisher unter starker Belastung arbeitenden katholischen Exegeten auf-
atmen. Manche von ihnen hatten wegen des stets iiber ihnen schwebenden Damo-
klesschwertes der romischen Zensur nicht gewagt, ihre Forschungen zu veroffent-
lichen. Die Reserve gegentiber dem Paliontologen Pierre Teilhard de Chardin
(1881-1954), der fiir eine konsequente Berticksichtigung der Evolutionstheorie ein-
trat, situiert sich in diesem Kontext. Die Resultate seiner Forschungen konnten erst
nach seinem Tod veroffentlicht werden.

Die Symbiose von wissenschaftlicher Forschung, pastoraler Sensibilitit und wa-
cher Hellhorigkeit fiir die gesellschaftlichen Vorginge in der Welt reprisentiert
wohl am eindriicklichsten der Dominikaner Marie-Dominique Chenu (1895
1990). 1930 griindete er mit Etienne Gilson das Institut fir mittelalterliche Studien
in Ottawa, geriet 1937 mit seinem Plidoyer fur die historische Methode in der
Theologie auf den Index und wurde 1954 im Zug der Debatte iiber die Arbeiter-
priester von Disziplinarmafinahmen getroffen. Chenu hat diese Disziplinierungen
iberstanden, ohne den Orden zu verlassen und die Kirche aufzugeben. Der Fin-
flufl, den er im Umkreis seines Ordens, aber auch bei der Durchfithrung pastoraler
Initiativen (Mission de France 1941; Mission de Paris 1942) austibte, 1aflt ihn als ei-
nen der bedeutendsten Wegbereiter des Zweiten Vatikanums erscheinen. Er trat we-
niger in den Kommissionsarbeiten der Konzilskommissionen in Erscheinung als in
der allgemeinen Orientierung der Bischofe auf die Probleme der Welt, besonders
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der Dritten Welt. Sein Ordensbruder und Schiiler Yves Congar (1904-1995) iiber-
nahm von thm die historische Methode, um grundlegende Forschungen zur Ekkle-
siologie, zur Theologie der Laien, zur Hermeneutik einer Kirchenreform ohne
Schisma und zur Okumene zu betreiben.

Die Impulse, die er und die Multiplikatoren seiner anregenden Ideen vor allem im
romanischen Sprachraum vermittelten, erweisen gerade den franzosischen Katholi-
zismus als den inspirierenden Bahnbrecher und Ideenlieferanten des Zweiten Vati-
kanums. Hier kamen in einem neuen Kontext Intuitionen der ersten Modernisten
zum Zug, jedoch in einer historisch gereiften und vertieften und deshalb gesamt-
kirchlich integrierbaren Form. Eine explizite Berufung auf die Modernisten fand
nicht statt.

Ekklesiologische Euphorie

Die Aufbruchmentalitit, die den franzdsischen Katholizismus der Zeit nach dem Er-
sten Weltkrieg kennzeichnete und die im ,Renouveau catholique® kulminierte, traf
auch auf den deutschen Katholizismus zu. Nicht nur waren die Rahmenbedingungen
dieser Periode fiir die Katholiken besser als im Wilhelminischen Kaiserreich (verbes-
serte Stellung der Kirche in der Weimarer Verfassung von 1919, erleichterter Zugang
zu den offentlichen Amtern, die Zentrumspartei als fithrende politische Kraft bis
1933), auch das Religios-Kirchliche erlebte einen Aufschwung. Die preufSisch-prote-
stantisch-liberale Vorherrschaft schien gebrochen. Eine Anniherung von Katholi-
zismus und deutscher Geisteskultur zeichnete sich ab. Es war wie in Frankreich die
Zeit der grofien Konversionen und Reversionen: Theodor Haecker, Gertrud von
Le Fort, Hugo Ball, Alfred Déblin, Sigrid Undset, Erik Peterson, Heinrich Schlier
und andere.

Auch philosophische Systeme dieser Zeit, die Phinomenologie des Freiburger
Philosophen Edmund Husserl (1859-1938) und die Wertphilosophie Max Schelers
(1874-1928), nihrten die Hoffnung eines Briickenschlags zwischen Geisteswissen-
schaften und katholischer Interpretation der christlichen Botschaft. Romano Guar-
dini (1885-1968), der universalste Geist dieser Epoche, sprach vom ,Erwachen der
Kirche® in den Seelen als der Grundstimmung der Zeit. Eine ekklesiologische Eu-
phorie erfafite die Gemiiter. Sie schlug sich vor allem in der Jugendbewegung nie-
der. In ihr iibernahm Guardini eine fithrende padagogische Rolle insbesonders im
Bereich der Personlichkeitsbildung und der liturgisch-religiosen Weiterbildung.
Das war kein Aufgreifen modernistischer Postulate, sondern ein Eingehen auf eine
neue Situation mit teilweise iibertriebenen illusioniren Vorstellungen uber die Zu-
kunftschancen des Katholizismus.

Guardini hat sich aber von Modernismus-Reminiszenzen klar abgegrenzt. Er sie-
delte seine Arbeit in einem Raum an, der vom neuen Lebensgefihl — Gemein-
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schaftssinn genannt — bestimmt war. Sein Gespiir, lebens- und existenzphilosophi-
sche Fragen der Zwischen- und Nachkriegszeit aufzugreifen und sie an literarischen
Themen oder an grofien Glaubensgestalten zu illustrieren, trug dazu bei, dafl Theo-
logie in katholischer Ausprigung in der akademischen Welt Deutschlands diskus-
sionsfihig blieb. Dariiber hinaus hat er, der kirchliche Treue mit kritischer Aufge-
schlossenheit verband, der akademischen katholischen Jugend eine Orientierung
gegeben, die sie vor der 1933 einsetzenden Verfiihrung durch den Nationalsozialis-
mus schiitzte. Er wirkte in Bereiche, in welche die Schultheologie sich nicht hinein-
wagte. In einem technisch-theologisch wenig faflbaren, aber dennoch sehr realen
Sinn hat er als Anreger viel zur konziliaren Bewegung beigetragen. Die Schultheolo-
gle, die seine Bedeutung besserwisserisch und nérgelnd zur Kenntnis nahm, hat sich
erst spater den Themen zugewandt, auf die Guardini als erster hingewiesen hatte.

Dabei war Guardini nicht der einzige, der versuchte, den begrifflichen Panzer der
Schultheologie autzubrechen und aus der Wiederentdeckung der eigenen Tradition
eine Briicke zur Gegenwart zu schlagen. Der Tubinger Dogmatiker Karl Adam
(1876—1966) schrieb in seinem Werk ,Das Wesen des Katholizismus® (1924), in wel-
chem er am Leib-Christi-Gedanken Institution, sakramentales Wirken und Le-
bensform des Katholischen entfaltete:

»Die Kirche ist die das ganze Menschentum in langsamem, aber unaufhaltsamem Prozeff durchsiu-
ernde Gottesherrschaft, der in einer tiberpersonlichen Einheit die ganze erldsungsbediirftige Menschheit
umfassende Leib Christi.“ 13

Auch mit seinen Jesus-Blichern ,,Christus unser Bruder” (1929), ,,Jesus Christus®
(1933), in denen er die menschliche Natur Jesu Christi betonte, erreichte Adam
dank zahlreicher Ubersetzungen ein grofies Publikum weit iiber den deutschen
Sprachraum hinaus. Als erfolgreichstes Handbuch der Dogmatik setzte sich die
»Katholische Dogmatik“ (5 Bande, 1938-1941) des in Miinchen lehrenden Michael
Schmaus (1897-1993) durch. Starker als die herkommlichen scholastischen Hand-
biicher der Dogmatik berticksichtigte Schmaus die Heilige Schrift und die Kirchen-
viter und ging auch auf lebensphilosophische und existentielle Fragen ein. Dabei
vernachlassigte er keineswegs den von seinem Lehrer Martin Grabmann, einem Er-
forscher der mittelalterlichen Theologiegeschichte, gesetzten theologiegeschichtli-
chen Forschungsakzent. Durch die Schaffung eines Martin-Grabmann-Instituts
gab er der historischen Theologie einen festen Platz in der Aus- und Weiterbildung
von Theologen.

Der Vorteil dieser Forschungsrichtung, die historische Kontinuitit mit theologi-
scher Deutungskraft verband, war, dafl sie eine Verstindigungsliicke zu stirker
scholastisch-begrifflich denkenden Theologen anderer Sprachraume bildete. Dies
kam seinen Schiilern, besonders dem jungen Konzilstheologen Joseph Ratzinger
zugute, der mit Arbeiten tiber die Lehre Augustins tiber die Kirche und Bonaven-
turas Geschichtstheologie seinen Einstand in der Theologie gab.
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Uberhaupt eignet der katholischen Theologie in Deutschland auch in dieser Ge-
neration ein starker historischer Einschlag. Man wird dieser Orientierung nicht ge-
recht, wenn man darin nur eine Flucht von den eigentlichen Problemen der Zeit
sicht. Die Erschlieflung der eigenen Traditionen war zunichst gefragt, nicht vor-
schnelle Verallgemeinerungen und Parallelisierungen. Sie bildete die Voraussetzung
fiir spitere Dialogfihigkeit. Das gilt fiir die sehr ins Detail gehenden positivisti-
schen Untersuchungen zur frithen Kirchengeschichte des Bonner Religions- und
Kulturhistorikers Franz Josef Dolger. Noch stirker trifft dies zu fiir die einen wei-
ten Zeitraum umspannende Erforschung der Mefiliturgie durch den Innsbrucker
Josef Andreas Jungmann (Missarum Sollemnia, 1948). Jungmann schuf so die hi-
storischen Grundlagen fiir die Liturgieform des Zweiten Vatikanums, die Guardini
von seinen Vorausetzungen her in einen religionspsychologischen Kontext und in
ein umfassendes Symbolverstindnis hineingestellt hatte.

Bilanz: Im Ringen um eine zeitgemafle Gestalt des Glaubens

Uberblicken wir die Auseinandersetzungen um den Modernismus, so spiegelt sich
hier das grundsitzliche Problem des Ubergangs der Kirche in die Paradigmen einer
neuen Zeit. Wie der liberale Katholizismus durch den Ultramontanismus ist der ka-
tholische Modernismus inhaltlich nur durch sein Gegentiber, den Antimodernis-
mus zu bestimmen. Er ist weder identisch mit theologischem Traditionalismus,
noch mit politischem Konservativismus. Er ist auch kein radikaler und konsequen-
ter Antimodernismus, sondern selektiver Natur, ein Antimodernismus ,,a la carte®.
Er sperrt sich gegen Erkenntnisse, die auf den ersten Blick die Grundlagen des
Glaubens erschiittern und bentitzt das reiche Arsenal kirchlicher Disziplinarmafi-
nahmen, um diese Gefahr zu verhiiten.

Die Ungleichzeitigkeit des theologischen Bewufitseinsstands in den verschiede-
nen Kulturrdumen trigt ebenso sehr zur Verscharfung des Konflikts bei wie die im
romisch-katholischen Kirchenwesen verankerte Anfalligkeit, Kirchenkrisen amt-
lich zu 16sen. In juristischen Streitfillen mag diese Methode hingehen, ja erfolgreich
sein. Doch als autoritire disziplinarische Mafinahme ist sie unfihig, das Problem
des Wandels und der Entwicklung zu steuern, dem auch Dogmen und kirchliche
Festlegungen unterworfen sind. Der lehramtliche Eingriff kann allerdings einen ge-
wissen Zeitaufschub bewirken, um die neuen Probleme in ihren verschiedenen
Facetten ins Visier zu nehmen. So wird eine Klirung und Integration neuer Ein-
sichten erreicht. Es wire zu billig, aus einer spiteren Sicht, nachdem sich die Inte-
gration und die Ausscheidung bereits vollzogen haben, eine auf der ganzen Linie
vorhandene und jederzeit verfiigbare Integrationstahigkeit vorauszusetzen.

Konsequentes Ernstnehmen der Geschichte bedeutet fiir den gldubigen Theolo-
gen eben nicht nur Relativierung von Dogmen, sondern das Ernstnehmen der Ge-
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schichtlichkeit als solcher fiir kirchliche Entwicklungen auf der ganzen Ebene. Die
stroupes de la victoire®, die siegreichen Truppen, von denen der franzésische Hi-
storiker Augustin Thierry sprach, sind erst nach geschlagener Schlacht als solche er-
kennbar. Beim Ringen um eine der jeweiligen Zeit entsprechende Gestalt des Glau-
bens geht es nicht um Sieger und Verlierer, sondern um einen schmerzlichen Prozef
der Aneignung des Neuen. Im Vertrauen auf die Glaubenszuversicht der ganzen
Kirche kann es bestanden werden, nicht im Aufziumen der Schlachtrosse Wissen-
schaft hier, papstliche Enzykliken und kuriale Dekrete dort.
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