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Karl Rahners bleibende Aktualitit

Karl Rahner hat mit insgesamt 67 Beitrigen zwischen 1939 und 1984 in den ,Stim-
men der Zeit“ Theologiegeschichte geschrieben. Mit dem vorliegenden Sonderheft
zu seinem hundertsten Geburtstag am 5. Mirz und zu seinem zwanzigsten Todes-
tag am 30. Mirz 2004 ehrt die Zeitschrift ihren Autor.

Kardinal Karl Lehmann wiirdigt nicht nur als Freund und ehemaliger Assistent,
sondern auch als Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz Rahners Bedeu-
tung fiir die Kirche in einer doppelten Weise: zum einen im Blick auf das bleibende
Zeugnis seines Lebens, und zum anderen in einer Skizze der Grundzuge seiner
Theologie. Dabei geht er auch auf die politische Dimension seines Denkens ein, de-
ren Erforschung noch nicht einmal begonnen habe. Andreas R. Batlogg SJ unter-
sucht als Mitglied der heutigen Redaktion Karl Rahners Veréffentlichungen in den
yotimmen der Zeit“. In diesen Beitrdgen spiegelt sich seine theologische Entwick-
lung insbesondere in Verbindung mit der kirchlichen Offnung durch das Zweite
Vatikanische Konzil. Roman A. Siebenrock vermittelt aus seinen jahrelangen
Erfahrungen im Karl-Rahner-Archiv in Innsbruck eine ganz neue Sicht auf seine
Person und das Weiterwirken seines Werks. Die weltweite Wirkung seiner Theo-
logie beleuchten Jon Sobrino S fiir Lateinamerika und Philip Endean SJ fiir den
englischsprachigen Raum. Albert Raffelt gibt eine Ubersicht iiber neue editorische
und — im Zeitalter des Internet — auch multimediale Projekte zur Verbreitung von
Rahners Werk. Abschlieflend werden einige neuere Biicher vorgestellt, die vertiefte
Zuginge zu seinem Leben und Denken erdffnen.

Ziel dieses Sonderhefts ist es nicht, aus Rahner einen Mythos oder ein Denkmal
zu machen. Das wire ihm personlich zutiefst zuwider gewesen. Es geht vielmehr
darum, in kreativer Treue sein Denken lebendig zu erhalten und neu fruchtbar zu
machen. In Lateinamerika wird an Verstorbene in Gedenkmessen mit dem Ruf
»presente” — ,gegenwirtig erinnert. Dort ist auch das Sprichwort verbreitet: ,,Es
gibt Tote, die sich guter Gesundheit erfreuen. Fiir die Redaktion der ,,Stimmen der
Zeit* zihlt Karl Rahner zu diesen Gegenwirtigen. Er ist in vielen Beitragen dieser
Zeitschrift gegenwirtig als Bezugspunkt und Quelle. Richtschnur ist fiir uns das im
Blick auf seine eigene Treue zur Kirche geprigte Prinzip der , kritischen Loyalitat®.
Bei aktuellen kirchenpolitischen und theologischen Debatten fragen wir uns immer
wieder: Was wiirde er wohl dazu sagen? Und gerade in diesen Zusammenhingen er-
weisen sich viele seine Schriften als prophetisch und ungebrochen aktuell.

1972 hat Karl Rahner in einem vielbeachteten Beitrag vor einem kirchlichen
»Marsch ins Getto“ gewarnt. Er meinte damit eine Konzeption der Kirche nach
dem Muster einer Sekte, die sich dem Ganzen von Gesellschaft und Kultur ver-



schliefit und sich als ,heiligen Rest® betrachtet, ohne sich ernsthaft der universalen
Botschaft des Evangeliums und der Kirche zu widmen. Gedanken dieser Art wer-
den auch heute bis hin zu hochsten Vertretern der Kirchenleitung gedufert. Darauf
geht im Februarheft 2004 dieser Zeitschrift Erwin Teufel ein. Ganz im Geist
Rahners wendet er sich gegen eine Tendenz in der Kirche, die er mit groffer Sorge
beobachtet: ,,Die Tendenz zum Riickzug aus der gesellschaftlichen Verantwortung,
zur Selbstbeschrinkung auf die eigenen Getreuen, zur Abkehr von einer vermeint-
lich ,schlechten Welt, der Riickzug in die Innerlichkeit. Nach der Aufbruchstim-
mung der ersten Jahre nach dem Konzil erleben wir heute eine Kirche des Riick-
zugs. Ich bin der festen Uberzeugung, dafl die Kirche der Versuchung zum
Riickzug aus unserer Gesellschaft nicht nachgeben darf.*

Ebenfalls schon 1972 forderte Rahner im Blick auf die zuriickgehenden Priester-
zahlen eine rechtzeitige Zukunftsplanung. Er warnte vor der kirchlich verbreiteten
Tendenz einer Verteidigung des Uberkommenen, welche die Vorsorge fiir eine Si-
tuation, die am Kommen ist, schlicht ausblendet. Rechtzeitige Planung wiirde be-
deuten, jetzt schon neue Moglichkeiten der pastoralen Mitverantwortung von
Laien praktisch zu erproben, so lange noch Zeit dafiir ist: ,Heute zum Beispiel wiir-
den in Leben, Beruf und Ehe erprobte Minner sich vermutlich zur Ubernahme ei-
ner Gemeindeleitung durch Ordination noch bereitfinden, ihr Beispiel konnte fiir
kommende Zeiten, in denen sie dann absolut notwendig sind, werbend sein und ei-
nen solchen kirchlichen Beruf als durchaus selbstverstindlich erscheinen lassen.

Zum kiirzlich neu aktuell gewordenen Thema der Laienpredigt schrieb er schon
damals: ,Wird es bald nicht so sein, daf§ jeder Bischof und jeder Pfarrer froh sein
werden um jedes Stiickchen Mitverantwortung, das Laien auf sich nehmen wol-
len?“ Im Zusammenhang mit der Frage des Pflichtzolibats zitierte er das kirchen-
rechtliche Prinzip ,Salus animarum suprema lex“ — ,Das Heil der Seelen ist das
oberste Gesetz“. Muf§ man aber nicht den Eindruck haben, heute gelte gegeniiber
dem Recht der Gemeinden auf die regelmiflige Eucharistiefeier als hochstem Aus-
druck der kirchlichen Gemeinschaft das Festhalten an der priesterlichen Zélibats-
verpflichtung als oberstes Gesetz? Es ist eine Frage der Mathematik, sich auszu-
rechnen, wie viele Pfarreien in Deutschland in zehn Jahren noch mit Pfarrern
besetzt werden kénnen. Doch man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, dafl
viele der Verantwortlichen sich in einem falschen Gottvertrauen iiben und sehen-
den Auges in eine pastorale Notsitation hineinsteuern, die zum Teil mit einem
Priester fiir mehr als zehn Gemeinden schon gegeben ist.

Mit seinem leidenschaftlichen Eintreten fiir das Charismatische in der Kirche, fiir
das freie Wirken des Geistes auch auflerhalb ihrer institutionellen und hierarchi-
schen Verfafitheit, hat Rahner selber die hermeneutischen Voraussetzungen fiir eine
kreative Weiterentwicklung seiner Theologie geschaffen. Es geht darum, mit Karl
Rahner tiber Rahner hinaus zu denken. Diesem Erbe wissen sich die ,Stimmen der

Zeit“ dankbar verpflichtet. Martin Maier S]
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Karl Kardinal Lehmann

Karl Rahners Bedeutung fiir die Kirche

Ein hundertster Geburtstag hat auch dann Bedeutung, wenn die Jubilare nicht mehr
leben. In dieser Zeit kommt es immer wieder vor, daff wir ein ganzes Jahrhundert
zurtick- und von dort aus wieder nach vorn blicken. Man spiirt es besonders, wenn
wir mit diesen Menschen in verschiedener Weise verbunden waren und sind. Man
erlebt sie dann aus einem grofleren Abstand seit threm Tod aus der langsam ge-
wachsenen Distanz heraus nochmals in der ganzen Fiille ihres Lebens und Wirkens.
In diesen Monaten bestand auch fir mich persénlich dazu 6fter Gelegenheit: Vor
wenigen Monaten wire mein eigener Vater 100 Jahre alt geworden. Mein verehrter
Vorginger, Hermann Kardinal Volk, hdtte am 27. Dezember 2003 den 100 Ge-
burtstag gefeiert. Und jetzt gedenken wir dieses runden Geburtstages von Karl
Rahner am 5. Mirz 2004.

Gerade wenn man 100 Jahre zuriickblickt, kann man an einem Lebensweg nicht
einfach vorbeigehen. Die Zeit, in der jemand gelebt hat, und die Ereignisse seines
Lebens gehoren zur Bedeutung eines Menschen, und zwar auch noch fiir die fol-
gende Generation. Dies gilt gerade fiir Karl Rahner. Leben und Wirken gehéren eng
zusammen, gerade auch, wenn Karl Rahner in seiner Bescheidenheit sein Leben fast
nur im Dienst der Sache betrachten wollte. So mochte ich die Bedeutung Karl
Rahners fiir die Kirche in doppelter Weise entfalten: einmal im Blick auf das blei-
bende Zeugnis seines Lebens und zum anderen als einen Versuch, sein Vermichtnis
fur uns skizzenhaft zu umreifien.

1. Einheit von Leben und Werk

Karl Rahner sprach nur ungern und ziemlich selten von sich selbst. Spater lief§ er
sich eher das eine oder andere entlocken. Es ist typisch, wie eine der wenigen kur-
zen autobiographischen Auflerungen lautet:

,In aller Reflexion und in aller Planung ist jeder der Getiihrte, der sich nie einholt. Und
wenn ich so sage: Ich bin am 5. Marz 1904 in Freiburg geboren, war Sohn eines Gymnasial-
professors, wuchs in einem uiberzeugten, christlichen, katholischen (ohne Enge) Elternhaus
auf, dem eine tapfere Mutter mit sieben Kindern das Geprige gab, empfing die iibliche Schul-
ausbildung bis zum Abitur 1922 mit gutem, aber durchaus normalem Erfolg — was weifl ich
dann eigentlich selbst von meinen ,Anfingen‘? Wenig. Und das Wenige schwindet immer
mehr in eine schweigende Vergangenheit hinein, verstellt von der Mithe des Alltags. 1922 trat
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Karl Kardinal Lebmann

ich in den Jesuitenorden ein. Nach 44 Jahren weiff man von diesem Anfang auch nur mehr,
dafl er gut war, dafl er mir blieb und ich ihm treu sein durfte.”!

Karl Rahners ilterer Bruder Hugo, schon 1968 verstorben, konnte immer wieder
mit tiefem Humor und kostlicher Hintergrindigkeit von den herzerfrischenden
Streichen der Rahner-Buben erzihlen. Schon einige Jahre friher (1919) Jesuit ge-
worden, spiter ein hervorragender Kenner und Deuter der Viter-Theologie, Neu-
entdecker des Ignatius von Loyola und feinsinniger Humanist, war Hugo Rahner
sicher nicht ganz ohne Einflufi, als der jiingere Bruder Karl nach seinem Abitur im
Jahr 1922 in den Jesuitenorden eintrat. Das Verhiltnis der beiden grundverschiede-
nen, aber einander in Herzlichkeit zugekehrten Briider hat vor einiger Zeit Karl H.
Neufeld SJ naher erhellt?.

Zuerst ging es im Noviziat in Tisis bei Feldkirch in Osterreich an die zweijihrige
geistliche Einiibung in die Lebensform eines kiinftigen Jesuiten. Durch sein ganzes
Leben hindurch war Karl Rahner von den Grundelementen ignatianischer Spiritu-
alitit geprigt: Gott suchen in allen Dingen, die Erfahrung des immer grofieren
Gottes (,Deus semper maior®), die Wahl in den Exerzitien und iberhaupt die
»Geistlichen Ubungen® des Ignatius von Loyola. Von 1924 bis 1927 studierte er
(zuerst noch ein Jahr in Tisis, dann) in Pullach bei Miinchen Philosophie. Nach ei-
ner im Orden iiblichen, zweijahrigen Unterbrechung, in der Karl Rahner (unter an-
derem den 1945 von den Nazis hingerichteten Mitbruder Alfred Delp SJ) Latein
und Griechisch lehrte, folgte von 1929 bis 1933 das Theologiestudium in Valken-
burg (Holland), wo er Lehrer wie den spateren Kardinal Augustin Bea SJ, Franz
Hiirth SJ, Hermann Lange SJ und Karl Priimm SJ hatte. Im Juli 1932 wurde Karl
Rahner in St. Michael in Miinchen von Kardinal Michael Faulhaber zum Priester
geweiht.

In den elf Jahren ,ordensiiblichen Studiums®, wie er selbst gerne abkiirzend diese
Zeit nennt, erfolgte eine unermidliche Beschiftigung mit den groflen Quellen der
klassischen Philosophie und Theologie. Zunachst studierte er freilich griindlich und
genau wie wenige andere die Philosophie und Theologie der Schule aus ihren sehr
trockenen Handbiichern. Wenn er spiter gegen diese oft steril und schal gewordene
,Schultheologie® polemisierte, so setzt er ihre genaue Kenntnis doch ganz selbst-
verstandlich voraus, was nicht wenige Priifungskandidaten immer wieder tiber-
raschte. Es macht nicht zuletzt das Lebenswerk Karl Rahners aus, dal er die ver-
borgene Dynamik und die innere Kraft aufspiirte, die in der Schultheologie als
einem gleichsam eingetrockneten Sammelbecken urspriinglich durchaus grofier
Einzeltraditionen steckte. In diesen verborgenen Jahren hat sich Karl Rahner den
wirklich groflen Quellen der Viter und der Theologen des Mittelalters sowie der
groflen Mystiker zugewandt. Die ersten Veroffentlichungen zeigen dies ganz deut-

lich.



Karl Rabners Bedeutung fiir die Kirche

Gescheiterter Philosoph?

Schon frith war Karl Rahner dazu bestimmt worden, in seinem Orden Geschichte
der Philosophie in Pullach bei Miinchen zu lehren. Darum wurde er nach Abschlufy
seiner theologischen Studien mit Johannes B. Lotz S] in seine Heimatstadt Freiburg
im Breisgau geschickt, wo er das Gliick hatte, Martin Heidegger als anregenden’
Lehrer zu finden. Entscheidend dabei waren weniger zu lernende Einzelinhalte als
vielmehr die Eintibung in das strenge Denken und nicht zuletzt auch das sorgfiltige
Bedenken grofier Texte. Neben Martin Heideggers Denken war schon lingst Jo-
seph Maréchal S] wichtig geworden, der belgische Jesuitenphilosoph, der in einem
grofen funfbandigen Hauptwerk eine Begegnung der Philosophie des Thomas von
Aquin vor allem mit Kant und Fichte eroffnete. Frucht der mehrjihrigen Ausein-
andersetzung Rahners mit Maréchal war das 1936 abgeschlossene, erst im Jahr 1939
veroffentlichte und in vielen Sprachen tibersetzte Werk ,,Geist in Welt. Zur Meta-
physik der endlichen Erkenntnis bei Thomas von Aquin®?.

Es klingt heute wie ein Treppenwitz der neueren Philosophiegeschichte, 1936 war
es jedoch bittere Wahrheit, dafl der damalige Inhaber des Freiburger Konkordats-
Lehrstuhls fiir Philosophie, Martin Honecker, diese Arbeit nicht zuletzt wegen ih-
res iberwiegend systematischen, zu wenig historischen Charakters der Thomas-In-
terpretation und moglicherweise auch wegen der vermuteten Nahe zu Heideggers
Denken nicht als Dissertation angenommen hat. Karl Rahner interessierte sich in
der Tat weniger fiir die einzelnen Veristelungen des thomanischen Denkens in hi-
storischer Absicht, sondern tberlie sich ganz dem Gewicht und der Dynamik der
Grundgedanken des Thomas, die er frisch und relativ unbekiimmert sachlich wei-
terentwickelte.

Nicht aus diesem Grund, sondern vielmehr wegen Personalschwierigkeiten wurde
Karl Rahner von seinen Ordensoberen fiir Lehraufgaben in der dogmatischen Theo-
logie bestimmt und noch im selben Jahr an der Universitit Innsbruck mit einer Ab-
handlung tiber die Ekklesiologie der Kirchenviter zum Doktor der Theologie pro-
moviert. Die nicht sehr umfangreiche Abhandlung (135 Seiten) ist eine
exegesegeschichtliche Arbeit zu Joh 19, 34: Der Ursprung der Kirche als zweiter Eva
aus der Seite Christi, des zweiten Adam. Die Arbeit ist frither nie gedruckt worden*.
Mit Untersuchungen aus der Geschichte der patristischen Theologie, der Frommig-
keitsgeschichte und der mittelalterlichen Mystik, besonders iiber Bonaventura,
wurde Karl Rahner ein halbes Jahr spiter fiir das Fach Dogmatik habilitiert. Die
jahrelangen Einzelstudien wurden zu einem Ganzen verbunden. Leider existiert
kein Exemplar der auf diese Weise eingereichten Habilitationsschrift, auch nicht im
Innsbrucker Karl-Rahner-Archiv oder in der dortigen Theologischen Fakultit.

Von 1937 an wirkte Karl Rahner neben seinem Bruder Hugo bis 1964 als Dog-
matiker an der Theologischen Fakultit in Innsbruck. Doch war ithm keineswegs
eine kontinuierliche Arbeit vergénnt. Die Innsbrucker Theologische Fakultit
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Karl Kardinal Lebmann

wurde 1938 nach der deutschen Besetzung Osterreichs geschlossen. Von 1939 bis
1944 lebte Karl Rahner in Wien, wo er am Seelsorgeinstitut mitarbeitete: in dieser
Zeit verfafite er Predigten, Vortrige, Exerzitien, Gutachten. Nach einem kurzen
Einsatz in der Seelsorge fiir Einheimische und Fliichtlinge in Niederbayern lehrte
Karl Rahner in Pullach bei Miinchen und ab Herbst 1948 (ab Juni 1949 als ordent-
licher Professor) wieder in Innsbruck.

Hier hat er die lingste Zeit seines Lebens kontinuierlich gelehrt, immer wieder
zu erneuten Vertiefungen angesetzt, in Seminaren mit seinen Studenten neue Wege
erprobt und iiber das schon Bekannte hinausgedacht. Lange waren die Inns-
brucker dogmatischen Seminare seine theologische Werkstatt, in der mancher
spater veroffentlichte Gedankengang laut vorgedacht und erprobt wurde, zum
Beispiel iiber den Tod und iber das Verhaltnis von Weltgeschichte und Heils-
geschichte.

Von Innsbruck nach Miinchen: Religionsphilosoph

Im Jahr 1964 geht Karl Rahner als Nachfolger Romano Guardinis an die Univer-
sitait Miinchen, tibernimmt den Lehrstuhl fir Religionsphilosophie und christliche
Weltanschauung und baut ein neu zu griindendes Institut auf. Die Ubernahme die-
ses Auftrags, im Rahmen einer Philosophischen Fakultit den Grundsinn des
christlichen Glaubens im Horizont neuzeitlichen Denkens zu vermitteln, ent-
sprach einer tiefen Absicht seiner Auffassung von Theologie, die er eigentlich nie
allein um der theologischen Wissenschaft willen betreiben wollte. Der Neubeginn
und der ganze Aufenthalt in Miinchen waren von der intensiven Mitarbeit am
Zweiten Vatikanischen Konzil bestimmt, in gewisser Weise auch durch die starke
Inanspruchnahme belastet. Die Zeit der grofien fakultitsiibergreifenden Veranstal-
tungen im Sinn eines ,Studium generale® schien dem Ende entgegenzugehen. Karl
Rahner las hier zunichst und vor allem den spater veroffentlichten ,,Grundkurs
des Glaubens®.

Karl Rahner fihlte sich bei diesem Auftrag angesichts der nach dem Konzil ent-
standenen innerkirchlichen Situation nicht so recht wohl. Er sptrte immer mehr,
da nach dem Abschluf des Konzils eine neue Phase theologischer Arbeit beginnen
wirde. Seine Wirkmoglichkeiten inmitten einer Theologischen Fakultat waren —
ganz abgesechen von der Méglichkeit zur theologischen Ausbildung von Schiilern —
viel grofler. Darum nahm er im Frithjahr 1967, also mit 63 Jahren, den ungewohn-
lichen Ruf an die Katholisch-Theologische Fakultat der Universitit Miinster an, die
ihm drei Jahre vorher den Ehrendoktor verliehen hatte, und an der er bis zu seiner
Emeritierung im Jahre 1971 wirken sollte.



Karl Rabners Bedentung fiir die Kirche

(Un-)Ruhestand

Karl Rahner wohnte zehn Jahre im ,Ruhestand in Miinchen, den er aber in einer
grofien Vortragstatigkeit und im unermiidlichen Schreiben geradezu unendlich aus-
schopfte. Dazwischen gab er mehr oder minder regelmiflige Vorlesungen und Kol-
loquien an der Hochschule der Jesuiten fiir Philosophie in Miinchen, an der Theo-
logischen Fakultit in Innsbruck und auch bei Herbert Vorgrimler und Johann
Baptist Metz in Miinster. Es war jedoch nicht zu tibersehen, daf§ es ihn immer mehr
nach Innsbruck zog, wo er seine arbeitsintensivste, am meisten kontinuierliche und
letztlich wohl auch fruchtbarste Zeit verbracht hatte. Die Jesuiten statteten ihn mit
Riumen fiir ein heute noch vorhandenes, inzwischen erheblich ausgebautes
Rahner-Archiv aus. Nach den Jahren des ,Ruhestandes® in Minchen zog er im
Herbst 1981 nach Innsbruck. Die Vollendung des 80. Lebensjahres brachte grofie
Anerkennung fiir Karl Rahner. Die Freiburger Katholische Akademie hielt am 11. /
12. Februar 1984 eine Tagung ab, an der Karl Rahner vom Beginn bis zum Schluf}
lebhaft und schlagfertig teilnahm. Wie bei so vielen Vorlesungen und Vortragen der
vergangenen Jahrzehnte war das Auditorium Maximum tberfillt®. Der 80. Ge-
burtstag selbst wurde in Innsbruck gefeiert. Ein Karl-Rahner-Preis zur Férderung
des theologischen Nachwuchses wurde gestiftet.

Die vielen Reisen und Feiern hatten ihn sehr ermudet. Wie schon 6fter hatte sich
Karl Rahner bald nach dem 80. Geburtstag zu einem lingeren Krankenhausaufent-
halt zuriickgezogen, bei dem er sich erholen und auch wieder neu arbeitsfahig wer-
den wollte. Deshalb waren alle, die ihn besser kannten, tiber diesen ohnedies ge-
planten Krankenhausaufenthalt nicht sonderlich erstaunt. Aber sein Zustand hat
sich rasch zusehends verschlechtert, so daf er schliefflich in die Medizinische Uni-
versititsklinik nach Innsbruck gebracht werden mufite. Am Ende kam jede Hilfe zu
spit. Kurz vor Mitternacht ist Karl Rahner am Freitag, dem 30. Marz 1984, ver-
storben. In aller Frithe am 31. Marz meldeten die Nachrichtenagenturen dieses
tiberraschende Hinscheiden. Er ist sanft entschlafen, ohne daf} ihm ein langer Lei-
densweg aufgegeben war. Wenige Tage spiter hat cine groffe Trauergemeinde ihn in
der Innsbrucker Jesuitenkirche zu Grab getragen, wo er in der Gruft neben vielen
anderen Mitbriidern aus der Gesellschaft Jesu ruht. Ich selbst durfte das Pontifikal-
Requiem halten und die Beerdigung vornehmen.

In der Zwischenzeit reifte ein ungeheures Werk heran. Vermutlich sind es nur we-
nige, die es in seiner ganzen Fille und in allen Dimensionen iiberschauen koénnen.
Einschlieflich der Ubersetzungen und Teildrucke kommt man auf weit iiber 4000
Publikationen. Die grofien Bausteine von Rahners Theologie sind gesammelt in den
16 Binden ,,Schriften zur Theologie®, deren letzter Band im Mirz 1984 erschien.
Eine gewisse Summe seines theologischen Denkens ist im ,Grundkurs des Glau-
bens“ gegeben, der seit dem ersten Erscheinen im Jahr 1976 neben Sonderausgaben
in vielen Auflagen vorliegt. Die grofien theologischen Handbiicher, die in aller Welt
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Karl Kardinal Lebmann

bekannt sind, verdanken nicht zuletzt ihre Existenz dem tatkriftigen Herausgeber
Karl Rahner: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Sacramentum mundi, Herders
Theologisches Taschenlexikon, Handbuch der Pastoraltheologie oder Christlicher
Glaube in moderner Gesellschaft. In den ,,Samtlichen Werken® fiillen allein die Le-
xikon-Artikel 1956 bis1973 unter dem Titel ,Enzyklopadische Theologie® zwei
umfangreiche Bande®. Dazu kommt noch die maflgebliche Mitbegriindung der In-
ternationalen Theologischen Zeitschrift ,,Concilium®. Nicht zu vergessen ist die
mit Heinrich Schlier begriindete Reihe ,,Quaestiones disputatae“. Und auch ,My-
sterium salutis“ ist ohne Karl Rahner kaum denkbar. In der Zwischenzeit erschie-
nen elf umfangreiche Biande in der Reihe ,,Samtliche Werke*.

Ausfihrlicher durfte von Karl Rahners Leben die Rede sein, zumal es ganz der
Theologie und der Kirche sowie seinem Orden gehorte. In der Theologie lassen sich
Biographie und Theologie weniger trennen als in anderen Wissenschaften. Bei Karl
Rahner gibt es zwischen Lebensgeschichte und theologischer Arbeit eine unauflos-

liche Einheit.

I1. Grundziige der Theologie Karl Rahners

Im folgenden sollen einige grundlegende und charakteristische Ziige der Theologie
Karl Rahners hervorgehoben werden, welche wie ein roter Faden alle seine Werke
durchzichen.

1. Karl Rahners Theologie hat nicht zuletzt darum soviel Aufnahme und Aner-
kennung gefunden, weil sie radikal und unbestechlich aus einer grofien Glaubens-
erfahrung lebt. Am Ursprung dieses theologischen Denkens steht bei aller -
manchmal von ihm ironisch apostrophierten — ,Gelehrsamkeit” und einer ganz un-
gewohnlichen philosophischen Begabung eine tiefe Glaubigkeit, die mit einer selte-
nen Leidenschaft fiir den unbegreiflichen Gott und einer zwar verhaltenen, aber
dafiir um so treueren menschlichen Nihe und Giite einhergeht. Aus diesem leben-
digen Quellgrund der Erfahrung des immer grofieren Gottes schopft Rahners
Theologie stets wieder ihre ganze Dynamik, zerbricht sie immer neu die Kifige un-
serer Begriffe und findet wieder zurtick in eine sie verjingende Unerschopflichkeit
des Denkens, der Meditation und oft auch der Sprache. Fruchtbar erginzt sich die
philosophische Erfahrung des in den Fernen schweigenden und unnahbaren Gottes
mit der christlichen Erfahrung der unsagbaren Nihe seines Geheimnisses in der
vergebenden und bergenden Gnade Jesu Christi.

Hier ist so etwas wie die verborgene Mitte von Rahners theologischem Denken.
Obgleich diese Theologie zutiefst vom Schicksal menschlicher Endlichkeit, vom
Scheitern in dieser Welt und von der Not des Kreuzes weifl, ist sie niemals welt-
fliichtig geworden. Uberall, in allen Situationen des Lebens und auch noch in der
Stunde des Todes, ist ein Ort, wo man der unverbrichlich giltigen Heilszusage
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Gottes begegnen und sie annehmen kann. Am Grund dieser Theologie steht die fast
unbesiegbare Hoffnung, der Mensch werde und konne sich dieser Einladung
Gottes kaum versagen; der bittere Ernst ewigen Heilsverlusts braucht deshalb nicht
geleugnet zu werden, sondern unterstreicht nur die Dringlichkeit und Kraft dieser
Heilshoffnung. Aus diesem Grund hat Karl Rahner, ohne je die radikale Mitte ent-
schiedenen Christentums zu verkennen, ein neues Verhiltnis zu den Menschen
auflerhalb der Kirche gewonnen, ja auch zu denen gesucht, die man , Atheisten®
nennt. Gerade durch seine Offenheit und Aufrichtigkeit im Glauben ist Rahner ein
so zuverlassiger, bruderlich-geschwisterlicher Zeuge und fiir viele ein unaufdringli-
cher Begleiter zur Erfiillung ihres Lebenssinnes in Gott geworden. Fiir unzihlige
Menschen spricht in seinen Gebeten und Meditationen einer, dem man deshalb
Glauben schenken darf, weil er das, wovon er spricht, wirklich erfahren hat und mit
seiner eigenen Existenz verbiirgt. Unverkrampft und ohne irgendeinen Anflug von
Ideologie wird iiberzeugend dargetan, dal man Gott in allen Dingen finden kann.
Dieser Glaube erweist sich darum als im besten Sinn briiderlich-geschwisterlich,
weil er alle Fragen des Menschen mutig aufzugreifen bereit ist, sie aufrichtig teilt,
wie ein Anwalt vertritt, geduldig durchtrigt und keiner wirklichen Not durch Aus-
fliichte aus dem Weg geht.

2. Diese Briiderlichkeit des Glaubens beschriankt sich nicht auf die Nestwirme
derer, die sich immer schon kennen. Sie ist das Gegenteil irgendeiner introvertier-
ten oder exklusiven Frommigkeit, weil zu ihr im selben Ausmaf} das leidenschaftli-
che Fragen als ein Grundakt dieser Theologie gehort. Weil die Antwort Gottes un-
ser Fragenkonnen stets iibersteigt und das harte, ntichterne Bohren den geistig
wachen Christen und dem Menschen als solchem eigen sein muf}, darum gibt es
auch keine Frageverbote und keinen falschen Stolz auf irgendeinen unantastbaren
und endgiiltigen ,,Besitz“ an Erkenntnissen.

Dabei geht es freilich nie um ein Denken, das sich am Ende blofl selber sucht oder
in sich kreist, um die Attitiide eines leeren ,Hinterfragens“ oder um eitle Besser-
wisserei. Rahners Denken ist nie in sich versponnen, sondern &ffnet sich immer
wieder auf Erfahrung und Verbindlichkeit der Erkenntnis. Keine Frage ist zu
,dumm®. Alles wird nach méglichen freien Ausblicken abgetastet. Keine Abhand-
lung entlifit zwar den Leser bei beruhigenden Antworten, aber es gibt wohl auch
keine, die sich am Ende nur in hohlen, blasierten Fragen erschopfte. Auch wenn bei
manchen Anliufen viel Ger6ll im Bergwerk der Theologie und ihrer Geschichte in
Bewegung gebracht werden mufl, immer sind — oft in wenigen kraftvollen Sitzen
formuliert — einige Goldkérner an bleibender Einsicht und spiritueller Kraft zu fin-
den. Manchmal mufl eine Erkenntnis mithsam erst noch den harten Boden durch-
stoffen und sich eine Bahn brechen, was sich in langen, verzwickten und immer wie-
der differenzierenden Sitzen niederschligt. Nur durch die Leidenschaft dieses
substantiellen Fragens lifit sich bei einem Denken von dieser inneren Kraft die Ge-
fahr einer vorschnellen Systematisierung verhiiten:
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»Er ist kithn, indem er stets gemessen und vorsichtig bleibt. Jede Aussage wird geschiitzt,
abgeschirmt, eingegrenzt: Um zu zeigen, dafl er den Einwand schon kennt, alles vorgesehen
hat, und um in diesen Eingrenzungen zu zeigen, wie vieles andere aufierdem noch zu beden-
ken wire, wo das jetzt zu Bedenkende dem Leser schon so viel Mithe macht. Und so blitzt
es dauernd auch von verborgenem Humor: Er kennt seine Pappenheimer, er ist iiber ihre
Faulheit emport (gemeint sind die Vertreter der Schultheologie) und dann doch wieder nach-
sichtig mit ihrer Unfahigkeit. Aber keinen Augenblick wird seine Haltung iiberheblich; sie
ist vielmehr von der Unerheblichkeit des Gebotenen iiberzeugt.“?

Man kann und soll keine Vergleiche wagen, wie zum Beispiel ein ,zweiter Pau-
lus“, sagt der heilige Ignatius, aber wird man nicht immer wieder an die umfassende
schépferische Vermittlungskraft eines Augustinus, des Thomas von Aquin und
nicht zuletzt auch Hegels erinnert?

3. Eine solche Kithnheit grenzenlosen Fragens kann sich nur leisten, wer zu-
gleich weifl, dafl er nicht die Wahrheit hervorbringt, sondern diese bei allem schop-
ferischen Suchen ihm geschenkt wird. Theologie kann nur das immer neu fragende
Bedenken des Wortes sein, das als Bekenntnis und Entscheidung in der Kirche ge-
geben ist. Insofern ist das, was die Theologie immer neu sucht, immer auch das
schon Gefundene, weil die Wahrheit des Menschen als Ganze — im Unterschied zu
Teilfragen und partikuliren Antworten — immer schon gegeben sein mufl. Andern-
falls wiirde sie immer neu in Frage gestellt und miifite immer neu gefunden werden.
Gerade wo die Wahrheit ganz und umfassend ist, kann sie am allerwenigsten blof§
subjektiv sein. Solche Wahrheit des Glaubens ist damit bei aller personaler Grund-
struktur im Letzten der Sphire des rein Privaten und Beliebigen entzogen und
braucht die gemeinschaftliche Kommunikation.

Sie braucht darum lebensnotwendig den Dialog. Aber sie bleibt gerade als so ver-
standene Wahrheit an so etwas wie Institutionalitit gebunden. Karl Rahner fiirch-
tet nicht diese enge Zusammengehorigkeit von Wahrheit und Institution, weil er ei-
nerseits nicht die wahre Freiheit des einzelnen scheut, wohl aber der Beliebigkeit
der Subjektivitit wehrt, anderseits um das Wohltuende der Andersheit und das Ret-
tende der Fremdheit der Wahrheit weif}, welche jedoch nicht bare Unverstindlich-
keit und reine Faktizitit werden diirfen, auf die man sich bloff autoritativ beruft.
Dieser unaufhebbare Streit zwischen Wahrheit und Institution hat es Karl Rahner
angetan, und dieses Ringen macht zutiefst die neue Kirchlichkeit des Theologen
Karl Rahner aus. Hier ist viel Zukunfstrichtiges aufbewahrt und aufgegeben.

4. Karl Rahner scheint fiir manche ein freischwebender Spekulant zu sein, der sich
leicht in unnachvollziehbaren Reflexionsspiralen versteigt. So aber kann nur urtei-
len, wer nicht den biblischen Wurzelboden, die bleibende Nihe der Menschenwelt
und die geschichtsgesittigte Erfahrung Karl Rahners kennt. Er weif} von den Quel-
len des christlichen Glaubens unendlich viel, aber er blendet nicht in eitler Wissens-
prahlerei mit einem stets prallen Sack von Gelehrsamkeit. Uber 20 Jahre — was oft
vergessen wird — hat er unermiidlich Gber den groflen Meistern der christlichen
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Uberlieferung gesessen und iiber sie gearbeitet. Vieles ist ihm aus der groflen Uber-
lieferung des Glaubens zu einem festen Fundus und zu einer beinahe ,selbstver-
standlichen® theologischen Erfahrungssumme geworden. Aber diese oft tief verbor-
genen, dennoch rasch abrufbaren Erfahrungen und Kenntnisse werden nie zu blofler
Demonstration herangezogen. Dennoch bleibt ihm stets lichthell gegenwirtig, was
die theologische Reflexion vor unserer Zeit bereits an gedanklichen Einsichten ge-
funden hat, die man nicht ungestraft tibergeht. Manches ist wie auf dem ruhigeren
Meeresgrund dieses Wissens abgelagert und wartet dort, aber blitzschnell ist es be-
reit, wenn es von irgendwelchen Fragen aufgeweckt, abgerufen und zur Bewihrung
gestellt wird. Dann tauchen sie auf: Irenaus, Origenes, die Kappadozier, Augustinus,
Thomas von Aquin, Bonaventura, Sudrez und nicht zuletzt die groffen Mystiker:

»Einer, der sehr viel historisch und systematisch weif}, aber dem das Wissen héchstens als
Wiinschelrute dient, um nach den Quellen zu spiiren. Oft ist es ein langer, langsam umkrei-
sender Gang, scheinbar unfruchtbar; aber plotzlich zuckt sie, die Rute und sie zuckt unfehl-
bar. Rahner redet nur, wenn er etwas entdeckt hat.“#

5. Wer die Theologie auf unbegrenzte Briderlichkeit bzw. Geschwisterlichkeit im
Glauben und konkrete Universalitit des Denkens baut, mag eine wahre Einsicht
auch nicht fir sich und einen elitiren Kreis bloff von , Gelehrten® behalten. Das pa-
storale und praktische Element gehort nicht zu den sekundiren Konsequenzen
oder ,nur® zur nachfolgenden ,Anwendung® dieser Theologie, sondern zu ihren
elementaren Triebkriften. Sie will auch noch der schlichtesten Gemeinde am Rand
des Dschungels und dem einsamen Missionar helfen. Wohl nicht zuletzt darum hat
Karl Rahner auf seine Pline und Moglichkeiten verzichtet, mit seiner enormen
Schaffenskraft eine grofie systematische theologische Summe — vielleicht vergleich-
bar Karl Barths ,,Kirchlicher Dogmatik“ — zu schreiben, sondern sich der schreck-
lichen Kirrner-Arbeit gestellt, das theologische Wissen der Zeit fiir eine groflere
Offentlichkeit aufzubereiten. Deswegen steigt Karl Rahner immer wieder gleich-
sam vom theologischen Olymp herunter, schreibt Briefe an junge Menschen, auch
wenn er nicht ihren Jargon spricht, und stellt sich jeder Herausforderung. Auch
wenn manches begrifflich schwierig erscheint, so ist es doch eine ganz unelitire,
freilich durchaus anspruchsvolle Theologie des Volkes Gottes. Karl Rahner spiirte
als Theologe eine hohe soziale Verpflichtung, andere an der Kraft des Glaubens teil-
nehmen zu lassen. ;

6. Karl Rahner hatte schon frith, wie bereits erwidhnt, ein grundlegendes Interesse
fiir Fragen der Praktischen Theologie. Fundamentale Bedingung fiir das Gelingen
jeder theologischen Anstrengung ist eine sorgfaltige Analyse der geschichtlichen Si-
tuation von Kirche und Theologie im Rahmen des gegenwirtigen gesellschaftlichen
Lebens. So wurden Lebenserfahrung und Glaubensaussage inspirierend, sich ge-
genseitig befruchtend und kritisch in Beziehung gesetzt. Zwischen Gottes- und
Nichstenliebe erblickte er eine zwar unterscheidbare, aber dennoch unauflésliche
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Interdependenz. In die Mitte von Rahners Denken traten mehr und mehr die Re-
flexionen und die Verteidigung konkreter menschlicher Freiheit, die er stets auch
mit thren individuell und kollektiv gegebenen Bedrohungen erfafite. Ein
Hauptzweck des gesellschaftlichen Dialogs und der Kooperation mit Andersden-
kenden sollte die Verstindigung tiber einen gemeinsamen ,Humanismus® sein. Da-
bei hat Karl Rahner die Absolutheit und Einzigartigkeit sowie die universale Be-
deutung des Christentums stets aufrechterhalten, wenn es auch — mitbedingt durch
eine gelegentlich bersteigerte Form der sogenannten Transzendentaltheologie —
einzelne Miflverstindnisse in Spitzenaussagen geben mag. Letztes Ziel aller
Bemiihungen war eine radikale Neuorientierung des gesamten menschlichen Ver-
haltens, die explizit oder implizit (,anonym®) von der Gnade Gottes angeregt, ge-
tragen und vollendet wird. Diese ganzheitliche Umkehr des Menschen erweist sich
auch als unverzichtbare Quelle fiir jede Anderung unmenschlicher Strukturen.

III1. Politische Dimensionen

Um die Mitte der 60er Jahre hat sich Karl Rahner mit wachsender Intensitit den po-
litischen und gesellschaftskritischen Implikationen des Glaubens zugewandt. Dies
ist einerseits in seiner eigenen Denkstruktur begrtindet, die schon im Erstlingswerk
»Geist in Welt” um die geschichtlich-gesellschaftliche Verflechtung des Menschen
weil}, wurde aber anderseits durch die Auseinandersetzung mit theologischen Ent-
wiirfen nach dem Konzil geférdert. Dies gilt zum Beispiel fiir die Theologie der Be-
fretung. In Miinster hat er sich jedoch noch intensiver mit der ,,politischen Theolo-
gie“ seines Schiilers und Freundes Johann Baptist Metz auseinandergesetzt. So kam
es — auch angeregt durch die sikularen Ereignisse der spiten 60er und der frithen
70er Jahre — zur vertieften und wiederholten Beschiftigung unter anderem mit fol-
genden Themen: Dialog und Toleranz in der pluralistischen Gesellschaft, Ideologie
und gesellschaftskritische Funktionen der Kirche, Auseinandersetzung mit dem
Atheismus/Marxismus.

Viele Ansitze zur Forderung der politischen Kultur stecken in zahlreichen
Beitrigen und Interviews der spaten Jahre. Rahner scheute sich nicht vor heraus-
fordernden ,,Einmischungen® in grundlegende Probleme im Zwischenfeld von Kir-
che und Gesellschaft, wie zum Beispiel Kirche-Judentum-Nationalsozialismus,
»Verjahrungsfristen, Friedensauftrag, Atomwaffen oder Theologie der Revolu-
tion. Politik und Religion zeigten sich fiir Karl Rahner bei aller grundlegenden An-
dersartigkeit immer mehr in ihrer schwer auflésbaren Einheit und gegenseitigen
Abhingigkeit. Immer wieder forderte Rahner Freiriume, in denen Menschen fihig
werden und fahig bleiben zu wirklich freier Entscheidung, und zwar nicht nur im
Blick auf Eliten und Privilegierte, sondern fiir alle. Mit der Konkretisierung dieser
Postulate erscheinen auch einzelne alternative Modelle und Aufrufe im Sinn eines
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,Mutes zum Experiment, wie sie fiir die kirchliche Dimension zum Beispiel in
LStrukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance®? formuliert wurde.

Karl Rahner hat auf fast allen Gebieten seiner Kirche und der Theologie sehr
grofie Dienste geleistet. Fiir viele Bereiche ist dies noch nicht ausreichend bearbei-
tet worden, zum Beispiel fiir die Okumene'®, fiir das Gesprach mit den Naturwis-
senschaften !, fiir die Theologie der nichtchristlichen Religionen'? und vieles mehr.
Wir werden noch lange davon grofien Nutzen haben.

Die schon genannte, mit zunehmendem Alter deutlicher werdende Dimension
des ,Politischen® im weiteren Sinn in Karl Rahners Denken geht einher mit einer
zuweilen radikalen Kritik der ,,biirgerlichen” Gesellschaft und erst recht einer ,,ver-
biirgerlichten Religion sowie der ,etablierten Parteien®. Karl Rahner hat sich da-
bei jedoch bewuft nie einer politischen Gruppierung verschrieben, so dafl auch jede
prinzipielle Einordnung seiner Gedanken in Richtung der politischen ,Linken®
voreilig ist. Eine punktuelle Nihe zu ihr in einzelnen Fragen kann man deswegen
selbstverstindlich nicht ausschliefien. Eine genauere Verhiltnisbestimmung dieser
Auferungen ist bis jetzt noch nicht in Angriff genommen, wie {iberhaupt die Er-
forschung und Bewertung der sozialethischen, gesellschaftstheoretischen und poli-
tischen Dimension von Rahners Denken mit seinen Quellen und seiner Wirkungs-
geschichte noch nicht einmal begonnen hat. Es ist selbstverstindlich, dafl diese
Optionen sich etwas mehr von der Mitte der Rahnerschen Theologie entfernen,
auch wenn durchaus Verbindungslinien gegeben sind. Thre Konsequenz ist in der
vorgelegten Ausprigung nicht immer zwingend. Karl Rahner wufite auch immer,
daf es hier legitime Alternativen gibt. Er hat im tibrigen in den letzten Lebensjah-
ren durch solche Auferungen gewiff neue, vor allem auch junge Freunde gewon-
nen, aber auch alte verloren.

Eine tiefe Liebe zur Kirche

Karl Rahner ist und bleibt unbeschadet solcher Entwicklungen ein Mann der Kirche.
Dies war fiir ihn auch als Angehériger der Gesellschaft Jesu nie fraglich, auch wenn er
Anfechtungen ausgesetzt war und selbst das kritische Wort in der Kirche ergriff. Ich
habe mehrfach dazu Stellung genommen *. Man muf mit Karl Rahners ,Zwischenru-
fen® zur Situation der Kirche nicht immer einverstanden sein, aber niemand kann ihm
cine tiefe Liebe zur Kirche absprechen. Uberhaupt ist es manchmal beschimend, wie
einem der grofiten Theologen unseres Jahrhunderts im deutschen Sprachgebiet gele-
gentlich schon der gute Wille abgesprochen wird. Man kann und muf iiber solche un-
qualifizierten Aufierungen zur Tagesordnung tibergehen. Am meisten widerlegt wer-
den sie durch das Zeugnis vieler Menschen, ja mehrerer Generationen, die auch heute
noch Karl Rahner fiir all das, was er geleistet hat, ein herzliches Vergelt’s Gott zurufen.
Ich méchte nur ein Zeugnis anfithren, namlich das von Albert Gorres:
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»Karl Rahner hat fiir unzihlige strapazierte Képfe und wunde Herzen, fiir Legionen von
Kirchengeschadigten und Gottesenttiuschten die helfenden Worte gefunden, die ihnen den
verschiitteten Zugang zu dem verlorenen Gott, zu seiner Schopfung voller Fiirchterlichkei-
ten, zur blutigen Geschichte und zu seinem quilenden Evangelium, zu seiner lastenden Kir-
che wieder ge6ffnet und liebgemacht haben. Er hat Traurige getrostet, Unwissende belehrt,
Irrende zurechtgewiesen und Zweifelnden geraten. Er hat Friedlose auch versshnt und in al-
ledem das Hochste erreicht, was Psychotherapie nach Freuds Lehre iiberhaupt erreichen
kann: Ausshnung mit einer unertraglich scheinenden Wirklichkeit, Zustimmung zu allem,
was der Zustimmung wiirdig ist; Auflehnung gegen alles, was nicht hingenommen werden

darf <14

Es gibt ein tiefes Geheimnis der Fruchtbarkeit eines geistig-schépferisch wirken-
den Menschen nach seinem Tod. Eine Weile mag es so ausschen, als ob das meiste
einer vergangenen Zeit angehorte. Aber vielleicht ist dieser Riickzug vom blof Ak-
tuellen, das Karl Rahner nie gefangennehmen konnte, der Anfang einer Verwand-
lung, die den wahren Rang sichtbar macht, dafi nimlich das Werk eines Mannes weit
tiber die Gegenwart hinaus denkwiirdig bleibt und mitten in aller Endlichkeit etwas
vom Glanz der Wahrheit aufleuchten lifit. Ich bin iiberzeugt, daff Karl Rahner die-
ses Licht der Wahrheit, das er ein Leben lang fiir andere und so auch fiir sich suchte,
in Gott gefunden hat °.
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Karl Rahner als Autor der ,Stimmen der Zeit”

Karl Rahner ist und bleibt mit der Geschichte der ,,Stimmen der Zeit“ untrennbar
verbunden. Er hat das kirchliche und theologische Profil dieser Zeitschrift fast Giber
cin halbes Jahrhundert hinweg entscheidend gepragt. Von 1939 bis zu seinem Tod
Ende Mirz 1984 veroffentlichte er insgesamt 67 Beitrage. Sein erster Artikel im Ja-
nuar 1939 trigt den Titel ,Laienheiligtum im christlichen Altertum®, sein letzter im
Januar 1984 ,Die Heilige Schrift — Buch Gottes und Buch der Menschen®. Seinen
ersten Beitrag schrieb er als 35jihriger Privatdozent fiir Dogmatik und Dogmenge-
schichte, den letzten als 80jihriger emeritierter Professor, ehemaliger Konzilsperi-
tus und 15facher Ehrendoktor renommierter Universititen der ganzen Welt. In den
45 Jahren seiner Mitarbeit erlebte er fiinf verschiedene Chefredakteure und Her-
ausgeber: Theo Hoffmann SJ (Mai 1936 bis Juni 1941), Anton Koch §] (Oktober
1946 bis Februar 1952), Ivo A. Zeiger S] (Mirz bis Dezember 1952, 1 24.12.1952),
Oskar Simmel SJ (Dezember 1952 bis Mirz 1966) und Wolfgang Seibel S (Mirz
1966 bis Juli 1998).

Unter einem Dach mit Schriftstellern

Rund zehn Jahre lang gehorte Karl Rahner der Kommunitit des sogenannten
Schriftstellerhauses der deutschen Jesuiten in Miinchen an: zunichst in der Vete-
rinirstrafe, welche die Ludwigstrafle mit der Kaulbachstrafle verbindet, und ab Ja-
nuar 1966 in der Zuccalistrale im neuerbauten Alfred-Delp-Haus in Nymphen-
burg, nachdem er im Dezember 1963 von der Innsbrucker Theologischen Fakultit
auf den Romano-Guardini-Lehrstuhl nach Miinchen berufen wurde, wo er im
Sommersemester 1964 mit seinen ersten Vorlesungen zum Thema ,Einfiihrung in
den Begriff des Christentums® begann. Auch nach 1967, als er einen Ruf an die
Universitit Miinster in Westfalen annahm, behielt er seinen Hauptwohnsitz in
Miinchen-Nymphenburg bei. Und selbst nach seiner vorzeitigen, krankheitsbe-
dingten Emeritierung im Herbst 1971 blieb er dort wohnen, bis er 1973 an die or-
denseigene Hochschule fiir Philosophie unweit des Englischen Gartens umzog, die
den Emeritus im Jahr 1972 zum Honorarprofessor fiir philosophisch-theologische
Grenzfragen ernannt hatte!.

Daft Karl Rahner wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils bei seiner Uber-
siedlung von Tirol in die bayerische Landeshauptstadt in die Schriftstellerkommu-
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nitat wechselte und nicht an die Hochschule bzw. in das Berchmanskolleg (die da-
mals noch in Pullach untergebracht waren), hatte zunichst praktische Griinde: vor
allem die unmittelbare Nahe zur Ludwig-Maximilians-Universitit. Ein weiterer
Umstand erwies die im Einvernehmen mit den Ordensoberen getroffene Entschei-
dung spiter ohnehin als giinstig und diirfte im Lauf der Zeit ziemlich wichtig ge-
worden sein: Karls vier Jahre alterer Bruder Hugo (1900-1968), der seinen Lehr-
stuhl fiir Kirchengeschichte und Patristik an der Innsbrucker Theologischen
Fakultit wegen einer schweren Parkinsonerkrankung vorzeitig hatte aufgeben
miussen, wurde im Frihjahr 1966 zwecks besserer drztlicher Betreuung nach Miin-
chen geholt und lebte ebenfalls im Schriftstellerhaus (inzwischen in Nymphen-
burg). Der Altere war fiir die Nihe des Jiingeren dankbar. Doch fiir Karl wurde es
zunehmend belastend, das Fortschreiten der heimtiickischen Krankheit seines Bru-
ders so unmittelbar miterleben zu miissen?.

Redaktionsadresse und Wohnsitz Karl Rahners waren also in den Jahren 1963 bis
1973 identisch. Das erleichterte manches. Roman Bleistein SJ, Mitglied der Redak-
tion der ,Stimmen der Zeit“, war Rahner bereits wihrend der Zeit als Professor in
Miinster (1967-1971) als ,,personlicher Referent zur Seite gestanden: Er organi-
sierte seinen Terminkalender, half bei Veroffentlichungen und stand - was fir
Rahner sehr wichtig war — als Fahrer zur Verfugung. Auflerdem kannte Rahner ein
weiteres Mitglied der Redaktion: Wolfgang Seibel S], der — seit 1957 bei den ,,Stim-
men der Zeit“ und von 1966 an deren Chefredakteur und Herausgeber — zeitgleich
mit ihm von 1962 bis 1965 in Rom war: der eine als personlicher Berater des Wie-
ner Erzbischofs, Kardinal Franz Kénig, und als Peritus, der andere als beim Konzil
akkreditierter Berichterstatter fiir die Katholische Nachrichten-Agentur Deutsch-
lands. Rahner und Seibel wohnten in Rom wahrend dieser Jahre allerdings nicht im
selben Haus: Rahner war (wie auch der Erzbischof von Miinchen und Freising,
Kardinal Julius Dépfner) im Collegium Germanicum et Hungaricum unterge-
bracht, Seibel in der Villa Malta, dem Redaktionssitz der italienischen Jesuitenzeit-
schrift ,La Civilta Cattolica®. Von Herbst 1971 bis Herbst 1973 stellte die Gorres-
stiftung Rahner auflerdem mit Karl H. Neufeld S] einen Forschungsassistenten zur
Verfiigung, der die Bande 11 und 12 der ,Schriften zur Theologie bearbeitete und
die Verdffentlichung der in Miinchen und Miinster gehaltenen Vorlesungen (,,Ein-
fithrung in den Begriff des Christentums®) in Angriff nahm, die 1976 als ,,Grund-
kurs des Glaubens“ erscheinen sollten. Nicht zuletzt wohnte Rahner damit in der-
selben Kommunitit wie das Redaktionsteam von ,,Geist und Leben®, deren
langjihriger Chefredakteur Friedrich Wulf S] (1908-1990) sein Kollege als Konzils-
peritus gewesen war>.

Beide Seiten, Karl Rahner ebenso wie die Redaktion(en), wufiten dieses Zusam-
menleben zu nutzen. Heikle Korrespondenz, langwierige Telefonate oder das um-
stindliche Verschicken von Druckfahnen konnte man sich, im selben Haus woh-
nend, sparen:
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»Die neue Wohnung lag in einer ruhigen Gegend nahe beim Nymphenburger Schlofpark
und bot ausgezeichnete Gelegenheit zu geistiger Arbeit, aber auch zum Atemholen, zu Spa-
ziergangen und stillen Besinnungen. Karl Rahner machte davon nur wenig Gebrauch, auch
wenn er diese Wohnung bis 1973 beibehielt und dort die freien Zeiten von den akademischen
Verpflichtungen verbrachte.“#

Im Jahr 1973 wechselte Rahner dann in das (1970 von Pullach in die Miinchener
Innenstadt verlegte®) Berchmanskolleg und an die Hochschule fiir Philosophie in
der Kaulbachstrafle tiber: ,Von der lebensvollen Gegenwart junger Studierender
und von zahlreichen aktiven Professoren erhoffte er sich Anregungen und Diskus-
sionspartner.“® Dieser Wechsel sollte der erste von mehreren Abschieden im Um-
feld des 70. Geburtstags sein: 1974 zog sich Rahner, wenn auch aus unterschiedli-
chen Griinden, aus der Internationalen Theologenkommission in Rom ebenso
zurlick wie aus der Glaubenskommission der Deutschen Bischofskonferenz, der er
jahrelang angehort hatte”.

Theologie als Zeitgenossenschaft

Ziemlich einhellig bezeugen Assistenten, Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter, enge
Freunde, aber nicht nur sie, sondern auch Studenten oder andere, dal Rahner of-
fenbar ,nicht einen Deut des Professoralen, schon gar nicht des legendaren ,deut-
schen Professors™8 besafl:

»Rahner hat eine geradezu proletarische Abneigung gegen alles Elitire und Esoterische.
Nie hat er das Arkanum der Religion mit quasi-aristokratischem Gehabe simuliert.“?

Abgehobene, alltagsfremde, sterile Theologie vom Logenplatz des elfenbeinernen
Turms aus (,, Theologie um der Theologie willen ... - so als 'art pour I'art* 1), war
seine Sache nicht. Beamtenmentalitit war ihm fremd, er trieb Theologie mit Herz-
blut, leidenschaftlich, und so dozierte, predigte und schrieb er auch, und darin kann
man nichts anderes erkennen als ,cine letzte, pastorale, seelsorgerliche Inspira-
tion“'!, In einem Interview mit Peter Pawlowsky im osterreichischen Fernsehen
bekannte Rahner im Jahr 1980:

»1ch mochte sagen: Ich habe immer Theologie betrieben um der Verkiindigune. um der

g g gung,
Predigt, um der Seelsorge willen. ... kurz und gut, ich bin kein Wissenschaftler und will auch
keiner sein, sondern ich méchte ein Christ sein, dem das Christentum ernst ist, der unbefan-
2 ¢
gen in der heutigen Zeit lebt und von da aus sich dann dieses oder jenes und ein drittes und
ein zwanzigstes Problem geben 1ifit, iber das er dann nachdenkt; wenn man das dann , Theo-
logie® nennen will, ist das ja gut.“ 12

Man mag diese Aussage als Understatement abtun (erinnert sei in diesem Zusam-
menhang an die beinahe schon sprichwértlich gewordene Selbstcharakterisierung
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als , Dilettant® 1°): Sagt sie, gerade weil sie so oder dhnlich und nahezu stereotyp von
Rahner wiederholt gebraucht wurde, nicht auch etwas aus tber sein Selbstver-
stindnis als Theologieprofessor, der sich als Ordensmann seinen Beruf ja nicht
selbst aussuchen konnte, sondern damit einem Wunsch seiner Vorgesetzten ent-
sprochen hat? Eben weil Rahner seine Existenz als Christ, Jesuit und Priester ernst
nahm, eben weil ihm das Ordenskiirzel SJ hinter seinem Namen mehr bedeutete als
eine biographische Fufinote %, lief} er sich in Anspruch nehmen, anfragen, von ver-
schiedensten Gruppen einladen. Er war sich auch nicht zu gut, sich auf das einzu-
lassen, was manche eher abschitzig die ,Niederungen der Pastoral“ nennen. Pro-
fessorale Beriihrungsingste mit dem ,Mann im D-Zug®, wie er es nannte, hatte er
nicht. Und so laf8t sich iiber seine Art und Weise des Theologietreibens zu Recht be-
haupten:

sHier regiert nicht ein klassischer Fragekanon, hier werden nicht nur Fragen behandelt,
die vom System her zugelassen sind. Der Kanon ist das Leben, nicht das geschmicklerisch
ausgewihlte, sondern das aufgedringte, das unbequeme. Rahner hat sich nicht einfach fiir das
Interessante interessiert, sondern sich von der Not, den Fragen der anderen beispiellos ver-
pflichten lassen.“ "

20 Jahre spiter, nach dem Tod seines Lehrers, wiederholte und erginzte Metz
seine Beobachtung, und die Differenzierung hat verstirkenden Charakter:

»In Rahners Theologie regiert nicht cigentlich ein klassischer Fragekanon, der sich gefl-
lig zum System schliefit. Seine Theologie unterwarf sich vielmehr dem Kanon der Lebens-
fragen, nicht den vorsichtig ausgewihlten, sondern den unbequemen, aufgedringten, oft
schrecklich profanen Fragen, von denen er sich bis zur Erschépfung beanspruchen liefl. Die-
ses Ineinander von Glaubens- und Lebensfragen, diese Uberwindung des Schismas von
Lehre und Leben, von Mystik und Alltiglichkeit in der unanschaulichen Komplexitit und
Anonymitit unserer Verhiltnisse ist der ,rote Faden® seiner Theologie, verrit uns etwas von
seinem ,System’, das sich nicht zufillig einer Darstellung in groffen Monographien oder in
modischen Sachbiichern entzog.“ 6

Karl Rahner betrieb also nicht ,zeitlose® Theologie fiir einige wenige Auser-
wihlte oder Spezialisten. Er war Zeitgenosse, ,,unterwarf sich dem Kanon der Le-
bensfragen®, weil er sich als Theologe dem suchenden Menschen verpflichtet fiihlte
—was nicht heifft, daff er sich vor jeden Karren hitte spannen lassen:

,Der Katalog grundlegender Themen bildet so etwas wie den cantus firmus fir jene
Beitrige und Aufierungen, in denen Rahner dann als Zeitgenosse zu den Fragen und Proble-
men Stellung bezog, die sich aus den jeweiligen Gegebenheiten aufdringten. Doch selbst da
wiihlte er aus und ging nicht auf alles ein, was an ihn herangetragen wurde. Fiir diese Wahl
war ein seelsorgliches und pastorales Kriterium sicher der entscheidende Gesichtspunkt.
Wenn Rahner spiirte, dal Menschen in ihrem Leben und in ihrer christlichen Existenz be-
troffen waren, dann versagte er sich nicht, so sehr er seine Freude an theologischen Spekula-
tionen hatte. 7
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Die langjihrige Leiterin der Wiener Theologischen Kurse, Margarethe Schmid
(1914-1997), vermutet, dafl Rahners durch politische Umstinde erzwungenen finf
Wiener Exilsjahre (1939-1944), in denen er im Seelsorgeamt unter Prilat Karl Ru-
dolf einer hochkaritigen Denkerwerkstatt angehorte ', wesentlich zu diesem theo-
logischen Ethos beigetragen hat:

»Wien galt damals als eine Art Zentrum theologischer Auseinandersetzung und tibte auf
viele deutsche Fachkollegen und andere Wissenschaftler eine grofie Anziehungskraft aus.
Zahlreiche theologische, interdisziplinire, 6kumenische Gespriche entwickelten sich in of-
fiziellen und privaten Kreisen. Die Wiener Situation diirfte bei Karl Rahner auch den Sinn fiir
seelsorgliche Fragen, den er nie mehr verloren hat, geweckt und gescharft haben.“ "

Herbert Vorgrimler spricht in diesem Zusammenhang sogar von einem ,,Schlissel-
erlebnis“?® in der Biographie Rahners. Dieser war gewiff ,kein Volksmissionar und
wufite, ,,dafl es in der Theologie Themen gibt, welche die Anstrengung differenzierten
Sprechens und Schreibens erfordern“?!. Aber Rahner wollte verstanden werden, und
zwar nicht nur von Fachkollegen, die aufler Selbstgeschriebenem wenig anderes zur
Kenntnis nehmen. Der in diesem Zusammenhang auf Rahners theologisches Arbeiten
angewandte Ausdruck ,,Anlafl-“ oder ,,Gelegenheitstheologie“ wird dabei manchmal
mifdverstanden, so als wire der Jesuitentheologe sozusagen auf jeden beliebigen Zug
aufgesprungen, hat aber etwas mit dem , Kanon der Lebensfragen® zu tun:

»Wenn man manchmal abfillig liest, seine theologische Leistung bestehe aus Gelegen-
heitsarbeiten (was schon in sich nicht stimmt), dann ist darin richtig gesehen, daf§ er sich mu-
tig, suchend, fragend und spiirsicher den dringenden Einzelproblemen zuwandte.“?

Der immer wieder gestellten Frage, warum Karl Rahner keine mehrbindige, ge-
schlossene Dogmatik oder andere systematische Monographien vorgelegt habe,
kann man seit 40 Jahren auflerdem eine Einschitzung seines Schiilers Johann Bap-
tist Metz entgegenhalten, welche durch die Sammlung ,Enzyklopidische Theolo-
gie“ in den beiden Teilbdnden 17/1 und 17/2 der ,,Simtlichen Werke* (2002)% noch
einmal eindrucksvoll bestitigt wurde: Metz meinte damals, daff das zusammen mit
Joset Hofer ab 1957 herausgebene ,Lexikon fiir Theologie und Kirche® ,in vielen
Partien die noch ungeschriebene ,Dogmatik® Karl Rahners im ,theologischen Ste-
nogramm® enthalt“*. Rahner gehorte noch zu jener Generation von Theologen, de-
nen ihre Bibliographie nicht das Wichtigste war; nie war ihm ,,die Lehrkanzel (und
mutatis mutandis der Predigtstuhl) eine Stitte, an der er sich rein akademisch tiber
uns erhoben wuflte“?. Er lief§ sich ein auf die Fragen der Zeit, und das hatte seinen
Preis: den Verzicht auf ein geschlossenes System. Dieses muf} erhoben werden aus
den vielen Einzelteilen, es zeigt sich, indem und wie er zu ganz unterschiedlichen
Fragestellungen Stellung nimmt:

»Rahner, der alles, was er lehrt, auch publiziert (so dafl es eigentlich keinen ,esoterischen
Rahner* gibt), experimentiert und appliziert seine Theologie in einer Vielfalt von Themen, die
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nahezu das ganze Feld der systematischen Theologie, aber auch Kern- und Detailfragen der
pastoralen und spirituellen Theologie betreffen. Diese bunte Fiille der Themen entsteht nicht
zuletzt dadurch, da Rahner sich hiufig die Stichworte fiir den Gegenstand seiner theo-
logischen Reflexion aus den Anfragen und Anspriichen vorgeben laflt, die aus Kirche und
Gesellschaft an ihn herangetragen werden. Darin sieht er ein wesentliches Stlick seiner Dia-
konia.“26

Diese Vielfalt belegt nicht nur die breitgestreute, in mehrere europdische Spra-
chen iibersetzte und mehrfach aufgelegte Sammlung von Beitragen in ,Sendung
und Gnade“ (1959), die ebensogut in einem der 16 Binde sciner ,Schriften zur
Theologie® (1954-1984) untergebracht gewesen wiren?. Sie kommt auch zum
Ausdruck in seinen beinahe uniiberschaubaren?® Beitrigen fiir verschiedenste Zeit-
schriften.

Der ,,Stimmen“-Autor: 67 Texte in 45 Jahren

Zu ihnen gehoren auch die ,,Stimmen der Zeit®, in denen Karl Rahner fast finf Jahr-
zehnte hindurch mit steter Regelmifigkeit schrieb, wobei die wenigsten Beitrige
eigens fiir die Zeitschrift verfafit sind, sondern Vortragsmanuskripte waren, Me-
ditationen, anlafbedingte Problemskizzen oder , Zwischenrufe — 67 Artikel insge-
samt; Buchbesprechungen waren keine darunter?. Der trockene statistische Be-
fund bietet bereits erste Auskiinfte, weswegen hier zunichst die Titel der einzelnen
Beitrige Karl Rahners chronologisch aufgelistet seien.

In den 30er Jahren veroffentlichte Rahner einen einzigen Artikel in den ,,Stim-
men der Zeit“: Laienheiligtum im christlichen Altertum: 135 (1938/39) 234-251.
In den 40er Jabren waren es zwei Beitrige, die beide erst nach dem Zweiten Welt-
krieg erschienen sind: Der Einzelne in der Kirche: 139 (1946/47) 260-276; sowie:
Die Kirche der Siinder: 140 (1947) 163-177.

Im Vergleich mit der spiteren Veroffentlichungsfiille Rahners lassen sich fiir diese
magere Bilanz unschwer Griinde benennen: Seit 1933 waren die ,,Stimmen der Zeit“
unter Dauerbeobachtung durch die NS-Zensur gestanden. Hatten bereits die De-
zemberausgabe 1935 und die Hefte Januar bis Marz 1936 nicht erscheinen konnen,
wurde der Redaktionssitz in der Veterinirstrale im April 1941 entschidigungslos
enteignet und die Zeitschrift eingestellt: ,Schikanen, Hausdurchsuchungen und ein
viermonatiges Verbot 1936 gingen der Enteignung des Redaktionsgebiudes und
dem Verbot der Zeitschrift im Jahr 1941 voraus.“*® Vom Jahrgang 1940/41 konnten
noch die Hefte 1 bis 9 (Oktober 1940 bis Juni 1941) erscheinen?!. Der Chef der Ge-
stapo nannte als Grund fiir die Einstellung ,regimefeindliche Auflerungen® eines
nicht mehr lebenden Mitarbeiters — gemeint war damit der bereits 1936 (!) verstor-
bene Peter Lippert S]32. Dem letzten Heft war ein Zettel im DIN A6-Format ,An
unsere Leser®, unterzeichnet von ,Schriftleitung und Verlag der ,Stimmen der
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Zeit’™, beigelegt; wer verstehen wollte, wufite, daff die Redaktion zu dieser ,,Mittei-
lung® gezwungen worden war:

»Die Kriegswirtschaft erfordert stirkste Konzentration aller Krifre. Diese Zusammenfas-
sung macht es notwendig, dafl unsere Zeitschrift mit dem heutigen Tage bis auf weiteres ihr
Erscheinen einstellt, um Menschen und Material fiir andere kriegswichtige Zwecke freizu-
machen.

Die 50er Jahre weisen dann zwolf Artikel aus: Situationsethik und Stindenmystik:
145 (1950) 330-342; Botschaft von Pfingsten: 150 (1952) 161-165; Sendung zum
Gebet: 152 (1952/53) 161-170; Auferstehung des Fleisches: 153 (1953/54) 81-91;
Die Unbefleckte Empfingnis: 153 (1953) 241-251; Uber den Ablafl: 156 (1955)
343-355; Die Kirche der Heiligen: 157 (1955/56) 81-91; Vom Trost der Zeit: 157
(1955) 241-255; Fine ignatianische Grundhaltung. Marginalien iiber den Gehor-
sam: 158 (1955/56) 253-267; Meditation zu Neujahr: 159 (1956/57) 241-250; Das
Charismatische in der Kirche: 160 (1957) 161-186; Primat und Episkopat. Einige
Uberlegungen iiber Verfassungsprinzipien der Kirche 161 (1957/58) 321-336.

In den 60er Jahren publizierte Karl Rahner 23 Mal in den ,,Stimmen der Zeit* —
so oft wie sonst in keinem Jahrzehnt: Uber das Geheimnis: 167 (1960/61) 241-252;
Exegese und Dogmatik: 168 (1960/61) 241-262; Zur Theologie des Konzils: 169
(1961/62) 321-339; Uber Bischofskonferenzen: 172 (1963) 267-283; Uber den Epi-
skopat: 173 (1963/64) 161-194; Zur konziliaren Mariologie: 174 (1963/64) 87-101;
Uber die theoretische Ausbildung kiinftiger Priester: 175 (1964/65) 173-193; Kir-
che im Wandel: 175 (1964/65) 437-454; Zum heutigen Pluralismus in der geistigen
Situation der Katholiken und der Kirche: 176 (1964/65) 191-199; Uber den Dialog
in der pluralistischen Gesellschaft: 176 (1965) 321-330; Der Christ in seiner Um-
welt: 176 (1965) 481-489; Intellektuelle Redlichkeit und christlicher Glaube: 177
(1966) 401-417; (zus. mit Friedrich Georg Friedmann:) Unbefangenheit und An-
spruch. Ein Briefwechsel zum judisch-christlichen Gesprich: 91 (1966) 81-97,
darin: 92-97; Kirchliches Lehramt und Theologie nach dem Konzil: 178 (1966)
404-420; Vom Dialog in der Kirche: 179 (1967) 81-95; (zus. mit Herbert Vorgrim-
ler u. Johannes Kramer:) Zur Erneuerung des Diakonats in Deutschland: 180 (1967)
145-153; Anmerkungen zur Reformation: 180 (1967) 228-235; Zur Neuordnung
der theologischen Studien: 181 (1968) 1-21; Die Exegese im Theologiestudium.
Eine Antwort an N. Lohfink: 181 (1968) 196-201; Demokratie in der Kirche?: 182
(1968) 1-15; Zur Enzyklika ,Humanae Vitae“: 182 (1968) 193-210; Schisma in der
katholischen Kirche?: 184 (1969) 20-33; Die Freiheit theologischer Forschung in
der Kirche: 184 (1969) 73-82.

Nur einen Artikel weniger, also 22, veroffentlichte Rahner i den 70er Jabren:
Disput um das kirchliche Lehramt. Zum Problem nicht-unfehlbarer kirchlicher
Lehrentscheidungen: 185 (1970) 73-81; Chancen der Priestergruppen: 185 (1970)
172-179; Glaubenskongregation und Theologenkommission. Referat fiir die erste
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Sitzung der Pipstlichen Theologenkommission: 185 (1970) 217-230; Zum Begriff
der Unfehlbarkeit in der katholischen Theologie. Einige Bemerkungen anlafilich
des 100-Jahr-Jubiliums des Unfehlbarkeitsdogmas vom 18. Juli 1870: 186 (1970)
18-31; Kritik an Hans Kiing. Zur Frage der Unfehlbarkeit theologischer Sitze: 186
(1970) 361-377; Replik. Bemerkungen zu: Hans Kiing, Im Interesse der Sache: 187
(1971) 145-160; Was ist ein Sakrament?: 188 (1971) 16-25; Der Glaube des Christen
und die Lehre der Kirche: 190 (1972) 3-19; Marsch ins Getto?: 190 (1972) 1-2; Wi-
derspruch auf ,Marsch ins Getto®: 190 (1972) 203-206, darin: 205-206; Bulandacht
und Einzelbeichte. Anmerkungen zum rémischen Erlafl iber das Bufisakrament:
190 (1972) 363-372; Kirchliche und auflerkirchliche Religiositit: 191 (1973) 3-13;
»Mysterium Ecclesiae®. Zur Erklirung der Glaubenskongregation iiber die Lehre
der Kirche: 98 (1973) 579-594; Anonymer und expliziter Glaube: 192 (1974)
147-152; Opposition in der Kirche. Méglichkeiten und Grenzen: 192 (1974)
812-820; Die Freiheit des Kranken in theologischer Sicht: 193 (1975) 31-40; Maria
und das christliche Bild der Frau: 193 (1975) 795-800; Besessenheit und Exorzis-
mus: 194 (1976) 721-722; Priestertum der Frau?: 195 (1977) 291-301; Pastorale
Dienste und Gemeindeleitung: 195 (1977) 733-743; Zukunft der Orden: 197 (1979)
433-434; Die bleibende Bedeutung des Zweiten Vatikanischen Konzils: 197 (1979)
795-806.

In den ihm bis zu seinem Tod verbleibenden vier Jahren der 80er Jahre schlieflich
erschienen aus Rahners Feder noch sieben Artikel in den ,Stimmen der Zeit*:
Theologie und Lehramt: 198 (1980) 363-375; Kirche und Atheismus: 199 (1981)
3-13; Naturwissenschaft und Theologie: 199 (1981) 507-514; Der miindige Christ:
200 (1982) 3-13; Reform der Bischofswahl: 200 (1982) 289-290; Dialog und Tole-
ranz als Grundlage einer humanen Gesellschaft: 201 (1983) 579-589; Die Heilige
Schrift — Buch Gottes und Buch der Menschen: 202 (1984) 35-44. — Eine Ubersicht
kann die Hiufigkeit bzw. Frequenz verdeutlichen:

198981

1940: 0 1950: 4 1960: 0 1970: 5 1980: 1
1941: - 1951:@ 1961:2 1975 2 1981: 2
1942: - 1952:11 1962: 1 1972: 4 195242
1943: = 1953:3 196322 197:3: 2 1983: 1
1944: — 1954: 0 1964: 3 1974: 2 1984: 1
1945: — 11955:2 1196553 1975: 2

1946: 1 19562 1966: 3 1976: 1

1947: 1 19572 1967: 2 e

1948: 0 1195811 1968: 4 1978: 0

1949: 0 1959:00 1969:15 19792

total: 2(3)  total:12 total: 23 total: 22 total: 7
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Ins Auge fallen sofort die Leerstellen: Jahre, in denen Rahner in den ,,Stimmen
der Zeit“ Gberhaupt nichts verdffentlichte, nimlich 1948 und 1949, 1951, 1954,
1959, 1960 und 1978 — warum, lafit sich nicht genau sagen, sieht man einmal fiir 1954
davon ab, dafy Rahner einer ordensinternen Zensur unterstellt war; 1959 und 1960
kann man Uberlastung wegen der vorbereitenden Arbeiten fiir das Konzil anneh-
men, die fiir ihn in intensiver Gutachtertitigkeit fiir den Wiener Erzbischof bestan-
den.

Anderseits verwundert bzw. erstaunt die unglaublich dichte Veroffentlichungs-
tatigkeit ausgerechnet in dem Jahrzehnt zwischen 1960 und 1970, das verbunden
war mit den Reisen nach Rom zum Konzil, der dortigen ,,Kirrner-Arbeit, der pa-
rallel dazu weiterlaufenden Herausgeber- und Redaktionstatigkeit fiir das ,,Lexikon
fiir Theologie und Kirche® (1957-1965), fir das ,,Handbuch der Pastoraltheologie®
(1964-1969), fur welches Rahner selber tiber 500 Druckseiten beisteuerte®, sowie
mit dem vierbindigen ,Sacramentum mundi“ (1967-1969), das in vier weitere eu-
ropdische Sprachen tibersetzt wurde und 76 Rahner-Artikel enthielt (von denen er
24 aus fritheren Lexika iibernommen hatte). Die Binde 4 bis 8 der ,,Schriften zur
Theologie® erschienen ebenfalls in den 60er Jahren. Von 1966 bis 1969 kamen
schlieflich die drei Erganzungsbande ,,Das Zweite Vatikanische Konzil“ zum Le-
xikon fiir Theologie und Kirche heraus, denen das zusammen mit Herbert Vor-
grimler besorgte ,Kleine Konzilskompendium® (1966) vorangegangen war: mit
Einleitungen und (von den deutschsprachigen Bischofskonferenzen autorisierten)
Ubersetzungen simtlicher Konzilstexte. Man mufl iiberdies die lebensgeschichtli-
chen Einschnitte mit bedenken: Zu den Reisen nach Rom zu den einzelnen Kon-
zilssessionen kam auch der Wechsel von der Universitit Innsbruck nach Miinchen
und drei Jahre spater nach Munster. Ferner bewirkten die mit dem 60. Lebensjahr
einsetzenden groflen offentlichen Ehrungen eine nahezu rastlose Reisetatigkeit:
1966 zum Beispiel in die USA, 1967 nach Kanada, 1968 nach Wien, Graz, Prag, in
die Schweiz usw.

Themen und Trends

So niichtern Statistiken auch wirken mogen — ein Blick darauf vermittelt einen er-
sten flichtigen Eindruck und gibt Auskunft iber das Spektrum der aufscheinenden
Themen. Es sind, wie gesagt, meist ganz konkrete Anlasse.

Vertreten sind verschiedenste Genera: Die Veroffentlichungen setzen 1939 ein mit
einer spiritualititsgeschichtlichen Abhandlung. Die beiden Artikel in der zweiten
Hilfte der 4Qer Jahre sind Zeitanalysen, die zur Gewissenserforschung anregen sollen.
Die 50er Jahre weisen vier meditative Texte aus, deren Verdffentlichung man vielleicht
cher in geistlichen Zeitschriften oder in einer Kirchenzeitung erwartet wiirde. Ausge-
sprochene Fachartikel (Gewissen, Assumpta-Dogma, Gehorsam, Primat und Episko-
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pat) erscheinen. Die 60er Jahre spiegeln Themen des Konzils wider (Bischofskonfe-
renzen, Episkopat, Mariologie); auflerdem haufen sich Anfragen an die vom Konzil
angestoflene Pluralismusfihigkeit und -willigkeit von Kirche und Christen, Uberle-
gungen zum Verhiltnis von Lehramt und Theologie sowie verschiedenster, durch das
Konzil notwendig gewordener Neuordnungen (Diakonat, theologische Studien). Die
letzten drei Veroffentlichungen Ende der 60er Jahre artikulieren bereits ernste Sorgen,
nachdem die anfingliche Euphorie verflogen war und sich erste Probleme der Nach-
konzilszeit bemerkbar machten (Humanae Vitae, Gefahr von neuen Haresien und
Schismen, Freiheit der theologischen Forschung). Die Veroffentlichungen der 70er
Jahre tragen stark den Charakter von Interventionen und Stellungnahmen zu Vorgin-
gen und Entwicklungen in der Universalkirche (Lehramt, Glaubenskongregation,
Bufie) oder auf lokaler Ebene. Bezeichnend ist im Dezember 1979 das Anmahnen der
sbleibenden Bedeutung® des Zweiten Vatikanums. Die letzten sicben Veroffentli-
chungen in den 80er Jahren schliefllich sind Vortrige zu breit gestreuten Themen, aber
auch eine Intervention bzw. ein Vorschlag zur Reform der Bischofswahl.

Kontextualisiert man die einzelnen Beitrage, fallt sofort auf, daff sie gerade nicht im
luftleeren Raum entstanden sind und selbst dort, wo sie fachtheologische Fragestel-
lungen aufgreifen, selten theologicimmanent bleiben. Auflerdem gibt die Beachtung
des Umfelds Auskunft dariiber, woran Rahner gerade gearbeitet hat: Schon der aller-
erste Aufsatz ,Laienheiligtum im christlichen Altertum® (Januar 1939) zum Beispiel
ist ein ,Nebenprodukt® seiner Ubersetzung und Neubearbeitung des Bandes ,,La Spi-
ritualité des premiers siecles chrétiens” von Marcel Viller, die 1939 als Studienbuch er-
schien. Parallel dazu tibertrug Leopold von Welsersheimb SJ eine Auswahl von ,,Brie-
fen der Seelenfihrung®, die ,nach Anregungen aus dem Buch ,Aszese und Mystik in
der Viterzeit® von M. Viller und K. Rahner S. ].“3* zusammengestellt waren, und er
setzte ihnen den ,,Stimmen®-Artikel in gekiirzter Form als Einfithrung (1-17) voran.

Wie sehr Rahner hineinverwoben war in aktuelles Zeitgeschehen, zeigt sodann
sein allererster Nachkriegsartikel, der in den ,Stimmen der Zeit“ abgedrucke
wurde: ,Der Einzelne in der Kirche®, 1950 zusammen mit dem Artikel ,,Situati-
onsethik und Stindenmystik“ (unter dem neuen Titel ,Der Appell an das Gewis-
sen®) in das Bindchen ,,Gefahren im heutigen Katholizismus® aufgenommen. Der
einzelne, seine Unvertretbarkeit und Entscheidungsfihigkeit, die thm auch nicht
von der Kirche abgenommen werden konnen, stehen im Mittelpunkt. Rahner sucht
eine Individualethik zu entwickeln, die die Wiirde des einzelnen respektiert, ohne
dafl sich der einzelne deswegen auflerhalb universaler ethischer Normen stellt —
Uberlegungen, die spiter in ,,Das Charismatische in der Kirche“ 1957) oder in dem
Programmvorschlag fir die Wirzburger Synode ,Strukturwandel der Kirche als
Aufgabe und Chance® (1972) weitergefithrt werden.

Seine Gastvorlesung an der Universitait Miinchen im Oktober 1947 tber die ,,Kir-
che der Siinder® blieb durch den Abdruck in den ,,Stimmen der Zeit“ nicht einem
ausgewihlten Auditorium vorbehalten, sondern konnte mit einer breiter interes-
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sierten, nicht nur theologischen Leserschaft rechnen. Rahner sah den Neuanfang
nach dem Zweiten Weltkrieg durch falschen Triumphalismus gefihrdet. Seine Vorle-
sung war nach der Einschitzung von Herbert Vorgrimler ,,unverkennbar geprigt
vom Bewufltsein eines Versagens in der Zeit des NS-Terrors, aber auch vom Er-
schrecken iber eine an den Tag gelegte Reuelosigketit, als gelte es, nach den materiel-
len und seelischen Schaden einfach restaurativ an frithere Verhiltnisse wieder anzu-
kniipfen, wofiir das leitende Stichwort nicht ,Neuanfang’, sondern ,Wiederaufbau
war“ %, Wichtig ist auch der Hinweis, Rahners Bemerkungen zeigten, ,,daf} er nicht
auf die spite Auschwitz-Besinnung der Politischen Theologie, nicht auf das ,Warum

habt ihr damals geschwiegen® zu warten brauchte, um alarmiert zu sein“?.

Interventionen, Einmischungen, Reaktionen

Mit der Veroffentlichung mancher Artikel wollte Rahner unverkennbar aufmerk-
sam machen, intervenieren, etwas anstoffen, Stimmungen austarieren — und die
LStimmen der Zeit“ garantierten, dafl solche Versuche rascher registriert wurden,
als wenn sie in einer Fachzeitschrift publiziert worden wiren, iiber deren ,,Erschei-
nen“ Rahner im Vorwort des ersten Bandes seiner ,Schriften zur Theologie®
schreibt, sie seien dort ,mehr verstecke als verotfentlicht™ %, Im Zusammenhang mit
seiner Gutachtertatigkeit fir den Wiener Kardinal Konig, der Rahner um Stellung-
nahmen zu den von Rom den Bischofen zugegangenen ,Schemata® gebeten hatte,
schreibt Herbert Vorgrimler zum Beispiel:

»Rahner empfand die vorbereiteten Texte als absolut ungentigend, weil die Méglichkeiten
eines Konzils gar nicht ausgeschopft wurden, weil sie gar nicht so sprachen, wie ,heute’ ge-
sprochen werden mufite. Er begann daher, in verschiedenen Zeitschriften Beitrage vorwirts-
weisender Richtung zum Konzil zu schreiben: ,Simmel nimmt meinen Artikel tibers Konzil.
Himmel, das kann gefihrlich werden. Er soll schon im Februar erscheinen.”

Gemeint sind die ,,Stimmen der Zeit®, die Auflerung Rahners datiert vom 15. Ja-
nuar 1962, also knapp neun Monate vor Konzilsbeginn, und der Artikel erschien
tatsiachlich in der Februarausgabe der ,Stimmen der Zeit“. Warum auch sollte
Rahner eine Zeitschrift nicht als Organ nutzen, um herauszufinden, wie auf , Ver-
suchsballone® in romischen Kongregationen oder in deutschsprachigen Ordinaria-
ten reagiert wurde?

Mindestens als ,,politisch motiviert® diirften jene Artikel anzusehen sein, die so-
zusagen als ,,Begleitmusik® oder flankierende Mafinahmen zu groferen, selbstindi-
gen Veroffentlichungen (wie z.B. in der Frage der Wiederherstellung des Diako-
nats) gedacht waren. ,Primat und Episkopat. Einige Uberlegungen iiber
Verfassungsprinzipien der Kirche® (Februar 1958), ,Uber Bischofskonferenzen®
(Juli 1963), ,Uber den Episkopat® (Dezember 1963), ,Zur konziliaren Mariologie®
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(Mai 1964) wirkten unmittelbar auf die Arbeit in den Konzilskommissionen ein
und erschienen bald in der Reihe ,,Quaestiones disputatae® (teils zusammen mit Jo-
seph Ratzinger) — Fragen, tiber die man einfach reden und nachdenken mufite.

Eine Veroffentlichung in den ,Stimmen der Zeit“ erlaubte Rahner aufierdem,
rasch reagieren zu kénnen. Als etwa am 25. Juli 1968 Papst Paul VI. seine lang er-
wartete Enzyklika ,Humanae Vitae“ veroffentlichte und alle Methoden der Emp-
fingnisregelung mit Ausnahme der Enthaltsamkeit und der Beobachtung der un-
fruchtbaren Tage der Frau verbot, konnte Rahner bereits in der Septemberausgabe
eine differenzierte Analyse vorlegen (,,Zur Enzyklika ;Humanae Vitae’). Im Vor-
feld dazu hatte er die Deutsche Bischofskonferenz zur ,Konigsteiner Erklirung®
motiviert (29. / 30. August 1968).

Als Hans Kiing 1970 sein Buch ,Unfehlbar? Eine Anfrage“ veroffentlichte,
schlug sich Rahner zur Uberraschung vieler — vor allem derer, die ihn klischeehaft
lingst zum ,linken“ und ,romkritischen Theologen abgestempelt hatten — auf die
Seite ,Roms“ und bewies damit ,Mut zur Unpopularitit“*°. Seine , Kritik an Hans
Kiing. Zur Frage der Unfehlbarkeit theologischer Sitze® in der Dezemberausgabe
der ,Stimmen der Zeit® irritierte. Da die Redaktion Kiing Gelegenheit zu einer Er-
widerung bot, und zwar bereits in der Januarausgabe 1971, antwortete Rahner im
Mirz 1971 noch einmal darauf mit einer 16 Seiten umfassenden ,Replik“ und wies
dabeti leicht ironisch darauf hin, dafl Kiings ,,Antwort doppelt so lang wie mein ei-
gener Aufsatz“ sei. Damit iibte er auch verhaltene Kritik an der Redaktion.

Wenn Rahner im Fernsehen auftrat und Radio-Interviews zu aktuellen Fragen
gab, so tat er dies, weil er das Gefiihl hatte, ,,nicht kneifen zu sollen“*!. So war es
auch mit seinen ,,Zwischenrufen®, die ein neues, von Wolfang Seibel mit dem Hun-
dert-Jahr-Jubilium der ,Stimmen der Zeit“ im Juli 1971 eingefithrtes Genus lit-
terarium ermoglichte: dem zweiseitigen ,,Editorial“ am Beginn jedes Heftes, das es
der Redaktion in besonderer Weise erlaubt, auf aktuelle Ereignisse zu reagieren.
Rahner nutzte diese Moglichkeit und mischte sich vier Mal bei aktuellen Themen
ein: ,Marsch ins Getto?“ (Januar 1972), ein Text, der heftige Reaktionen ausléste
und in der Mirzausgabe — eher ungewohnlich — zum Abdruck von drei Leserbrie-
fen fithrte, zu denen Rahner abschliefend Stellung nehmen konnte (, Widerspruch
auf ,Marsch ins Getto™). Vergleicht man den Wirbel, den der ,,Marsch ins Getto“
ausgelost hat, mit dem, was Rahner 1954 vor katholischen Publizisten in Kéln sagte
und was seit 1959 in ,,Sendung und Gnade® veréffentlicht zuginglich war*2, wun-
dert man sich iiber die Aufregung, zumal die seinerzeitige Analyse (erst recht aus
heutiger Sicht) schonungsloser wirkt. Das zweite Editorial Rahners beschaftigte
sich mit ,,Besessenheit und Exorzismus® (November 1976), worin es um die soge-
nannte , Affire Klingenberg® ging. Mit ,Zukunft der Orden® (Juli 1979) reagierte
er auf eine Polemik im ,,Spiegel®, der den Orden den Grabgesang angestimmt hatte;
und mit ,Reform der Bischofswahl“ (Mirz 1982) regte er eine Anderung im bishe-
rigen Auswahl- und Ernennungsverfahren an.
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Publizistische Breitenwirkung

Nahezu alle seine in den ,,Stimmen der Zeit“ veroffentlichten Artikel wurden spa-
ter, manchmal noch im selben Jahr, auch an anderen Orten verdffentlicht, teils mit
verandertem Titel: nicht nur in einem der 16 Biande seiner ,Schriften zur Theolo-
gie“, die weit Verstreutes sammelten und leichter zuginglich machten, sondern
auch als ,Beitrage zur Pastoraltheologie” in ,Sendung und Gnade®, in einzelnen
Binden der Reihe ,,Quaestiones disputatae“ sowie in den Biandchen der Herder-
biicherei ,Kritisches Wort. Aktuelle Probleme in Kirche und Welt®, ,,Gnade als
Freiheit. Kleine theologische Beitrige“ oder an anderen Orten. Manchmal wurden
selbstindige Veréffentlichungen daraus, selbstredend gab es auch Ubersetzungen.

Ob Karl Rahner das Diktum von Petrus Canisius SJ (T 1597), wonach ,in
Deutschland ein Schriftsteller mehr wert® sei ,als zehn Professoren®, gekannt hat,
1iflt sich nicht sagen. Aber man geht wohl nicht fehl in der Annahme, dafl er sich
bewuflt war, daff der Wirkungsradius eines Universititsprofessors schon jenseits
des Campus enden und es mit der ,Breitenwirkung® eines Abdrucks in einer Zeit-
schrift nicht immer aufnehmen kann, noch dazu, wenn diese keine theologische
Fachzeitschrift ist und von einem breiteren Publikum gelesen wird.

Wollte Rahner zu allem und jedem Stellung nehmen? Damit ist seine Intention
bestimmt nicht getroffen. Wenn Rahner angefragt wurde, ,kniff“ er eben nicht.
Und er wurde offenbar auch gelesen — ,Nachfrage® bestand und mufite nicht kiinst-
lich erzeugt werden; abgesehen davon, dafl vieles Gedruckte urspriinglich in Pre-
digten, Meditationen und Interviews gesprochenes Wort wiedergibt, das sonst nur
fiir den Augenblick gewirkt hitte und so der Nachwelt erhalten blieb.

Quantitativ gesehen hat Karl Rahner in den ,,Stimmen der Zeit“ nur einen klei-
nen, aber wichtigen Teil seiner Texte veroffentlicht. Angesichts des Riesengebirges
seiner gesamten Verdffentlichungen nehmen sich die 67 Texte nur wie ein kleiner
Hiigel aus. Wie, mag man sich fragen, bewiltigte er diese ungeheure Fiille von Pu-
blikationen, noch dazu, wo er tber lange Zeit das akribische Korrigieren der
Druckfahnen selber tibernahm und erst in seinen letzten Jahren Mitarbeitern iiber-
lie}? Woher nahm er sich die Zeit zum Schreiben, neben seinen Verpflichtungen als
Professor, als Ordensmann und als Seelsorger? Es wirkt erntichternd, was er im
Oktober 1965, wenige Wochen vor Konzilsende, in Washington in einem Interview
bekannte: ,,Ich verfiige iiber keine spezielle Methode. Ich setze mich bloff hin und
schreibe. An einigen Tagen schreibe ich nichts.“# Nicht weniger niichtern klingen
die Worte des 80jihrigen, vielfach Geehrten und Ausgezeichneten, so ohne jedes
Pathos und vollig unspektakular:

,Ich habe kein Leben geftihrt; ich habe gearbeitet, geschrieben, doziert, meine Pflicht zu
8 8 ) 8

tun, mein Brot zu verdienen gesucht. Ich habe in dieser tiblichen Banalitat versucht, Gott zu

dienen, fertig.“*
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So redet sicher kein ,Startheologe®, der einzig auf seine eigene Wirkung und auf
sein ,,Image® bedacht ist. Auch Rahners Beitrige in dieser Zeitschrift dienten letzt-
lich der Verkiindigung, der Predigt und der Seelsorge.

Die ,,Stimmen der Zeit“ waren und sind stolz auf thren Autor Karl Rahner. Sie
konnten ihm tiber 45 Jahre hinweg nicht nur eine Plattform fiir Verotfentlichungen
bieten, sie wurden damit selber zu einem offenen Forum, in dem die entscheiden-
den Fragen der Zeit zur Sprache gebracht wurden — nicht zuletzt solche Fragen, die
manche lieber ignoriert oder hinter verschlossenen Tiiren verhandelt hatten.
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Erfahrungen im Karl-Rahner-Archiv

Welchen Karl Rahner habe ich im Karl-Rahner-Archiv! kennengelernt? ,Rahner-
fre1 war ich nicht, als Walter Kern SJ mich im Jahr 1985 nach Innsbruck holte. Bei
verschiedenen Vortrigen, in der Hochschule fiir Philosophie, bei Abendvortrigen
in St. Michael und in der Studentengemeinde in Miinchen hatte ich Karl Rahner zu-
vor gesehen und erlebt. Kennengelernt hatte ich ihn durch seine Biicher und Texte
im Religionsunterricht in der Schule, dann wahrend des Studiums der Philosophie
bei Karl-Heinz Weger SJ, der meine Magisterarbeit iber Karl Rahner betreute. Im
Theologiestudium fungierte Karl Rahner mehr als jemand, von dem man sich bei al-
ler Anerkennung absetzte. Wie hat sich, so mufl ich genauer fragen, mein Bild von
Karl Rahner in den Jahren im Archiv verindert und entwickelt? Denn als ich nach
Innsbruck kam, betrat ich die Riume des Archivs mit einem Heidenrespekt: wie ein
»Heiligtum®. Daf} solche Aura bald der alltiglichen Arbeit den Platz riumte, war
nur gut.

Dimensionen eines Lebens — verschliisselt im Archiv

Natiirlich lernte ich im Archiv nicht jenen Karl Rahner kennen, den unzihlige Men-
schen in Vortrigen und Predigten gehort haben; auch nicht so, wie ihn viele im Ge-
sprich erlebt hatten. Auch bin ich thm nicht begegnet wie seine Zuhorer, Mitstrei-
ter oder ,,Opfer” in den Disputationen und Debatten wihrend seiner Ausbildung,
als akademischer Lehrer oder im Ringen auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil
oder auf der Wiirzburger Synode. Ohne Zweifel begegnete er mir nicht in der
Form, wie ihn seine Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter sowie seine Assistenten
schitzten oder erduldeten, als er mit wechselndem Geschick ,,Chef sein mufite. Ich
mufite ihn nicht bis zum Tempolimit des Autos chauffieren. Auch habe ich mich
nicht an diesem Feuer verbrannt und war nie in der Gefahr, in seinem Arbeitspro-
gramm aufgesogen zu werden, weil er selbstverstindlich das voraussetzte, was er
selber gab: Totaleinsatz. Wie hitte ich ihn in jener Alltdglichkeit kennenlernen sol-
len, in der seine Mitbriider im Wechsel der Zeiten und Stimmungen mit ihm zu-
sammen lebten: nicht nur heiter und einfithlsam, sondern auch verschlossen und
mirrisch, bisweilen ,hochexplosiv‘! Am wenigsten konnte ich ihn in jenem inter-
nen Forum kennenlernen, in dem er fiir so viele Menschen zum geistlichen Beglei-
ter, Freund, Nothelfer, Beichtvater und Lebensberater wurde. So lernte ich ihn
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nicht kennen, weil selbst die ,neuen Medien“ die Begegnung von Person zu Person
nicht ersetzen kénnen. In seine Augen konnte ich als Archivar nicht blicken, und er
konnte mir nie antworten, auch wenn ich mich manchmal bei monologischen Ge-
sprichen ertappte, in denen ich ithn ,virtuell“ fragte, wohin ich diesen Vortrag oder
jenen Textentwurf einordnen misse.

Und dennoch, das scheint mir das Besondere meiner Begegnung auszumachen,
sind alle diese Dimensionen seines Lebens im Archiv verschlisselt. Das in allen Va-
riationen gesammelte Papier, die zahlreichen Bilder und die wenigen persénlichen
Erinnerungsstiicke sind fiir mich zusammen mit all den anderen Bestinden ver-
schwiegene Zeugen, die mit einem Netz von Erzihlungen, Uberlieferungen, Inter-
pretationen und Verweisen durchwoben sind. Denn das Karl-Rahner-Archiv ist
auch ein Sammelort miindlicher Tradition, der ,oral tradition®.

Ich habe Karl Rahner so kennengelernt, wie ihn kommende Generationen ken-
nenlernen werden: vermittels stummer Zeugnisse, die auf die Dramatik seines Le-
bens, sein Ringen, seine pragenden Erfahrungen ebenso verweisen, wie auf seine
Ratlosigkeit und sein Verstummen vor dem Geheimnis des Todes und der Ewigkeit
des unbegreiflichen Gottes. Im Karl-Rahner-Archiv spiegelt sich auch die Glaubens-
und Kirchengeschichte des 20. Jahrhunderts. , Archivalien® nennt die Fachsprache,
was als Erbe Karl Rahners die Oberdeutsche Provinz SJ der Theologischen Fakuleit
der Universitit Innsbruck zur wissenschaftlichen Erschliefung anvertraut hat. Ich
habe allmihlich gelernt und iibe immer noch, auch indem ich die Interessierten aus
aller Welt darin einzuweisen versuche, dieser schweigsamen Hinterlassenschaft ihre
Geschichten abzulauschen, sie zum Sprechen zu bringen. Im Karl-Rahner-Archiv ist
es miuschenstill, aber gerade deshalb platzt es vor Erzidhlungen aus allen Nihten.

Wenn ich die unterschiedlichen Facetten meiner Begegnung beschreibe, dann
kann ich sie nur nacheinander erzihlen. In Wirklichkeit beleuchten sie sich wech-
selseitig. Doch bin ich mir nicht sicher, ob ich nicht an der wichtigsten unachtsam
vorbeistreife, weil sie eben vollig verborgen ist. In einem impressionistischen oder
pointillistischen Werk werden die Farbtupfer erst aus geziemendem Abstand im
Auge des Betrachters zu einem Bild. Ich bin mir bewuf$t, daff ich im Archiv nicht
immer den objektiven Abstand habe. Aber vielleicht ist die richtige Nihe in Dis-
kretion, Distanz und Respekt die einem anderen Menschen angemessene Form der
Begegnung.

Vor allem habe ich den Jesuiten Karl Rahner kennengelernt. Das Archiv war an-
fangs in Rahners Arbeitszimmern, die er bis zu seinem Tod benutzte, unterge-
bracht: zwei kleine Riume, zuvor als Abstellriume genutzt, direkt tber der Pforte
des Jesuitenkollegs gelegen, nicht weit von seinem Zimmer entfernt. In einem Raum
waren seine Biicher bis unter die Decke in Regalen geordnet, zwei Schreibtische, ein
kleiner Kasten. Fiir Besucher war kaum mehr Platz als ein Stuhl oder hochstens
zwei. Der Nebenraum war zur Aufbewahrung vorgesehen und gefillt mit Ord-
nern, Schachteln und grofien Kartons. Die Sonderdrucke seiner Aufsitze pflegte er
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in Schubern der Lexika zu sammeln. Archivschachteln aus Leipzig und Dresden,
die er wohl bei Vortrigen vor dem Krieg erwarb, waren ebenso noch vorhanden wie
Briefpapier aus der Zuccalistrale in Miinchen-Nymphenburg, das er in Innsbruck
fiir Notizen verwendete. Rahner selber benutzte einen alten Schreibtisch, wie ich
ihn auch in meinem Zimmer im Studententrakt des Kollegs vorfand. Seine mu-
seumsreife Schreibmaschine, die Ausstattung: Alles erinnerte mich an jene niich-
terne Strenge, die den jungen Karl Rahner bei einem frithen Besuch des Noviziats
beeindruckt hatte2. Er besafl kein Haus mit Arbeitszimmer und Handbibliothek,
wie ich es beim Besuch des Karl-Barth-Archivs in Basel sah. Noch weniger ist das
Karl-Rahner-Archiv mit Bibliothek und Archiv von John Henry Newman im Ora-
torium von Birmingham zu vergleichen: eine Kathedrale der Gelehrsamkeit und ein
Ort der Verehrung. Letzteres ist der niichternen Gesellschaft Jesu eher fremd:
Dankbarkeit, Respekt, aber auch Kritik und schmunzelnde Anspielungen an seine
»Schrullen” merkte ich in den Erinnerungen seiner Mitbriider. Rahner diirfte nicht
immer ein einfacher Mitbewohner gewesen sein.

Alois Neururer, der Pfortner des Kollegs, der seit den 50er Jahren seinen Dienst
verrichtete, erzihlte die kostlichsten Anekdoten. Ganz geriihrt schilderte er, wie
Karl Rahner in den letzten Jahren in Innsbruck sich zu einem Plauschchen in die
Pforte setzte und ihn liebevoll mit Aufmerksamkeiten tiberraschte; Seiten, die er an
ihm friher kaum entdeckte.

Die besondere Aura der ersten Archivriume lag in ihrem vé6lligen Mangel an Ex-
travaganz. Sie unterschieden sich von anderen Riumen nur durch kleine Ausstat-
tungsmerkmale: Das Holzkreuz iiber dem Schreibtisch mit einem Olivenzweig, das
Bild einer Rose und ein Photo jenes theologischen Fensters der anglikanischen Ka-
thedrale von San Francisco?, auf dem Karl Rahner zusammen mit Martin Buber in
der Traditionsfolge der Oxfordbewegung die gegenwirtige katholische Tradition
der anglikanischen Kirche, die mit Richard Hooker begann, reprisentiert. Daf}
Rahner eigene Arbeitsraume besaf}, war bereits ein Privileg.

Jesuit der alten Schule

Auf Rahners Arbeitstisch befand sich als Handapparat eine Einheitsiibersetzung
der Heiligen Schrift, ein griechisches Neues Testament, der Denzinger-Schénmet-
zer, ein Telephonbuch und eine Reihe von Fremdsprachenlexika. War das sein tig-
liches theologisches Handwerkszeug? Was er sonst benutzt haben mochte, wan-
derte in die Hausbibliothek zuriick. Die neue Schreibmaschine und den bequemen
Sessel hatte Elfriede Oeggl besorgt, seine Sekretirin und ,,guter Geist® in den letz-
ten Jahren. Solchen ,,Luxus® hitte er aus eigenen Stiicken nicht angeschafft.
Deshalb lernte ich nicht einfach einen Jesuiten, ich lernte einen Jesuiten ,alter
Schule® kennen. Sauberlich hat er seine Notizen aus dem Noviziat aufbewahrt, vor
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allem seine handgeschriebene Geliibdeformel. Einige Unterlagen von philoso-
phischen Akademien, bei denen er seine ersten Disputationsversuche unternahm,
haben sich gefunden. Daneben verweisen die lateinischen Schulbiicher, die er mit-
unter mit Karikaturen und lustigen Bemerkungen versah, auf jene jesuitische Ge-
genwelt, die die Ausbildungsstitten der Gesellschaft Jesu im deutschen Sprachraum
nach dem Ersten Weltkrieg darstellten.

»Klosterkinder nennen sich Karl und Hugo (1900-1968)* Rahner in der Fest-
schrift fiir den Vater von 1928°. Milieu und Ausbildungstradition in lateinischer
Sprache waren fiir Karl Rahner so selbstverstandlich, daf sich nirgends ein Zeichen
von Kritik aus dieser Zeit feststellen lafit. Ein fleiliger, den vorgegebenen Rahmen
problemlos akzeptierender und dennoch hellwacher Student muf§ er gewesen sein.
Seine Biicherliste und einige Ausleihzettel aus spiteren Jahren zeigen, daf§ er nicht
einfach ins Regal greifen konnte, sondern die ,,verschlossenen Biicher® nur mit aus-
driicklicher Genehmigung der Verantwortlichen lesen konnte. In dieser heute ver-
sunkenen Welt reifte sein universales Denken.

In diesen Selbstverstandlichkeiten, die Karl Rahner immer als ,normal“ charak-
terisiert und die uns heute immer weniger als ,,normal® erscheinen, wurzeln seine
Offenheit und Bereitschaft zum Dialog und Dienst fiir so viele, nicht zuletzt auch
seine Kritik. Ist dies heute moglich ohne seine Verwurzelung? Karl Rahner scheint
das geahnt zu haben, wenn er spiter vom ,Mut zum kirchlichen Christentum®¢ und
dabei geradezu monoton von , Treue* und ,Selbstverstandlichkeit® spricht. Ich
habe selber sein bafl erstauntes Gesicht gesehen und etwas Arger in der Stimme zu
horen gemeint, als er in der Studentengemeinde in Miinchen auf die Frage nach der
Kirche antwortete:

Wenn heute jemand ,negative Erfahrungen mit der Kirche macht, stellt er sich sehr schnell
die Frage: ,Bleibe ich noch in der Kirche?* Mich macht diese Frage ,verriickt’. Fiir mich, den
Glaubenden, ist sie letztlich unsinnig, denn was soll fiir mich dieses ,noch‘ bedeuten? Das ist
so, als wiirde ich fragen wollen: ,Will ich ,noch® Mensch sein? Oder ,Will ich ,noch’ in die-
sem armseligen 20. Jahrhundert weiterleben?® Bei solchen und anderen indiskutablen Rea-
lititen des Lebens gibt es fiir mich eigentlich nur eine Alternative: entweder einen radikalen
Protest, der, konsequent zu Ende gelebt, in den Selbstmord treiben miifite, oder die An-
nahme und ein Durchtragen des Lebens mit all seinen Negativa. Ich gehe davon aus, daf} ein
Christ in seiner Kirche bleibt - trotz allen Argers iiber sie.“”

Kirche ist das Existential seines Lebens und seiner Theologie im Wandel der
Zeiten. Ein Stilwandel ist auch an seinen Pafiphotos abzulesen: Bis zum Konzil in
Studioqualitiat mit dem Kollar, danach im Anzug, schliefflich mit einem blassen
Automatenphoto ,Marke Verbrecherbild versehen. Ist dies sein Protest gegen
Biirgerlichkeit, Sparsamkeit oder auch ein Zeugnis seiner Neugierde fiir technische
Neuigkeiten?

Fremd blieb ihm die heutige Form der Selbstbeobachtung und autobiographi-
scher Aufmerksamkeit. Es fand sich kein Tagebuch, mit dem ich seinen intellektu-
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ellen Werdegang hitte nachvollzichen kénnen. In den wenigen Dokumenten, die
Autobiographisches bekunden, hilt er fest, was er neben seiner Destination tat;
wohl als Grundlage fiir den Bericht an den Provinzial. In frithen Jahren zihlte er
selbst die Beichten und Christenlehren. In der Seelsorge war er kontinuierlich zu
finden, auch wihrend seiner Studienzeit in Freiburg. Sein ,,Notizbtchlein® war der
einzige Schliissel, mit dem ich die in den Schachteln verpackten Bestidnde einzuord-
nen und zu beschreiben vermochte. Wie wenig er an der Reflexion seiner theologi-
schen Entwicklung interessiert war, las ich daran ab, daff sich handschriftliche Fas-
sungen jener ersten Aufsitze irgendwo versteckt in den grofien Kartons fanden, die
spater aus dem Franzosischen riickiibersetzt worden sind. Das einzige Dokument
dauerhafter biographischer Forschung ist eine Liste seiner Vorfahren, die er schlief3-
lich bis nach Tirol zuriickverfolgen konnte. Den Jesuiten alter Schule erkannte ich
auch in der Sammlung alter, abgegriffener Gebetbiicher aus der Tradition ignatiani-
scher Spiritualitit, der Kontaktreliquie des Ignatius von Loyola und seiner wohl bis
zum Ende seines Lebens selbstverstindlich getibten Gewohnheit, in aller Herrgotts-
frithe mit Betrachtung und stiller Messe den Tag zu beginnen und den Abend in
ihnlicher Ubung zu beschliefen®. Jene Tageseinteilung, die er in seinem Schulauf-
satz schilderte, pragte sein ganzes Leben.

Seine Alltagsrealitit war von meiner sehr verschieden, weil ich damals meinen ei-
genen Haushalt organisieren mufite. Ich schmunzle, wenn ich mich an die Erzah-
lungen von Herlinde Pissarek-Hudelist und Elfriede Oeggl erinnere, die von
Rahner am Sonntagmorgen oder am Heiligen Abend in Atem gehalten worden
sind?. Dafd sein Versuch, Auto zu fahren, kurz und biindig an der Garagenwand en-
dete, oder dafl er nach mehrmaligen Versuchen resigniert feststellte, dafl selbst die
modernen elektrischen Eierkocher Wasser brauchten, wirken wie Erinnerungen
von fremden Galaxien. Rahner lebte in einer anderen Welt. Er schien keine ,, Tiro-
ler Hobbies“ zu pflegen und einen ,, Tiroler Gottesbeweis“, der nach dem fritheren
Bischof Reinhold Stecher bekanntlich tiber die Berge fiihrt!?, findet man bei ihm
nicht. Alles schien der Aufgabe unterstellt zu sein. Vorrangig dominiert das Inter-
esse am Menschen. Hier jedoch war er immer Zeitgenosse.

Die Erzihlungen von Herbert Vorgrimler verdeutlichten mir die traditionelle je-
suitische Lebensmatrize: Erst spit habe Karl Rahner seine Reserviertheit aufgeben
konnen. Die frith gelernten Regeln, auch im Umgang mit Frauen, habe er ein Leben
lang verinnerlicht. Als der Briefwechsel mit Luise Rinser in einseitiger Weise ver-
offentlicht wurde, war mir als Ehemann deutlich, wie unglaublich naiv und ohne
Hintergedanken er in diese Freundschaft eingetreten war; wahrscheinlich so, wie er
vielen anderen Menschen, auch Frauen ein treuer Begleiter als Seel- und Menschen-
sorger war, Anita Roper habe ich personlich besucht. Sie hat mir viel entschliisseln
geholfen!!. Warum hatte er nicht, wie John Henry Newman es fiir notig hielt, ein
Dossier fiir seine Mitbriider hinterlassen, in dem er die kommenden Vorwiirfe
kldrte? Vielleicht war er deswegen so wenig um sich selbst bekiimmert, weil er sich
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mehr dem Gericht und der Gnade Gottes anvertraute. Ich habe niemals einen Karl
Rahner kennengelernt, der sich um seinen Platz in der Kirchen- und Theologie-
geschichte kiimmerte. Das war thm, so denke ich, ,wurscht®. Er hatte sich stets in
neue Situationen und Fragestellungen zahlreicher Menschen hineinnehmen lassen,
um dort seiner Berufung als Priester und Jesuit gerecht zu werden. Ich habe bald als
nichterne Selbsteinschatzung gelesen, was er als Summe seines Lebens ansah:

»lch weifl nicht, was mit meinem Leben ist. Ich habe kein Leben gefiihrt, ich habe gear-

beitet, geschrieben, doziert, meine Pflicht zu tun und mein Brot zu verdienen versucht, ich
habe in dieser ublichen Banalitat versucht, Gott zu dienen, fertig.“ 12

Das , Arbeitstier: Denker, Schriftsteller, Wissenschaftsorganisator

Allen Besuchern begegnet er heute im Archiv als Schriftsteller und theologischer
Schulmeister, als der Professor Dr. Karl Rabner SJ. Weil im Archiv auch die Inns-
brucker Aura gegenwirtig ist, verbinden sich beide Aspekte. Denken und Schreiben
scheinen bis in die spiteren 60er Jahre eins gewesen zu sein. Von fast allen Aufsatzen
und Biichern gibt es eine handschriftliche Fassung, mitunter mit der Seltsamkeit, dafl
am Rand der Seiten Datumsangaben notiert sind — personliche Arbeitskontrolle?
Selbst von der ersten Veroffentlichung haben sich handschriftliche Fassungen erhal-
ten. Seinen ,poet corner hat Rahner gepflegt, bis er nur noch an allen vier Wanden
seines Arbeitszimmers und in Kellern und Nebenriumen Platz fand.

Dabei entwickelte sich das Werk erst im und nach dem Konzil in die weltweite
Breite mit Ubersetzungen und Neuauflagen in allen Weltsprachen, selbst chine-
sisch, japanisch und koreanisch. Im Vergleich mit Thomas von Aquin wirkt sein
Werk im Jahr 1954 nicht sehr umfangreich. Noch in der von Karl Lehmann durch-
organisierten und spiter gut gepflegten Sammelweise war eine erstaunliche Un-
bekiimmertheit festzustellen. Von ,,Horer des Wortes® (1941) und ,,Geist in Welt“
(1939) fanden sich keine Druckvorlagen, obwohl aus dieser Zeit zahlreiche Unter-
lagen noch exisitieren, und das Manuskript der philosophischen Dissertation noch
in den 50er Jahren exisitiert haben mufite. Die Konzilsunterlagen waren verliehen
oder in andere Hinde gewandert. Deshalb konnte ich erst in den Unterlagen von
Kardinal Franz Konig eine doppelte Vorgehensweise des Konzilstheologen erah-
nen: Nach auflen alle Erwartungen dimpfend, nach innen mit ganzem Einsatz fiir
ein Hochstmafl an Gelingen arbeitend. Wie stark diese Konzilsarbeit Teamarbeit
war, wie viele Entwiirfe und Texte im Sinn anderer redigiert und entworfen werden
mufiten, ist uns heute kaum bekannt. Es erstaunt mich, daff Karl Rahner das am Be-
griff des Sakraments entwickelte Schema der deutschen Bischofe zur Kirchenkon-
stitution, das im Team deutscher Theologen und Bischofe entwickelt wurde, nach
dem Konzil nicht aufgegriffen hat; wie wenn er darauf keinen Anspruch gehabt
hitte 3.
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Zum Schriftsteller gehort der theologische Schulmeister und Wissenschaftsorga-
nisator. Unbekannt war mir zuvor das strenge Reglement der schultheologischen
Traktateneinteilung, die Karl Rahner im Betrieb der Fakultit einen fixen Turnus
auferlegte: Gnade, Bufle, Schopfung, manchmal auch Teile der Sakramentenlehre
und Mariologie. Als Innsbrucker Schulbiicher setzten scine Kollegen die ,Institu-
tiones“ von Ludwig Lercher SJ voraus'*. Karl Rahner erarbeitet sich eigene Unter-
lagen: seine Codices. Adolf Darlap, der zeitweise an der Herstellung mitarbeitete,
bewahrt noch sein personliches Exemplar des Gnaden-Codex von 1950 auf. Selbst-
verstandlich waren diese in Latein geschrieben, erst spater werden sie mit deutschen
Ausfithrungen durchsetzt. Das brachte ihm vor dem Konzil kirchliche Kritik ein.
Lateinisch schrieb und korrigierte er wie deutsch (manche behaupten, sogar besser);
einmal wurde sein lateinischer Text in der Ubersetzung seiner Mitarbeiterin deutsch
gedruckt .

Manche Manuskripte beeindrucken mich bis heute. Die handschriftlichen Fas-
sungen zahlreicher Artikel fiir das ,Kleine theologische Worterbuch® gehoren
dazu'e. Verfalit wurden sie in den ,Ferien®, wihrend er am ,,Lexikon firr Theologie
und Kirche“ und in der Konzilsvorbereitung arbeitete. Karl Rahner muf sie ohne
groflere Vorarbeit ,direkt” geschrieben haben. Die Handschriften zeigen nur we-
nige Korrekturen und Erginzungen. Den Schulstoff beherrschte er mit absoluter
Souverdnitit, inklusive der einschligigen ,Denzinger-Nummern®. In den Mit-
schriften der Seminare der spiten 50er Jahre ist sein theologisches Denken im Ur-
sprung noch zu erleben: suchend, die Fragestellung umkreisend und die theologi-
schen Daten, die ihm wie selbstverstindlich zur Verfiigung standen, auf die
Herausforderung der Gegenwart abfragend. Der Wissenschaftsorganisator, der
Reihen und Lexika plante, herausgab und betreute, war nur mit treuen Mitarbeitern
moglich. Dafl er beim Lexikon fiir Theologie und Kirche bisweilen zwischen allen
Stithlen saf}, war nicht zu iibersehen. Daf} er nicht immer mit Eleganz, sondern auch
etwas hemdsirmelig und unter Androhung entsprechender Konsequenzen ausweg-
lose Situationen zu meistern suchte —und wohl nicht anders meistern konnte —, war
unvermeidbar. Das Lexikon fiir Theologie und Kirche wire ohne ihn ,geplatzt® 7.
In dieser Zeit setzt mich allein schon das quantitative Arbeitspensum in Erstaunen.
Daf seine Themenbearbeitung bis heute nicht nur lesenswert ist, sondern nicht im-
mer eingeholt wird, kommt noch dazu. Wie war dies méglich?

Nach dem Konzil schien sich im Biiro Karl Rahner eine ,,theologische Text-Ma-
nufaktur® entwickelt zu haben. Die Handschrift Karl Lehmanns ist in fast allen Ma-
nuskripten wahrend seiner Assistentenzeit festzustellen. Das Vorwort zum zwolf-
ten Band der ,Schriften zur Theologie® wurde auf jener Schreibmaschine getippt
(und wohl auch verfafit), die Karl H. Neufeld S] bis heute benutzt. Und nicht we-
nige Texte charakterisierte ich im Inventar mit ,m. Korr. u. Erg. fr. Hand*: ,,mit
Korrekturen und Erginzungen von fremder Hand“. Rahner schien seinen Mitar-
beitern oft freie Hand gelassen zu haben, so daf§ die Interpretation in den Text des
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Werkes einflofl. In dieser wechselseitigen Beeinflussung nahm er nun Stichworte
und Anliegen seiner Schiiler und Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen auf: die Anlie-
gen der politischen Theologie seines Schiilers und Freundes Johann Baptist Metz,
der Befretungstheologie, der feministischen Theologie, des Dialogs mit dem Juden-
tum und den nichtchristlichen Religionen, der charismatischen Erneuerung und
manch anderer. Bis zuletzt versucht er auf Anfragen und Herausforderungen zu
antworten, auch wenn seine Rede, dafl er zum ,,alten Eisen® gehore, nicht nur Un-
derstatement war, und er das Profil der neuen Generation zu wahren suchte.

Vater-Sohn-Konflikte und Traditionsabbriiche

Trotzdem hatte es die theologische Generation, die in seiner Gegenwart groff wurde,
nicht leicht, aus seinem Schatten zu treten. Mir kommt daher manche Kritik als Va-
ter-Sohn-Konflikt vor. Auf der anderen Seite sehe ich einen radikalen Traditionsab-
bruch in der systematischen Theologie bei uns, der uns nicht nur Karl Rahner vollig
verschiitten kénnte. In nur einer Generation hat sich die Theologie so stark verin-
dert, daf8 heutige Theologinnen und Theologen kaum einen frithen Aufsatz nach-
vollziehen kénnen. Das Thema ,Natur und Gnade®, das die vorkonziliare Theolo-
gie stark beschiftigt hat, ist heute fast nicht mehr zu vermitteln, es scheint abgehakt
zu sein. Doch bei ndherem Hinsehen geistert es heute durch fast alle Debatten. Ich
habe immer mehr einen fremden Karl Rahner kennen- und schitzengelernt.

Heute glaube ich zu wissen, was ein theologisches Genie ist: die Herausforderung
und Bedrangnis der Zeit mit der gesamten Tradition in der Nachfolge Jesu Christi
neu vor Gottes verborgenem Anlitz bedenken, im Gebet betrachten und mit einem
sich selbst verbrennenden Feuer, meist einsam und ausgesetzt, dazu beitragen, daf§
Kirche und Glaube in der Transformation der Zeit nicht untergehen, sondern
Gottes Anruf in einer sich wandelnden Geschichte mit einem Herzen der Gegen-
wart und einem Denken fiir die Zukunft beantworten lernen. Dafl dabei eine im-
mense Arbeitslast anfallt und letztlich doch alles wie nichts erscheint, war nicht zu
vermeiden. So hore ich in seinen Selbstaussagen den existentiellen Ausdruck seiner
Theologie des Todes heraus:

»Auf jeden Fall war mir die theologische Wissenschaft als solche eigentlich immer gleich-
giiltig. ... Wie lange dauert es noch, bis es fiir immer Abend ist? Ich weif} es nicht. So macht
man weiter, solange noch Tag ist. Am Ende geht man mit leeren Hinden fort, ich weifl es.
Aber so ist es gut. Dann schaut man auf den Gekreuzigten. Und geht. Was kommt, ist die se-
lige Unbegreiflichkeit Gottes. '8

Die Aussage des Thomas von Aquin, daf alles, was er geschrieben habe, ihm an-
gesichts seiner Erfahrung wie Stroh vorkomme, zitierte Rahner oft als Selbstbe-
schreibung.
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Kritik aus kontextueller Verwurzelung

In den Unterlagen wihrend und nach dem Konzil gewinnt der ,kirchenpolitische
Rahner* Kontur. Schon zuvor war das Ringen um die Gegenwartsfahigkeit des
christlichen Glaubens nicht nur in den Unterlagen zur Paulus- und Gorresgesell-
schaft von zunehmendem Gewicht. Vor dem Konzil sprach Karl Rahner angesichts
der Situation von einem nétigen ,, Tutiorismus des Wagnisses als der einzig siche-
ren Moglichkeit kirchlichen Handelns, aber erst nach dem Konzil wurde er zum of-
fentlichen Streitfall. Mir fiel auf, daf Rahner kaum von sich aus auf den Plan trat.
Wie bei fast allen seinen Aufsitzen und Vortrigen zuvor, steht eine Anfrage, ein
Problem, eine Bitte im Hintergrund. Karl Rahners Werk ist radikal kontextuell
verwurzelt. Er hat sich oft zum Anwalt fremder Anliegen und Absichten, tatsich-
licher oder mitunter nur vermeintlicher Not gemacht. Nicht selten hat er stille, hin-
ter der Hand vorgetragene Kritik &ffentlich gemacht. Sein Ringen fiir eine zu-
kunftsfahige Kirche hat ihm nicht nur Freunde eingebracht. Ich kénnte niche
behaupten, daff Rahner dabei immer das richtige ,iudicium® hatte, also eine hinrei-
chende Einschitzung der Situation und ein angemessenes Gespiir fir das richtige
Vorgehen, aber seine Diagnosen sind von erschreckender Aktualitit. Eine Ge-
schichte, die mir von Minster aus den ,wilden 60ern® erzihlt wurde, finde ich
heute ebenso lustig wie typisch: Er habe sich einmal mit dem Stuhl auf die Strafle
vor seiner Wohnung gesetzt, um gegen den Verkehr zu protestieren, obwohl er mit
seinen Horschwierigkeiten kaum davon Notiz nahm — ,,aus Solidaritat*.

Bisweilen hat sich Rahner vor einen ,fremden Karren® spannen lassen. Oft aber
ist er mit Elan fiir Menschen in brenzligen Situationen eingetreten oder versuchte
mit einem kriftigen ,Hau-Ruck“ den Karren wieder flott zu bekommen. Ehrlich,
wenn auch etwas alemannisch derb, sprach er dann davon, ,Krach zu schlagen®
oder kiindete an, daf bald die ,Bombe platze®. Ich habe mich am Ton nicht gestort,
weil er mir von Kindesbeinen an vertraut ist: Im Siidwesten liegt das Herz 6fters di-
rekt auf der Zunge. Dafl er auch Fehler eingestehen konnte und sich nicht einfach
cinem Lager zuordnen lie, wurde mir lieb. War er vielleicht auch etwas unbere-
chenbar? Doch wie lautet das Sprichwort: ,Wer viel arbeitet, macht viele Fehler,
wer wenig arbeitet, wenige. Es gibt Menschen, die keine Fehler machen. Daf} Karl
Rahner sich selbstironisch auf den Arm nehmen konnte, sollte nicht vergessen wer-
den. Am Ende eines Interviews, das ,Prominente privat zeigen wollte und in wel-
chem er nach Freizeit und Lieblingsfarbe befragt wurde, fiigte er an:

,Zum Abschlufl noch: In solchen Dingen, wie Sie sie gerade in Thren Fragen angesprochen
haben, halte ich mich an das, was einmal mein Bruder Hugo, der ja auch Jesuit war, gesagt
hat: \Weidt du, Katl, ich bin nicht normal, aber ich tu so ... "

Manche Auseinandersetzungen gingen ans ,Eingemachte®. Der Streit mit Hans
Kiing war kein Zufall. Hier waren nach Rahner Prinzipien katholischer Theologie
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aufgegeben. Wie er dabei mit jenen umging, die ihn dafiir lobten, obwohl sie ihn
kurze Zeit zuvor gar als ,,Haretiker gebrandmarkt hatten, beeindruckte mich. Der
Angriff Hans Urs von Balthasars, zu dem er sich 6ffentlich kaum duferte, mufl thm
tief unter die Haut gegangen sein. Vielleicht hat hier die ,,alte Schule® eine Rolle ge-
spielt. Wie kann jemand kirchlichen Gehorsam und Treue einfordern, der selber
wegen einer Individualmystikerin (Adrienne von Speyr) die Gesellschaft Jesu ver-
lassen hatte? Mitunter wird Rahner wohl ratlos vor all den Pamphleten gesessen
sein, die ihn als Zerstorer von Kirche und Glauben denunzierten. Viele Angriffe
hatte er aufbewahrt. Fast alle fiihren Argumente ins Feld, die in der Tradition der
Schultheologie, in der er grofl wurde, und die er in seiner Absetzung von ihr immer
voraussetzte, keinen Kredit bekommen hitten. Manche Aussagen der neueren
Theologie blicben ihm deshalb letztlich fremd: das Leiden Gottes oder die trinita-
rische Innensicht, die Hans Urs von Balthasar voraussetzt und die heute zur Rede
von drei Subjekten fithrt. Deshalb hat er sich riesig gefreut, dafl Papst Johannes Paul
IL. ihm persénlich unterzeichnete Wiinsche zum 80. Geburtstag sandte?. Es hat
mich nur zu Beginn gewundert, dafl Rahner bei der Verfassung 6ffentlicher Briefe
an den Papst immer auf einer angemessenen Anrede bestand, die Respekt und An-
erkennung ausdriickte: ,,Heiliger Vater®. Erst allmihlich habe ich wirklich reali-
siert, daf} seine offene Kritik an Entwicklungen in der Kirche aus radikaler Identi-
fizierung lebte. Wenn er von Kirche sprach, meinte er immer ,ich® oder ,,wir*.

Theologie um der Seelsorge willen

Einen besonderen Bezug glaube ich im Archiv zum Pater Karl Rahner SJ erhalten
zu haben. Nicht nur aus vielen Erzihlungen, auch aus den Terminkalendern und ge-
legentlichen Notizen, wurde ich immer wieder auf den Priester, Seelsorger, Lehrer
und Begleiter im Glauben und Leben hingewiesen. Dieser stille Dienst deutet sich
ebenso verschimt an wie die Hilfe, die er ohne Aufsehen vielen Menschen auch real
lebenserhaltend leistete. Wenn er dariiber nicht sprechen wollte, so denke ich mir,
soll auch ich es hier nicht breit treten. Noch auf den Salzburger Hochschulwochen
2003 hat mir ein Priester, der bei Rahner in Miinster studierte, erzahlt, wie er bis
heute von seiner Feier der Messe, dem gemeinsamen Beten und seinem geistlichen
Rat bewegt wird. Der Professor war Confessor: Pater Karl Rahner blieb durch sein
Lebenszeugnis in stirkerer Erinnerung als durch den priizisen Inhalt sciner Aussa-
gen.

Meine Darstellung wire unzureichend, wenn nicht vom Prediger Pater Rahner
die Rede wire. Wenn sich selbst Probepredigten aus der Zeit als Scholastiker erhal-
ten haben und er die lingste Zeit seines Lebens kontinuierlich im Dienst der Ver-
kiindigung stand, dann darf ich seine Aussage einfach wortlich nehmen: ,Ich habe
immer Theologie betricben um der Verkiindigung, um der Predigt, um der Seel-

40



Erfabrungen im Karl-Rabner-Archiv

sorge willen.“?! Wie wichtig vielen Menschen seine Verkiindigung war, zeigt sich
daran, daf§ viele Predigten mitstenographiert oder auf Band aufgezeichnet worden
sind. Dem Pater Karl Rahner begegne ich heute oft in der Krypta der Jesuitenkir-
che. Immer habe ich eine Kerze oder frische Blumen an seinem Grab gefunden: stil-
ler Dank von Menschen, die ich nicht kenne. Aber auch ich habe thm, das darf nicht
verschwiegen werden, auf ganz personliche Weise zu danken: Meine Frau habe ich
kennen gelernt, als sie im Archiv Auskunft erbat tiber ihr Diplomarbeitsthema
»Gebet bei Rahner®. So bin auch ich nicht wirklich ,,objektiv. Doch: Kann man
von Pater Karl Rahner angesichts der Ewigkeit letztlich anders sprechen als in
Dankbarkeit?

Welchen Karl Rahner habe ich im Archiv kennengelernt? Den Theologen, den
Schriftsteller, das ,,Arbeitstier”, den Priester, einen Menschen mit seinen Wider-
spriichen, Kanten, Grenzen und Mifigeschicken, auch einen, der keine Nachbeter
und Imitatoren wollte, sondern spiter einfach sagte: Macht es doch besser! Dies al-
les ja, aber vor allem lernte ich einen Glaubenden kennen, der sich verbrauchte, und
der am Ende seines Lebens — ganz am Ende in seiner Freiburger Geburtstagsan-
sprache ,Erfahrungen eines katholischen Theologen® und fast stotternd — um bit-
tendes Gebet bei Gott bat. Weil das heute so merkwiirdig klingt und selbst in theo-
logischen Kreisen zu Spott reizt, hoffe ich, daff mir seine Verbindung von
innig-tiefer, kirchlicher Frommigkeit und universal geweiteter intellektueller An-
strengung gefahrliche Erinnerung bleibe.
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Gedanken uber Karl Rahner aus Lateinamerika

In diesem Beitrag méchte ich einige Uberlegungen dariiber anstellen, was Karl
Rahner fiir mich bedeutete, als in Lateinamerika in den 60er Jahren eine neue
Kirche und eine neue Theologie entstanden. Diese Uberlegungen sind mehr per-
sonlicher Natur und deswegen begrenzt, aber ich hoffe, dafl sie sich in irgendei-
ner Weise auf das umfassendere Phanomen der Theologie der Befreiung anwen-
den lassen. Fiir mich stehen dabei im Hintergrund meine Erfahrungen in El
Salvador, von denen aus ich die Theologie, die ich zuvor studiert hatte, neu lesen
mufite. Von grofler Bedeutung waren dabei die Theologie von Rahner und meine
enge personliche und theologische Bezichung zu Ignacio Ellacuria SJ, der am 16.
November 1989 zusammen mit fiinf weiteren Jesuiten und zwei Frauen wegen
ithres Eintretens fur Glaube und Gerechtigkeit ermordet wurde!. Ellacuria war
von 1958 bis 1962 Schiiler von Karl Rahner in Innsbruck und hat wichtige Ele-
mente seiner Theologie im geschichtlichen Kontext fiir die Welt der Armen
fruchtbar gemacht?.

Kirchlicher Winter und Hoffnung auf Erneuerung

In einem Interview, das Karl Rahner wenige Tage vor seinem Tod der spanischen
Zeitschrift ,,Vida Nueva“ gegeben hat, antwortete er auf die Frage nach der Situa-
tion der Kirche mit Worten, die sich als prophetisch erwiesen haben: ,Ganz allge-
mein durchleben wir gerade eine ,Winterzeit".“ Diese Worte werden bis heute als
Klage und Protest zitiert. Aber er fligte dann etwas hinzu, was bedauerlicherweise
in Vergessenheit geraten ist: ,,Doch es gibt ohne Frage Gemeinden in der Kirche, in
denen das Charisma sehr lebendig ist und zu allen Hoffnungen Anlaff gibt.“? Da-
mit meinte er das Neue, wie es sich beispielsweise in den Ortskirchen Lateinameri-
kas zeigte: thr Zeugnis, ihre Praxis, ihre Theologie und auch ithre Mirtyrer. Wenn er
von ihrem Charisma sprach, dann bezog er sich damit nicht auf die charismatischen
Bewegungen, die sich heute stark verbreiten, sondern er meinte die ortskirchlichen
Gemeinden, in denen die Freiheit des Evangeliums lebendig ist, die christlich ge-
sprochen ursprunglicher ist, als die Freiheit der Aufklarung; in diesen Gemeinden
blitht ein freies, unverknéchertes Christentum, das vom Geist Jesu belebt und be-
wegt ist. Sicherlich muf§ man sich fragen, warum in den reichen Lindern und den
dortigen Kirchen diese hoffnungsvollen Worte Rahners im Blick auf das Neue un-
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bekannt geblieben sind, wihrend man sich an den ,kirchlichen Winter* erinnert
und darauf fixiert. Ich glaube, dafl man damit weder Rahner noch den Kirchen der
Dritten Welt gerecht wird.

Wie sehr diese Hoffnung Rahner bewegte, konnte ich auch personlich wahrneh-
men. Im Mérz 1979 fragte er mich in der Marquette-Universitit in Milwaukee mit
lebhaftem Interesse nach den Ergebnissen der lateinamerikanischen Bischofsver-
sammlung in Puebla: ob sie gegeniiber den Neuorientierungen der vorausgegange-
nen Versammlung in Medellin (1968) einen Riickschritt bedeutete oder nicht.
Auflerdem sprach er von seiner Sorge, die konservativen Krifte in der Kirche seien
dabei, sich des Zweiten Vatikanischen Konzils zu bemachtigen. 1982 dankte ich ihm
auf der Frankfurter Buchmesse fiir alles, was er zur Verteidigung der Befreiungs-
theologen und der Kirche in Lateinamerika getan habe; mit einer gewissen Genug-
tuung und Bescheidenheit antwortete er mir, dies sei das mindeste, was er habe tun
konnen. Es ist bekannt, dafl er am 16. Marz 1984, zwei Wochen vor seinem Tod, ei-
nen Brief an den Erzbischof von Lima, Kardinal Juan Landadzuri Ricketts, geschrie-
ben hat, in dem er Gustavo Gutiérrez verteidigte: die Orthodoxie und die Neuheit
seiner Theologie im Dienst ,,der konkreten Verktindigung““.

In der Kirche Lateinamerikas gab es etwas, das auf Rahner als Mensch und Christ
anziehend wirkte. Ich glaube, dafl er von einer Generation von Bischofen angezo-
gen war, wie es sie vergleichsweise nur in den ersten Jahrhunderten der Kirche und
im 16. Jahrhundert in Lateinamerika gegeben hatte. In seiner ,Rede des Ignatius
von Loyola an einen Jesuiten von heute® schrieb er im Abschnitt ,,Machtloser
Dienst: ,Bischof wie Hélder Camara kann heute einer von euch ruhig werden,
denn dann riskiert er fiir die Armen Kopf und Kragen.“® In ihm sah er ein Modell
tir die Austibung des Bischofsamtes, das eine Ausnahme im buchstabengetreuen
Verstindnis der Regel von Ignatius erlaubte, nach der Jesuiten nicht Bischofe oder
Kardinile werden sollten.

Um das heute zu erweiternde Verstindnis des Martyriums zu erlautern, erwihnte
er einen anderen lateinamerikanischen Bischof:

»Aber warum sollte z.B. ein Erzbischof Romero, der im Kampf fiir die Gerechtigkeit in
der Gesellschaft fillt, in einem Kampf, den er aus letzter christlicher Uberzeugung fiihrt,
nicht ein Martyrer sein?“¢

Es gibt keinen Zweifel, dafl ihn eine Kirche mit solchen Bischofen zutiefst ange-
zogen hat. Das galt ebenso fiir die weniger bekannten, in der Pastoral tatigen Laien
sowie die Bewegungen von Priestern und Ordensleuten. Ich weifd letztlich nicht, in-
wieweit Rahner die kirchlichen Basisgemeinden kannte und was er von ihnen in-
tuitiv erfafit hat, aber mir scheint, er hitte sehr wohl das Wesentlichste von ihnen
begriffen: daf} sie, mit Ignacio Ellacuria gesprochen, ,,unten® sind, an der Basis der
Realitdt, womit sie — jetzt auf der kirchlichen Ebene gesprochen — den Doketismus
(frithchristliche Sektenlehre, die Christus nur einen Scheinleib zuschreibt und sei-
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nen Kreuzestod leugnet) iberwunden haben, den Rahner so sehr auf der christolo-
gischen Ebene bekampft hatte.

Theologie der Befreiung

Ein wichtiger Bestandteil dieser kirchlichen Erneuerung war ihr theoretisches Mo-
ment: die Theologie der Befreiung. Ich glaube nicht, dal Rahner sie im einzelnen
kennengelernt hat, aber er hat intuitiv das Wesentliche daran erfafit und sie unter-
stiitzt. Das ist iiberhaupt nicht selbstverstindlich, denn andere grofie Gestalten sei-
ner Generation wie zum Beispiel Jacques Maritain, Henri de Lubac SJ und Hans
Urs von Balthasar wufiten mit dieser neuen Theologie nichts anzufangen. Die
Theologie der Befreiung war tatsichlich eine neue theologische Bewegung, am An-
fang noch stammelnd und ohne die begriffliche Schirfe anderer nachkonziliarer
Theologien. Sie kam von weit entfernten, ihm unbekannten Orten, und ihre Zu-
kunft war unsicher. Von den einen wurden sie enthusiastisch aufgenommen, von an-
deren kritisiert und verfolgt.

Daf§ Rahner dieser Theologie ernsthaft seine Aufmerksamkeit schenkte, zeigt eine
auflerordentliche Offenheit, vor allem wenn man in Betracht zieht, daf} er mit tiber
70 Jahren schon in einem Alter war, wo die psychologischen Strukturen des Den-
kens und des Fiihlens geformt sind; in diesem Alter pflegt man — im Sessel zuriick-
gelehnt — mehr die Einstellung des ,,Nihil novi sub sole” (Es gibt nichts Neues unter
der Sonne) als den Wagemut, das Neue mit Freude aufzunehmen. Rahner entschied
sich fiir das Letztere, dhnlich wie Johannes XXIII., der fast achtzigjahrig ein Konzil
einberief, und wie Erzbischof Oscar Romero, der fast sechzigjahrig eine personliche
und institutionelle Revolution ohnegleichen in unseren Tagen durchfiihrte’.

Rahner hat sich diesem Neuen gestellt: 1977 schrieb er das Vorwort zu dem Buch
»Befreiende Theologie“®, in dem er diese neue und junge Theologie verteidigte. Er
verteidigte sie nicht nur als eine regionale Theologie, die sich auf die Behandlung
ethischer und sozialer Probleme konzentriert und beschrinkt, sondern als eine das
Ganze des christlichen Glaubens umfassende Theologie. Die Moglichkeit dafiir sah
er in einem legitimen Pluralismus innerhalb der Theologie begriindet, von dem er
in seinen letzten Lebensjahren wiederholt gesprochen hat. Die Notwendigkeit der
Theologie der Befreiung wurde fiir ihn in dem Maf} dringender, wie er die Realitit
von Ungerechtigkeit und Unterdriickung als Skandal in der Welt wahrnahm, trotz
Aufklirung in der Welt der Wissenschaft und Demokratie in der Welt der politi-
schen Machtausiibung. Er hat sich auch etwas von der ,gesunden Verunsicherung®
zu eigen gemacht, die diese Theologie in den europiischen Theologien hervorzu-
rufen vermochte, und er wiinschte, daff ein ernsthafter Dialog zwischen beiden in
Gang komme; natiirlich forderte er von ihr ein Vorgehen, das den Anspriichen wis-
senschaftlicher Theologie gentigte.
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Aus diesen theoretischen Griinden verteidigte er die entstehende Theologie der
Befreiung. Er tat dies aber vielleicht auch aus der Verantwortung heraus, die er in
seinen letzten Lebensjahren verspiirte, ,aussichtslose Fille“ zu unterstiitzen, und
um im Alter — mit ,jugendlichem® Enthusiasmus — etwas von dem nachzuholen,
was er im Riickblick auf sein Leben vermifite. Dazu bekannte er in dem erwihnten
Interview:

»1ch hitte in meinem Leben gern mehr Liebe und mehr Tapferkeit besessen, vor allem de-
nen gegeniiber, die Autoritit in der Kirche haben.“?

Nicht vergessen werden sollte, dafl Rahner einer der wenigen Jesuiten war, die
protestierten, als Papst Johannes Paul II. 1981 aus Mifitrauen gegeniiber der re-
guliren Ordensleitung einen personlichen Delegaten mit der Leitung des Jesuiten-
ordens beauftragte '°.

Die fiir Rahner charakteristische Offenheit zeigte sich nicht nur in bezug auf
mehr mit dem europiischen Kontext verbundene Themen wie die Evolutionstheo-
rie, die Beziehung zwischen Marxismus und Christentum, den 6kumenischen Dia-
log, die Lehrentwicklung der Konzilien usw. Diese Offenheit legte er auch an den
Tag in bezug auf ein geschichtlich und geographisch véllig neuartiges Phinomen auf
einem weit entfernten Kontinent, der in vielerlei Hinsicht, auch kirchlich, als un-
terentwickelt angesehen wurde.

Bevor wir den Einfluff Rahners auf die entstehende Theologie der Befreiung im
einzelnen analysieren, sind drei Dinge vorauszuschicken. Zuerst mochte ich daran
erinnern, was Ellacuria zur geistigen Entwicklung von Karl Rahner sagte: Er ging
von einer philosophischen Grundlage aus, wie er sie in ,,Geist und Welt* (1939) vor-
gelegt hat, und entwickelte sich dann weiter zur Fundamentaltheologie und von
dieser zur Dogmatik. Die Theologie der Befreiung wurde von der Dogmatik
Rahners beeinflufit, d.h. davon, wie er den Offenbarungsakt Gottes verstand und
vermittelte; darin sah er nicht nur das Eigentliche und Verpflichtende fiir die Theo-
logie, sondern auch das Gute fiir den Menschen.

Ich moéchte hier eine eigene Formel anwenden: Rahner vermittelte die Giite
Gottes, und er vermittelte, wie gut es ist, dafl es Gott gibt. In diesem Sinn glaube ich,
daf seine beste Fundamentaltheologie seine dogmatische Theologie ist. In Verbin-
dung mit dieser hat auch seine spezifisch spirituelle Theologie ihren Weg nach Lat-
einamerika gefunden (sein Biichlein ,Worte ins Schweigen® habe ich unzihlige
Male gelesen). Dies gilt ebenso fiir seine Deutung von Ignatius und der ignatiani-
schen Exerzitien; dabei war Rahner kein ignatianischer ~Propagandist®, sondern er
war einfach davon tiberzeugt, dafl dessen geistliche Erfahrungen auch heute von
groflem Nutzen sind. So ist einer seiner besten Texte aus den spiten Schriften die
schon erwihnte ,Rede des Ignatius an einen Jesuiten von heute*. Rahners Einflufl
ergab sich also aus den unterschiedlichen Dimensionen seines Denkens und seiner
Personlichkeit.
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Zwreitens mochte ich klarstellen, dafl die Theologie der Befreiung in den 70er und
80er Jahren — obwohl sie eine wichtige gemeinsame Basis hatte — nicht als etwas Ho-
mogenes verstanden werden kann; deshalb miifite man speziell den Einfluf§ Karl
Rahners etwa auf Gustavo Gutiérrez und Hugo Assmann, auf Juan Luis Segundo
und Leonardo Boff untersuchen. Ich werde seinen allgemeinen Einflufl auf die
Theologie der Befreiung behandeln, wobei aber zu beachten ist, dafl es sich dabei
um eine Verallgemeinerung handelt. Wie schon erwihnt, werde ich mich dabei vor
allem von der lateinamerikanischen Rezeption Rahners durch Ignacio Ellacuria lei-
ten lassen.

Drittens méchte ich allgemein hervorheben, daff Rahner den Befreiungstheolo-
gen Steine aus dem Weg geraumt hat; aber auflerdem hat er ihnen — unbewufit und
unbeabsichtigt — geholfen, neue Wege zu beschreiten. Es ist nicht leicht, genau zu
sagen, worin diese Hilfe bestand. Ich meine, er tat dies neben seinen theologischen
Inhalten durch seine personliche Art und Weise, wie er Theologie getrieben hat:
durch seine existentielle und geistige Offenheit, theologisch an die Wirklichkeit
heranzugehen. Im folgenden werde ich einige Elemente der Theologie Rahners und
der Theologie der Befreiung behandeln, in denen man Ahnlichkeiten im Wesen
oder, wenn man so will, Konvergenzen erkennt.

Rahners Einfliisse auf die Theologie der Befreiung

1. Der Primat der Wirklichkeit. Rahner verfugte iber auflerordentliche geschichtli-
che Kenntnisse dariiber, wie Theologie und Philosophie sich begrifflich mit der
Wirklichkeit auseinandersetzten. Doch in seiner Theologie beeindruckte mich vor
allem, dafl es im Grund die Wirklichkeit selbst war, die ithn zum Denken anregte,
um dann das Gedachte in Begriffe zu fassen. Dies mag selbstverstindlich erschei-
nen, aber es wird hiufig nicht zur Kenntnis genommen. Jedenfalls wirkte Rahner
auf mich darin befreiend. Inmitten tiefer Spekulationen hatte er die Gabe, den ,,Ge-
schmack der Wirklichkeit“ zu vermitteln. Vielleicht mag es tibertrieben sein, aber
auf ihn selbst liflt sich anwenden, wovon er in seinem bekannten Beitrag ,Zur
Theologie des Symbols“ ausgeht: daff die Wirklichkeit selbst sich ausdriicken
mochte!l. Ich denke, dafl Theologie treiben fir ihn nichts anderes war, als ,die
Wirklichkeit auf den Begriff zu bringen®, wie Ellacurfa und ich das auszudriicken
versuchten.

Aus dieser Sicht mochte ich an einige Sitze Rahners erinnern, die sicher das Er-
gebnis intensiven Nachdenkens, jedoch nicht einfach aus einem rein theoretischen
Prozef} abgeleitet sind, sondern in denen die Tiefe der Wirklichkeit ihren Ausdruck
findet. Es sind wie in Stein gemeifielte Sitze, nicht wegen der Kunstfertigkeit ihrer
Formulierung, sondern weil sie wie aus dem ,Fels der Wirklichkeit“ gehauen er-
scheinen. Die letzte Wahrheit der Theo-logie fafite er darin zusammen, daf} die ka-

47



Jon Sobrino S

tholische Theologie letztlich nur eine Sache sagt: Das Geheimnis bleibt auf ewig
Geheimnis 2. Uber das Christ sein sagte er: ,Ich finde, Christ sein ist die einfachste
Aufgabe, die ganz einfache und darum so schwere leichte Last, wie es im Evange-
lium steht. Wenn man sie tragt, trigt sie einen. Je linger man lebt, um so schwerer
und leichter wird sie.“ " Er sagte auch: ,Der Fromme von morgen wird ein ,Mysti-
ker® sein, einer, der etwas ,erfahren hat, oder er wird nicht mehr sein.“1*

An diese Worte erinnert man sich heute noch haufig. Weniger haufig erinnert man
sich jedoch an andere Worte (weil es heute uniiblich ist, die Stinde ernst zu nehmen):
»Nur derjenige, dem vergeben wurde, weif§ sich als Siinder.“ Und selbst wenn es
nicht von grofler theologischer Tiefe zu sein scheint, so erinnere ich mich an das ,,So
kann es nicht sein®, wie es in seinem ersten groffen Artikel uber die Trinitat heifit.
Rahner dachte, briitete, zog Schluf$folgerungen, aber am Ende stand nicht der kro-
nende Abschlufl von Syllogismen, sondern eine Verkiindigung der Wirklichkeit, die
sich selbst ausdriickt.

Ich glaube, daff dies, mutatis mutandis, auch in den Griindungsmomenten der
Theologie der Befreiung so gewesen ist. Die Aussage, daff die Armen —und Gott in
thnen — in die Geschichte hereingebrochen sind; die Aussage, daf§ diesem objekti-
ven Einbruch das gliubige (und menschliche) Subjekt antworten und entsprechen
mufl: sie befreien, vom Kreuz herunterholen mufi'%; die Aussage, daff die Theolo-
gie keine Ideologie sein darf, welche der Unterdriickung Vorschub leistet: All dies
sind keine theoretischen Schlufifolgerungen, sondern es geht darum — wehrlos und
voller Hoffnung — der Wirklichkeit Vorrang zu geben, sie sprechen zu lassen, auf ihr
Wort zu héren und ithm zu antworten.

Das folgende gilt nun mehr fiir die Theologie der Befreiung als fiir die Theologie
Rahners: Auch wenn es skandal6s und véllig neu erscheinen mag — der Wirklichkeit
Vorrang zu geben heifit auch, anzunehmen, daf} in diesen Armen Heil ist, daf} sie
uns tragen, uns Erleuchtung anbieten tiber uns selbst und tiber Gott, und daf§ sie
unverdienter- und unerwartetermaflen die Hoffnung am Leben erhalten. Die Theo-
logie der Befreiung deduziert die folgenden Sitze nicht aus vorgefafiten Begriffen —
auch wenn sie sich dieser bedient —, sondern bringt sie aus der urspriinglichen Kon-
frontation mit der Wirklichkeit hervor: ,,Die Ehre Gottes ist, dafl der Arme lebt.©
»1hr, die Armen und die Opfer, seid heute der leidende Knecht Jahwes, das gekreu-
zigte Volk.“ ,Die Kirche ist die Kirche der Armen.“ ,Die Armen evangelisieren
uns.“ Auch diese Sitze sind wie in Stein gemeifielt, sie sind Verkiindigungen der
Wirklichkeit: von Erzbischof Romero, Ignacio Ellacuria und aus der Bischofsver-
sammlung von Puebla.

2. Die existentielle Logik. Fir Rahner war es grundlegend, daff Gott sich mitteilen
und sich und seinen Willen im Neuen und Konkreten zu erkennen geben kann, und
daf§ er darin begriffen werden kann, ohne dafl dies aus irgendeinem vorausgehen-
den Erkennen ableitbar ist. Die Wirklichkeit, die sich selbst ausdriickt, kann also in
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ihrer Unableitbarkeit erkannt werden. In einer unterschiedlichen, aber doch ver-
wandten Sprache redete das Konzil von den ,,Zeichen der Zeit“, und zwar in zwei
Bedeutungen: Im historisch-pastoralen Sinn zeigt sich in den Zeichen der Zeit das,
»was eine Epoche charakterisiert® (vgl. GS 4). Aber allgemein weniger bekannt ist,
dafl das Konzil von den Zeichen der Zeit auch in einem historisch-theologischen
Sinn gesprochen hat. Dabei geht es darum, in ,,den Ereignissen, Bediirfnissen und
Wiinschen ... zu unterscheiden, was darin wahre Zeichen der Gegenwart oder der
Absicht Gottes sind“ (GS 11).

Es gehort auch zum Wesen der Theologie der Befreiung, Gottes Gegenwart auf
dem Weg der existentiellen Logik und der Unterscheidung der Zeichen der Zeit in
der Geschichte zu erkennen. Die grundlegende These von Gustavo Gutiérrez war
von Anfang an, dafl man nicht nur seinen Blick auf den Armen richten und eine Op-
tion treffen mufl, sondern daf} der Arme mit seinem Leiden und seiner Hoffnung in
die Geschichte ,hereingebrochen ist, und in Verbindung damit Gott!¢. Dieser
»Einbruch® wurde in seiner unableitbaren Konkretion begriffen. Wurde er einmal
begriffen, dann kann und muf} dieser Einbruch mit den vorgegebenen Texten der
Bibel, der kirchlichen Tradition und der Theologie in Verbindung gebracht werden,
und er kann auch von der Philosophie und den Sozialwissenschaften Klirungen er-
halten. Aber das urspriingliche Begreifen ist etwas anderes. Es gehort zur existenti-
ellen Logik des Menschen: ,,Der Arme ist hereingebrochen®, und in der Logik des
Glaubenden: ,und Gott in ihm“. In der Theologie der Befreiung gehort auch die ur-
sprungliche Reaktion darauf zu dieser Logik: die Befreiung des Armen von jeder
Art der Unterdriickung.

Die radikale Neuheit der Theologie der Befreiung besteht in der Einsicht, ,dafl
Gott im Armen hereingebrochen ist“; darin fand sie thr Fundament und gleichzei-
tig ihr Echo in einer Theologie wie der von Rahner, wodurch die sogenannte
»Schultheologie gewaltig aus den Angeln gehoben wurde.

3. Die Wirklichkeit als Gebeimnis. Die Wirklichkeit birgt in ihrem Schofl ein Ge-
heimnis und der Mensch ist Sein vor dem Geheimnis. Bei Rahner ist dies offenkun-
dig und absolut zentral; das Geheimnis schlechthin ist Gott:

»Es gibt im Grunde nur ein ,Geheimnis®: daff Gottes Unbegreiflichkeit, in der er Gott ist,
nicht blof als die Ferne und der Horizont, innerhalb dessen sich unsere Existenz bewegt, ge-
geben 1st.“17 ;

Rahner betont, dafl Gott das heilige Geheimnis ist, das, ohne aufzuhéren, Ge-
heimnis zu sein, dem Menschen absolut nahe gekommen ist und so die Symmetrie
zwischen der Moglichkeit von Heil und Verdammung fiir immer aufgehoben ist:
Gott ist in seinem Wesen Retter. Und daraus schliefit Rahner zum Beispiel, daff die
Kirche wegen ihrer Affinitat mit einem solchen Gott festlegen und erkliren kann,
wo es Heil gibt, aber nicht verurteilen und erkliren kann, wo es Verdammung gibt.
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In meinem personlichen Verstindnis der Theologie von Rahner steht Gott im Zen-
trum oder nimmt im Vergleich mit anderen Theologien zumindest eine zentralere
Stellung ein.

Auch die Theologie der Befreiung wie etwa die von Gustavo Gutiérrez stellt das
Geheimnis und das Geheimnis Gottes in ihr Zentrum'8. Ohne kiinstliche Paralle-
len zu suchen, glaube ich, dafl Gutiérrez auch den Armen als Geheimnis begreift,
und zwar nicht nur als Realitit in einem konkreten Kontext etwa mit ethischen
Herausforderungen, und auch nicht — obwohl dariiber oft hinweggegangen wird —
mit einem Heilspotential, sondern er erscheint als einzige geheimnisvolle Wirklich-
keit. Dem Einbruch des Armen — und dem Einbruch Gottes in ihm - sind viele der
Merkmale eigen, mit denen Rahner das Geheimnis beschreibt: Der Arme ist der
ferne Andere und auflerdem der Andersartige, weil er unterdriickt ist, und deswe-
gen geht von ihm ein Anruf aus. Aber er ist auch der nahe Andere, in dem Heil ist,
das heilige Geheimnis im entsprechend analogen Sinn. Deswegen schreibt Ignacio
Ellacuria vom ,gekreuzigten Volk“ und versteht seine Schriften als ,,Versuch einer
historischen Soteriologie® %,

4. Die Theologie als ,, reductio in mysterium . Weil Gott Geheimnis ist, ist die Theo-
logie immer ,,reductio in mysterium®: Alle Inhalte der Theologie kénnen und miis-
sen auf Gott als das einzige Geheimnis zurtlickgefithrt werden; von ihm her gewin-
nen sie ihre Verstehbarkeit und Bedeutung. Die Unterschiede zwischen ihnen
entsprechen ihrer unterschiedlichen Beziehung zu jenem Geheimnis (entsprechend
dem, was das Zweite Vatikanum tiber die Hierarchie der Wahrheiten sagt: UR 11).

Personlich meine ich, daff die Theologie der Befreiung dhnlich und in analoger
Weise in ihrer Beschiftigung mit den Armen vorgeht. Ich méchte keine leichtferti-
gen Parallelen ziehen, aber wenn Gott in dem Armen gegenwirtig ist, dann laflt sich
vom Armen in einer analogen Weise wie von Gott sprechen. Bei aller notwendigen
Vorsicht bin ich der Ansicht, daf man mit der Theologie der Befreiung von der
Erst- und Letztgiltigkeit des Armen sprechen kann, von der Moglichkeit, dafl die
Option fiir den Armen bestimmend fiir das ganze Sein des Menschen ist, das Imma-
nuel Kant in den Grundfragen zusammengefafit hat: ,Was kann ich wissen? Was
soll ich tun? Was darf ich hoffen? Was ist der Mensch?“ Von Lateinamerika aus habe
ich dem hinzugefiigt: Was kénnen wir feiern?

Daraus ergibt sich auch, daf} die Theologie eine Art ,reductio in pauperes® vor-
nehmen kann. Ohne dem Glauben Gewalt anzutun und ohne die Armen zu mani-
pulieren, kann die Theologie die Kirche wesensmaf3ig als ,,Kirche der Armen® ver-
stehen, sie kann vom ,evangelisatorischen Potential der Armen® sprechen, wie dies
die Bischéfe in Puebla getan haben, und sie kann Theologumena, theologische For-
meln entwickeln wie ,extra pauperes nulla salus“ (Aufierhalb der Armen gibt es
kein Heil). Und natiirlich kann sie im Armen die Wirklichkeit sehen, die entschei-
det {iber die Menschlichkeit oder Unmenschlichkeit unserer Existenz, iiber das
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ewige Heil und die ewige Verdammung. Daraus ergibt sich zum einen, dafl gegenti-
ber den Armen als Erloste zu leben heifdt, sich fur ihre Befreiung einzusetzen, mit
den Worten Ignacio Ellacurias: die ,gekreuzigten Volker vom Kreuz herunterzu-
holen®. Und zum anderen bedeutet es, daf} sie beim Jiingsten Gericht unsere Rich-
ter sein werden. Papst Johannes Paul II. hat dies bei seiner Reise nach Kanada im
September 1985 bildlich so ausgedriickt: ,Die armen Linder werden die reichen
Linder richten.“ Dem ist meine Erfahrung in El Salvador hinzuzufiigen, dafl uns
die Armen in vielen Fillen auch Vergebung schenken, wodurch auch die bereits zi-
tierte Intuition Rahners leichter verstehbar wird: ,Nur derjenige, dem vergeben
wurde, weifl sich als Stinder.“ In den Armen begegnen wir etwas Letztgliltigem,
vielleicht nicht im metaphysischen aber sicher im funktionalen Sinn: Nichts ist stir-
ker als ,,die Autoritit der Leidenden®?°, wie auch nichts stirker ist als die Re-aktion
der Barmherzigkeit angesichts der Opfer?.

5. Der sakramentale Charakter der Wirklichkeit. Dieser Punkt ist fir Rahner von
zentraler Bedeutung. Ich méchte nur an seine geniale Interpretation der Inkarna-
tion erinnern: Er betont, daf Gott wirklich Mensch wurde, daf} die ,sarx“, seine
leibliche Natur, nicht nur eine ,Livree und Vermummung® war, sondern der dem
Gottlichen eigene Modus, in unserer Welt zu erscheinen??. Und Ellacuria hat die-
sen Satz Rahners erginzt: in unserer Welt ,,der Stinde®. In seinem Buch ,,Worte ins
Schweigen“ hat Rahner in Gebetsform diese Sakramentalitit poetisch zum Aus-
druck gebracht:

sDu hast dem Meer deiner Unendlichkeit geboten, nicht iiber das drmliche kleine
Gemiuer zu fluten, in dem der kleine Acker meines Lebens eingeschlossen, aber auch behii-
tet neben deiner Unendlichkeit gebreitet liegt. Von deinem Meer sollte nur der Tau deiner
Milde tiber mein armes kleines Land kommen. Du bist im Menschenwort zu mir gekommen.
Denn du Unendlicher bist der Gott unseres Herrn Jesus Christus. Er hat in Menschenwor-
ten zu uns gesprochen. Und nicht mehr kann das Wort der Liebe etwas bedeuten, was ich
fiirchten miifite. Denn wenn er sagt, dafl er und du in ihm uns liebst, dann kommt dieses Wort
aus einem Menschenherzen. Und in einem Menschenherzen hat dieses Wort nur einen Sinn,
nur einen begliickenden Sinn.“%

Leonardo Boff formulierte dies mit ahnlich schonen Worten in bezug auf Chri-
stus: ,So menschlich kann nur Gott selbst sein“?.

Diese Betonung des sakramentalen Verstindnisses der Menschheit ]esu fithrt zum
Gedanken der Transzendenz in der Geschichte, der fir Ellacuria sehr wichtig war:
Im Zentrum der Theologie der Befreiung steht die Gegenwart Gottes in den Ar-
men. Daraus ergibt sich auch die Méglichkeit und die Notwendigkeit, zum Beispiel
Mystik und Politik, Transzendenz und Geschichte in Verbindung zu bringen. So
kann die Theologie der Befreiung die Geschichte absolut ernst nehmen, wobei sie
die Verschiedenheit zwischen gottlichem und geschichtlichem Bereich wahrt, aber
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beide nicht in Distanz und noch weniger in Gegensatz zueinander setzt. Von hier
aus mufite das gegen die Theologie der Befreiung gerichtete Schlagwort, sie sei mehr
Soziologie als Theologie, neu tiberpriift werden.

6. Die Einheit der Geschichte Gottes. Rahner leistete eine grofie Hilfe fir die Kon-
zeption der einzigen ,groflen Geschichte Gottes”, wie Ellacuria hiufig die Einheit
der Geschichte zum Ausdruck brachte?®. Rahner hat einen wichtigen Aufsatz zur
Einheit von Weltgeschichte und Heilsgeschichte geschrieben, wo er die Beziehung
zwischen beiden und ihre Einheit untersuchte?6. Zu diesem Verstandnis hat, wenn
auch indirekt, ebenso sein Theologumenon vom ,libernatiirlichen Existential ei-
nen wichtigen Beitrag geleistet. Unmittelbar erklirt er damit die Beziehung zwi-
schen Natur und Gnade, aber im letzten beriihrt er damit das Problem, ob es eine
letzte einheitsstiftende Wirklichkeit gibt, die von Gott her immer schon gnadenhaft
tberhoht ist, auch wenn sie von der menschlichen Freiheit zuriickgewiesen werden
kann. In der Theologie der Befreiung betont vor allem Ignacio Ellacuria, dafl es eine
einzige Geschichte gibt, deren beide Dimensionen nicht addquat mit Natur und
Gnade, Weltgeschichte und Heilsgeschichte beschrieben werden kénnen, sondern
als Geschichte der Gnade und Geschichte der Stinde.

7. Theologie und Spiritualitit. Rahner sagte unmifverstindlich:

,Fur mich ist in meiner Theologie die Gegebenheit einer echten, urspringlichen Erfahrung
Gottes und seines Geistes von fundamentaler Bedeutung. Diese geht logisch (nicht notwen-
dig zeitlich) der theologischen Reflexion und Verbalisation voraus und wird von dieser Re-
flexion nie addquat eingeholt.“? :

Aus seinen Worten geht klar hervor, dafl diese personliche Gotteserfahrung eine
existentielle Voraussetzung seiner Theologie ist, aber sie ist auch eine methodologi-
sche Voraussetzung. Sie ist, wenn man so will, Ausgangspunkt und Endpunkt der
Theologie. So gesehen wird die Gotteserfahrung im urspriinglichen Sinn des grie-
chischen Wortes ,Methode* (Weg zu etwas hin) begriffen: der Weg des Menschen
(in diesem Fall des nachdenkenden Theologen) zu Gott (dem ,Gegenstand® der
Theologie). Innerhalb dieser grundlegenden und umfassenden Methode sind die ka-
tegorialen Methoden zu verstehen: bei Rahner die transzendentale Methode. Aber
in meinem Verstandnis hat diese in jener thren Grund, und nicht umgekehrt.

Auch in diesem doppelten existentiellen und methodologischen Sinn ist die geist-
liche Erfahrung eine Voraussetzung fiir die Theologie der Befreiung. Das wurde
schon von Anfang an so gesagt, und Gustavo Gutiérrez betont dies bis heute: ,,Un-
sere Theologie ist immer zweiter Akt, dem eine Erfahrung des Glaubens und eine
Praxis der Befreiung vorausgeht.“?® Mit dhnlichen Worten haben verschiedene Be-
freiungstheologen wiederholt, daff ,unsere Theologie unsere Spiritualitit ist“?.
Das geht sogar so weit, daf von der Theologie der Befreiung gesagt wurde, in ihr
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habe der Glaube (die Spiritualitit) gegeniiber der Wissenschaft die Oberhand, was
in den einzelnen Fillen mehr oder weniger zutreffend sein mag. Aber im Prinzip
glaube ich, daf} sich die besten Theologen von der geistlichen Erfahrung, der Erfah-
rung Gottes, auch wissenschaftlich in ihrem Theologietreiben leiten lassen.

Unterschiede

In diesen Bereichen sehe ich den grundlegenden Einflufl Rahners auf die Theologie
der Befreiung. Es handelt sich um einen indirekten, aber wirksamen Einfluf. Auch
wenn Rahner nicht direkt von Befreiung sprach, fand die im Entstehen begriffene
Theologie der Befreiung in diesen Intuitionen Rahners Inspiration und Rechtferti-
gung?®. Es war ein Einfluff inhaltlicher Art, aber noch mehr beriihrte er die Ebene
des Theologietreibens angesichts wichtiger Aspekte der Wirklichkeit. Ich habe ver-
sucht, die Konvergenz in der Art des Theologietreibens zu verdeutlichen: der Vor-
rang der Wirklichkeit, die existentielle Logik, die Erst- und Letztgiiltigkeit des Ge-
heimnisses, die grundlegende Bedeutung der Spiritualitit.

Natiirlich gibt es auch Unterschiede. Rahner versuchte eine Antwort auf die Auf-
klirung zu geben, die sich symbolisch mit dem Namen von Immanuel Kant ver-
bindet, und die Theologie der Befreiung auf die Aufklirung, die sich symbolisch
mit dem Namen von Karl Marx verbindet®!. Aus dem Blickwinkel der Theologie
der Befreiung kann man auch einige Liicken in seiner Theologie benennen. Er ver-
nachlissigte die Praxis als Dimension des theologischen Erkennens, und er verstand
das Heil nicht historisch als Befreiung in der Geschichte. Noch tiberraschender ist,
dafl er trotz seiner genialen Interpretation der Inkarnation Christi dem Kreuz Jesu
nicht dieselbe Aufmerksamkeit schenkte. Wir haben schon am Anfang dieses Bei-
trags gesehen, wie ihn in seinen letzten Jahren mehr und mehr die Wirklichkeit der
Welt beeindruckte, aber er verarbeitete dies nicht systematisch in seiner Theologie.
Konfrontiert man sich ehrlich mit der Wirklichkeit und verschleiert man auch nicht
die kirchliche Realitit (es geht hier nicht darum, Rahners Denken ideologisch zu in-
strumentalisieren), dann kann man seine Theologie nicht gerade prophetisch nen-
nen, auch wenn er gegen Ende scines Lebens der utopischen Dimension des christ-
lichen Glaubens vermehrt Ausdruck verlieh.

Sein grofier Freund und Schiiler Johann Baptist Metz vermifite in seiner Theolo-
gie eine angemessene Beriicksichtigung der Schrecken von Auschwitz. Personlich
meine ich, dal die Utopie Ellacurias einer heute notwendigen ,Zivilisation der Ar-
mut“32, die in der Geschichte und zutiefst im Evangelium verwurzelt ist, nicht in sei-
nem Blickfeld war. Deren Gegenstiick ist — der Betrachtung von den ,,zwei Bannern®
in den ignatianischen Exerzitien entsprechend — die ,Zivilisation des Reichtums®,
die der Mehrheit der Weltbevolkerung das Leben vorenthilt und inhuman ist.

Ich kénnte mir zwar vorstellen, dafl Rahner diese Themen oder zumindest einige
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von ihnen noch angegangen wire, aber dafiir war die Zeit noch nicht gekommen.
Jedentfalls bleibt seine am Anfang dieses Beitrags erwihnte Unterstiitzung einer
Kirche und einer neuen Form des Christseins wie sie in Lateinamerika entstanden
sind. Dort waren mehrere der Themen, die wir hier in seiner Theologie vermifit ha-
ben, von zentraler Bedeutung.

Hineinfallen in das Geheimnis Gottes

Wenden wir uns noch einmal dem Kern der Persénlichkeit Rahners zu. Ich wage
zwar nicht, diesen Kern zu bestimmen, doch vielleicht zeigt sich davon etwas in sei-
ner bereits zitierten Aussage: ,Der Fromme von morgen wird ein ,Mystiker® sein,
einer, der etwas ,erfahren® hat, oder er wird nicht mehr sein.“ Bischof Pedro Ca-
saldiliga aus Brasilien hat dies liebevoll so umformuliert: ,Der Christ der Zukunft
wird arm oder solidarisch mit den Armen sein, oder er wird nicht mehr sein. Jo-
hann Baptist Metz fligte bekanntlich der Mystik die Politik hinzu, und in Lateina-
merika hat Gustavo Gutiérrez davon gesprochen, Gott zu ,betrachten® und zu
spraktizieren®. Aber das ,mystische Moment in der Person Rahners wird fiir im-
mer bleiben. Sehr personlich hat er die ,,Quelle beschrieben, aus der er letztlich
schopfte:

»Aber die Spiritualitit des Ignatius selbst, die wir durch die Praxis des Gebetes und eine
religiose Bildung mitbekamen, ist fiir mich wohl bedeutsamer gewesen als alle gelehrte Phi-
losophie und Theologie.“

Abschlieflend mochte ich noch einmal eine persénliche Anmerkung machen. Ich
bin Karl Rahner zum ersten Mal nicht im Hérsaal als sein Schiiler und auch nicht
in einer Bibliothek als Theologiestudent begegnet. Ich studierte in den 6Qer Jahren
Philosophie an der Universitit von Saint Louis, und mitten im existentiellen Auf
und Ab jener Jahre des ,Verdachts®, der Glaubenszweifel und Anfechtungen bin
ich zufillig auf ein Buch von Karl Rahner gestofien, der damals noch véllig unbe-
kannt fiir mich war. Es war das Buch ,Zur Theologie des Todes“3*. Dieses Werk
beeindruckte mich zutiefst und fithrte mich dazu, mehr Biicher dieses Theologen
zu lesen, den ich eben erst kennengelernt hatte. Doch es geht mir jetzt nur um zwei
Dinge. Das erste ist, daff Rahner in diesem Buch sagt, das Martyrium sei ,der
christliche Tod schlechthin® - wie oft boten sich hier in El Salvador Gelegenheiten,
mich mit diesem Satz auseinanderzusetzen! Was Rahner selbst betrifft, weiff ich
nicht genau, welcher persénlichen Erfahrung diese Aussage entsprach, oder ob es
sich dabei um eine seiner tiefen dogmatischen Formulierungen handelte. Aber
vielleicht steckte doch mehr dahinter. In diesem Sinn hat mich spiter immer sehr
bewegt, wie er von seinem Freund und Mitbruder Alfred Delp SJ (1907-1945)
sprach®, der seine letzten Ordensgeliibde mit gefesselten Hinden unterschrieben
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hat und von den Nationalsozialisten wegen seiner Mitarbeit im Kreisauer Kreis
umgebracht wurde. Daf Karl Rahner diesen Glaubenszeugen in der Zeit des Na-
tionalsozialismus nie vergessen hat, gehort zu dem, was ich an thm am meisten
schitze.

Das zweite betrifft seine Sicht des Todes. Dazu mochte ich die ersten Worte
Rahners aus dem zitierten Interview aufnehmen. Hier zeigt sich viel von seiner Per-
sonlichkeit und vom Wesen seiner Theologie:

»Der wirkliche Gipfel meines Lebens kommt erst noch; ich meine jenen Abgrund des Ge-
heimnisses Gottes, in den man sich hineinfallen lifit voller Vertrauen darauf, von seiner Liebe
und seinem Erbarmen auf ewig angenommen zu werden.“*

Zeigt sich hier etwas von der Theologie der Befreiung? Die Antwort auf diese
Frage ist in diesem Zusammenhang gar nicht so wichtig. Angemessen sind an dieser
Stelle die Worte, mit denen der Christ, Bischof und Dichter der Befreiung Pedro
Casaldiliga den Tod Rahners kommentierte:

— ¢Qué estés haciendo ahora? — Was wirst Du jetzt machen?

Le preguntaba el Papa (;inquisidor? ;benévolo?).  Fragte ihn der Papst (inquisitorisch?
wohlwollend?).

Respondia el tedlogo (;evasivo?; maestro?): Der Theologe antwortete (auswei-
chend? dozierend?):

~ Me preparo a vivir el gran Encuentro. — Ich bereite mich auf das Erleben der
grofien Begegnung vor.

Y a sus 80 abriles bien pensados, Und mit seinen 80 Lenzen voller
Denken

oyente del Misterio en la Palabra, Hérer des Geheimnisses im Wort

se ha zambullido en el total Futuro. ist er eingetaucht in die alles

umgreifende Zukunft.
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Karl Rahner im englischsprachigen Raum

»Im angelsichsischen Raum meint das Wort Metaphysik vor allem die Untersu-
chung parapsychologischer Phinomene.“! Der Verfasser dieser kiihnen Aussage war
Johannes Baptist Lotz (1903-1992), Mitbruder und Studienkollege Karl Rahners in
den 30er Jahren in Freiburg im Breisgau und lebenslang sein Kollege. Der Satz steht
am Ende seines Artikels ,Metaphysik® in einem Lexikon, das ihre gesamte Profes-
sorenzeit hindurch zu den Standardwerken gehérte. Fiir einen englischsprachigen
Leser erscheint dieser Satz nicht nur veraltet, sondern auch tibertrieben. Die briti-
sche Philosophie ging weiter als der unbarmherzig polemische Empirismus von Per-
sonlichkeiten wie Bertrand Russell und Alfred J. Ayer, aber sie war nie ganz so
schlimm, wie sie Lotz hinstellt. Vielleicht handelt es sich hier um ein Vorurteil, viel-
leicht hat er aber auch trotz seiner Vorwiirfe etwas vom britischen pidagogischen Stil
gelernt und wiirzt seine professorale Untersuchung mit einem Scherz.

Gleichzeitig kann man jedoch nicht bestreiten, daff Lotz auf etwas Reales in der
britischen Kultur reagiert: Die Briten haben nicht nur John Locke und David Hume
hervorgebracht, sondern auch Wilhelm von Ockham. Es ist wohl weithin bekannt,
dafl die Briten allergisch gegen Abstraktionen sind. Philosophen in den USA haben
sogar eine philosophische Methode namens ,,Pragmatismus® entwickelt, die sich an
Ockham anlehnt: ,,Entia non sunt multiplicanda praeter necessitatem* (,,Die Seien-
den diirfen nicht ohne Notwendigkeit vermehrt werden®). Die bekannte Nervositit
des britischen Volkes gegeniiber der Europiischen Union und dem ,,Féderalismus®
ist nur zum Teil Ergebnis eines politischen Urteils. Man hilt es fur vollig unmog-
lich, dafl jemand die hochtrabende Rhetorik von einem ,europiischen Ideal® ernst
nehmen kénnte, wenn es um nichts anderes geht als um rationale, pragmatische
Vereinbarungen zum grofitmoglichen gegenseitigen Vorteil 2,

Es gibt einen angeborenen Skeptizismus gegentiber der Theorie, gegeniiber Wirk-
lichkeiten, die unsichtbar sein sollen; es gibt Dinge, iiber die ein Gentleman einfach
nicht spricht. Die in Grofibritannien herrschende kirchliche Kultur ist der Angli-
kanismus — eine Kultur, die aus dem radikalen Pluralismus in spekulativen Dingen
eine Tugend macht und festen Definitionen widersteht. Der Zusammenhalt ist das
Ergebnis einer stillschweigenden gegenseitigen Zuriickhaltung, eines hoflichen
Ubereinkommens, in theoretischen Fragen verschiedener Meinung zu sein, und der
Uberzeugung, daf} die Kirche durch etwas Tieferes zusammengehalten wird als
blof} durch die Theologie?. Was kann man fir Karl Rahners unverbesserliche Ab-
straktheit in einer solchen Welt hoffen?
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Dieser Artikel soll die Rezeption Rahners in der englischsprachigen Welt disku-
tieren. Ich beginne daher mit einem ersten Uberblick tiber die englischsprachigen
Reaktionen auf Rahner. Dann werde ich versuchen, die verschiedenen Meinungen
tiber Rahners Bedeutung zu skizzieren. Obwohl meine Dokumentation und meine
Methode meinen britischen Hintergrund reflektieren, vermute ich, daff die Punkte,
die ich nennen werde, kaum von jenen in der deutschsprachigen Diskussion abwei-
chen, ungeachtet der unterschiedlichen Wege, auf denen sie gefiithrt wird. Ich meine,
dafl diese Diskussion sich auf den Konflikt zwischen der Tradition einerseits und
der Vorstellung der Menschen der Gegenwart vom Christsein anderseits konzen-
triert. Haufig tendiert man einfach dazu, Rahner in diesem Konflikt auf der ,libe-
ralen® Seite zu sehen; dabei verkennt man, dafl er wiederholt darauf hingewiesen
hat, dafl die Sichtweisen der Voraussetzungen des Konflikts einseitig sind. Wir miis-
sen lernen, dafl Rahner — ohne den kognitiven und ethischen Gewinn, den uns die
Aufklirung gebracht hat, zu leugnen — ebenso deutlich gemacht hat, daf} die in der
Moderne normativen naturwissenschaftlichen Modelle der Wahrheit und der Er-
kenntnis unvermeidlich das Christentum entstellen, dafl sie die Wahrheit eines
Gottes, der mit uns ist, prinzipiell verfilschen. Auflerdem hat Rahner Alternativen
geboten. Die Texte, in denen das geschieht, wurden oft als bloff ,fromme Texte®
eingeschitzt und nur selten in threr wahren Bedeutung erkannt. Wir mussen aner-
kennen, daff Rahner alles schon vorweggenommen hat, was in den heutigen theolo-
gischen Versuchen einer Kritik der Moderne richtig ist. Wihrend Rahner oft ein ty-
pisch moderner Denker zu sein scheint, ist er in einem tieferen Verstindnis ein
spostmoderner Denker® und ein ,,Befreiungstheologe® gewesen, lingst bevor diese
Etiketten in Mode kamen.

Rahner unter Kramern

Napoleon - der diese Bezeichnung wohl von Adam Smith ibernahm — nannte die
Englander mit Blick auf die fiir die Briten charakteristische Mentalitat des Pragma-
tismus und des Skeptizismus gegentiber grofien Visionen und Spekulationen einmal
ein ,Krimervolk®. Bruno R. Brinkman SJ, Dekan der theologischen Fakultit der
britischen Jesuiten in London, wurde im Jahr 1961 gefragt, ob man eine englische
Ubersetzung von Rahners ,,Schriften zur Theologie® veroffentlichen solle. Seine
Antwort war negativ: Rahners philosophischer Stil sei nicht akzeptabel fiir ein Pu-
blikum, dessen Erwartungen durch die Kultur von Oxford und Cambridge be-
stimmt seien*. Bei den Feiern zum 80. Geburtstag Rahners (1984) meinte Brinkman
zu seiner fritheren Einschitzung, er freue sich, daf§ die Geschichte diese Ansicht als
falsch erwiesen habe. In den 60er Jahren wurde nimlich langsam klar, wie sehr
Rahner die Anliegen und Befiirchtungen der britischen Theologen teilte. Man darf
auch nicht die unerwarteten, aber weitreichenden Wirkungen des Zweiten Vatika-
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nischen Konzils (1962-1965) unterschitzen. Zu seiner Zeit aber war der Rat Brink-
mans durchaus sinnvoll gewesen.

Die britische theologische Kultur der 60er Jahre war empiristisch und historisch
ausgerichtet. Theoretisch war sie konfessionslos, wenn sie auch in mancher Hin-
sicht untergriindig die Ansichten des anglikanischen Establishments zum Ausdruck
brachte. Es war erst eine Frucht des Konzils, dafl katholische Theologen im briti-
schen Universititssystem Fuf§ fassen konnten. An den beiden Hochschulen der Je-
suiten etwa wurden in Campion Hall in Oxford vor dem Konzil nur nichttheolo-
gische Ficher gelehrt, um junge Jesuiten fiir ihre Lehrtitigkeit an Gymnasien und
Realschulen auszubilden. Heythrop College in London, das Zentrum fiir Philoso-
phie und Theologie, war lediglich eine kirchliche Fakultit ohne staatliche Aner-
kennung. In den 60er Jahren jedoch erhielt die Theologie eine zentrale Stellung in
Campion Hall, und Heythrop wurde ein Teil der staatlichen Universitit von Lon-
don. Bis heute gibt es im Vereinigten Konigreich keine konfessionellen Univer-
sitatsfakultiten. Dafd katholische Professoren Bischofe werden, wie es in Deutsch-
land tiblich ist, ist in Grofbritannien véllig unbekannt und in den Vereinigten
Staaten von Amerika eine seltene Ausnahme. Die katholische Prisenz in der Uni-
versititstheologie ist weithin getragen von Ordensleuten und Laien. Es gibt einige
ausgezeichnete Ditzesanpriester in diesem Bereich, aber es sind wenige und in vie-
lerlei Hinsicht die Ausnahmen, die die Regel bestitigen.

In den USA ist die Situation etwas anders. Katholische Institutionen sind reicher
und grofer, und es gibt eine Tradition konfessioneller hoherer Bildung. Urspriing-
lich hatten diese Institutionen vor allem das Ziel, Einwanderer zum Aufstieg in ei-
ner protestantischen Gesellschaft zu befihigen. Die katholische Theologie wurde
fast nur in Priesterseminaren doziert, die von den grofien Universititen isoliert wa-
ren. Die Offnung der Theologie zur herrschenden Kultur und zur Okumene — in
einer in der deutschsprachigen Welt bisher unbekannten Intensitit — war auf beiden
Seiten des Atlantiks eine nachkonziliare Entwicklung. Ich selber konnte zum Bei-
spiel als Jesuit problemlos bei Rowan Williams, dem bekannten anglikanischen
Theologen promovieren, der jetzt Erzbischof von Canterbury ist.

Erst das Zweite Vatikanum machte Rahner jenseits akademischer Kreise zu einer
bedeutsamen Personlichkeit. Auch im deutschen Sprachraum stieg die Zahl seiner
Veroffentlichungen und seiner Leser betrichtlich. Erst das Konzil machte auch eine
Ubersetzung von Rahners Werk ins Englische wirtschaftlich vertretbar. Es 6ffnete
fir englischsprachige Katholiken neue Maoglichkeiten und vermittelte bessere
Antworten auf ihre Fragen als bisher. Diese Fragen und Bediirfnisse waren thnen —
zumindest anfinglich — bestenfalls halb bewufit: Die Energie, die in die enormen
institutionellen Expansionen der 50er Jahre investiert werden mufite, das gewisser-
maflen angeborene Unbehagen an hoher Spekulation, die Gewohnung an eine
fraglose Akzeptanz im Blick auf die Lehre — das alles verhinderte ein weiter ver-
breitetes, ernsthaftes Interesse an der Theologie.
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Als deutlich wurde, dafl groflere Anderungen im Gang waren, weckte dies gera-
dezu einen Hunger nach Erneuerung, die sicher auch eine intellektuelle Dimension
hatte. Das dem ,,Aggiornamento® zugrunde liegende prinzipiell positive Verstind-
nis der Schopfung war eine ausgesprochene theologische Innovation®, ist aber
wahrscheinlich eher als soziologisches, psychologisches und spirituelles Bediirfnis
zu erkliren. In der deutschsprachigen Welt fiel das Konzil mit der allgemeinen kul-
turellen Liberalisierung der 60er Jahre zusammen. Im englischen Sprachraum kam
noch eine andere wichtige Bewegung hinzu: Das Konzil begiinstigte in gewisser
Weise die Abkehr der Katholiken von ihrer defensiven Haltung gegeniiber der herr-
schenden Kultur und die Integration der Einwanderergruppen in die Kultur Grof3-
britanniens und der USA - eine Integration, die es auf vielen Wegen ermoglichte,
eine Tradition ernsthafter englischsprachiger katholischer Theologie zu schaffen.

Vor diesem Hintergrund wird die Bedeutung der Reaktionen auf Rahners Theolo-
gie in Grofibritannien und in den USA verstindlich. Eine solide englischsprachige
Theologie gab es, wenn tberhaupt, nur in Ansitzen. Die tiefgreifenden institutionel-
len und kulturellen Verinderungen, die die Katholiken erfuhren, verlangten nach ei-
ner Legitimierung. Die Ubersetzung auslindischer Theologie fiillte eine Liicke nicht
allein fiir diejenigen, die gentigend Metaphysik kannten und mit der ,,kontinentalen®
Kultur so weit vertraut waren, daf sie Rahner im Detail folgen konnten, sondern auch
fiir eine breitere Leserschaft. Selbst Leser, die nicht die Voraussetzungen mitbrachten,
alle Subtilititen seines Denkens zu verstehen, konnten wahrnehmen, daff Rahner un-
ter Berufung auf die Dokumente des kirchlichen Lehramts und auf Thomas von
Aquin zu neuen Schlufifolgerungen kam. Das machte Rahner zusammen mit den an-
deren groflen Vertretern dieser Bewegung der Riickkehr zu den Quellen zu einem
wichtigen Bezugspunkt, zu einer Quelle der Bestitigung, und zwar auf Wegen, die
nur vage mit seinen intellektuellen Leistungen verbunden waren.

Karl Rahner wurde daher verehrt und bestaunt, speziell von jenen, die die Be-
schliisse des Konzils begriifiten; und er wird heute noch von jenen bewundert, die
inzwischen durch manche nachkonziliare Entwicklungen enttiuscht wurden. Um-
gekehrt wird er von jenen angegriffen, die die Konzilsbeschliisse als verhingnisvolle
Irrtiimer ansehen. Keine dieser beiden Reaktionen basiert auf zutreffenden Ein-
schitzungen. Wer Rahner tiberhaupt gehort oder gelesen hat, verbindet mit seinem
Namen zunichst kaum eine theologische Befreiung, sondern eher lange und schwer
zu entwirrende Sitze. Englischsprachige Leser waren dariiber hinaus schlecht gerii-
stet, um die Verbindungen zwischen Rahners Ideen und ihrer Herkunft erkennen
zu konnen.

Einige Grinde dafiir sind natiirlich typisch angelsichsisch: der traditionelle Em-
pirismus und die Sprachbarriere. Nichtsdestoweniger sind hier zwei Anmerkungen
notig. Erstens: Manche Rahner-Ubersetzung war erstaunlich gut, besonders be-
merkenswert etwa war die 1961 erschienene Ubersetzung des ersten Bandes der
»Schriften zur Theologie® des englischen Dominikaners Cornelius Ernst. Vielleicht
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ist es dieser Band, der zu dem Gemeinplatz unter den deutschsprachigen Studenten
Rahners fiihrte, es sei leichter, ihn auf englisch statt auf deutsch zu lesen. Ernsts
Ubersetzung ist vor allem deswegen so tiberragend, weil er keine Vorginger hatte,
von denen er hitte lernen konnen®.

Zweitens — diesen Punkt mochte ich im letzten Teil des Artikels ausfiihrlicher
darlegen: Die Probleme, die sich bei der Interpretation Rahners wegen der ,,Un-
bersetzbarkeit® seiner Sprache ins Englische” stellen, scheinen — zumindest fiir den
englischsprachigen Leser — auch die deutschen Diskussionen tiber sein Werk zu
belasten. Die Rahnersche These, dafl jede Gotteserkenntnis in einem ,, Vorgriff* ge-
schieht, muf} in dem Sinn niher bestimmt werden, daff der in Frage stchende Akt
weder ein ,,Griff“ ist (denn um das ,Ergreifen® des ,, Woraufhin® geht es hier gerade
nicht), noch dafl er ,,vor® stattfindet (weil der ,,Vorgriff“ gleichzeitig mit dem Griff
der kategorialen Seienden geschieht). Was auf dem Spiel zu stehen scheint, ist eine
Form der Erkenntnis ,jenseits von Gnostizismus und Agnostizismus“$, dafl wir
nidmlich immer die Frage nach dem Sinn des Lebens stellen, dafl dies eine vernuinf-
tige Frage ist, daf} wir sie aber nie beantworten kénnen. Wir stellen unausweichlich
diese Frage, erhalten aber niemals eine abschlieflende Antwort, selbst nicht in der
christlichen Offenbarung. Dieser Punkt und seine Implikationen scheinen mir in
den deutschsprachigen Diskussionen kaum besser erfafit zu sein als in der englisch-
sprachigen Sekundarliteratur.

Ahnlich schwer zu iibersetzen ist fiir englischsprachige Leser das deutsche Wort
yErfahrung®. Im allgemeinen® bezeichnet das eine englische Wort ,,experience® so-
wohl , Erfahrung® als auch , Erlebnis®, wohingegen Rahner von ,transzendentaler
Erfahrung® spricht, aber kaum je von einem ,transzendentalen Erlebnis“. Ich bin
mir jedoch nicht sicher, ob die deutschsprachigen Autoren, die mit Recht die Be-
deutung der , Erfahrung der Gnade® in Rahners Werk betonten, auch immer darauf
hingewiesen haben, dafl es sich hier nicht um einen quasi-biographischen Begriff
handelt, der uns sagt, wie man Gottes Gnade erlebt, sondern um etwas, was viel
eher der auf Erfahrung grindenden Reflexion der Jinger von Emmaus gleicht,
nachdem der Fremde sie verlassen hat, also viel mehr Erkenntnis und Interpretation
ist, als es der fromme Teil der Sekundirliteratur tiber Rahner nahelegt.

Soweit der englischsprachige Katholizismus in der Konzilszeit tiberhaupt an sy-
stematischer Theologie interessiert war, war er weitgehend abhingig von Theolo-
gen vom Kontinent. Es ist daher kaum tiberraschend, dafl es keine englischspra-
chige Schule der Rahner-Interpretation gibt — obwohl in den USA eine der
»Catholic Theological Society of America® (CTSA) angeschlossene ,,Karl Rahner
Society“ existiert, die sich jahrlich beim Kongreff der CTSA trifft. Nichtsdestowe-
niger haben einfluffreiche Personlichkeiten der englischsprachigen Rahner-Rezep-
tion auf verschiedenen Wegen aus den deutschen Quellen geschopft, und daher tei-
len sie die Starken und die Schwichen der deutschsprachigen Diskussion.

Es ist unmoglich, hier einen vollstindigen Uberblick iiber die englischsprachige
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Rahner-Literatur zu geben. Der Grofiteil gilt zunachst einer exakten Darstellung
von Rahners Denken. Drei von Rahners amerikanischen Doktoranden spielten eine
wichtige Rolle bei dem Bemiihen, sein Werk in der englischsprachigen Welt bekannt
zu machen: der inzwischen verstorbene William V. Dych SJ, der fiir die Uberset-
zung von ,,Geist in Welt“ und ,,Grundkurs des Glaubens“ verantwortlich war und
einen schonen Versuch unternahm, Rahners Werk einer breiteren Leserschaft zu-
ginglich zu machen'%; Leo J. O’Donovan SJ, bis vor kurzem Prisident der George-
town University in Washington D. C., der eine einflufireiche Aufsatzsammlung
tiber die zentralen Ideen des ,,Grundkurses veroffentlichte!!; und Harvey D. Egan
SJ, dessen Miinsteraner Doktorarbeit tiber Rahners Ignatius-Interpretation? den
englischsprachigen Lesern deutlich machte, daff Rahner eher ein geistlicher Schrift-
steller war als ein scholastischer Denker. Egan koordinierte auch die Ubersetzun-
gen von Rahners Interviews und einiger wichtiger Anthologien (,Das grofie Kir-
chenjahr®, ,Rechenschaft des Glaubens®) und verfafite eine Einfihrung in Rahners
Werk aus einer mehr ,,mystischen Perspektive 2.

In der englischsprachigen Literatur gibt es auch eine Reihe ausgezeichneter Dar-
stellungen einzelner Aspekte von Rahners Werk, meist urpriinglich Doktorarbei-
ten. Eine Auswahl ist hier unvermeidlich parteiisch. Jede Liste mufl jedoch minde-
stens folgende sechs Werke enthalten: die Arbeit iiber die theologische Methode
Rahners von Anne E. Carr', einer Schiilerin David Tracys in Chicago; Joseph H.
P. Wongs Studie tiber Rahners Christologie , erarbeitet unter der Leitung von Karl
H. Neufeld SJ; James ]. Baciks Untersuchung tiber Rahners Fundamentaltheolo-
gie'®; die Studie Uiber die Rolle des Herzens Jesu in Rahners Denken von Annice
Callahan, einer Egan-Schilerin’; Richard Lennans Arbeit tiber Rahners Ekklesio-
logie!$; sowie Declan Marmions Lowener Doktorarbeit tber Rahners Spiritua-
litae .

,Kirschen-Pfliicker®

Neben solchen sachlichen Darstellungen beschrinkt sich die englischsprachige Se-
kundarliteratur auf Beanstandungen und das sogenannte , Kirschen-Pfliicken®2%;
das entspricht in etwa der deutschen Redewendung ,Sich die Rosinen aus dem Ku-
chen herauspicken®. Die Kritiker isolieren Themen, die in Rahners Schriften etwas
zu kurz gekommen sind: etwa eine angeblich ungentigende Beriicksichtigung der
Heiligen Schrift, der menschlichen Sprache, die Uberbetonung einer Transzental-
philosophie, in der die christliche Botschaft von dem alle unsere Erwartungen und
Hoffnungen tbersteigenden Wirken Gottes angeblich prinzipiell nicht oder zu-
mindest nicht angemessen ausgedriickt werden konne?!. Die ,,Kirschen-Pfliicker®
wiederum greifen eine Idee aus Rahners Schriften heraus, ohne Bezugnahme auf
den grofleren Kontext seiner Theologie, die sie oft nicht genau kennen. So hat be-
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sonders Rahners Theorie vom anonymen Christen eine Reihe von Schriften im Be-
reich des interreligiosen Dialogs und der christlichen Religionstheologie angeregt.
Dafl ein mafigeblicher christlicher, ja sogar ein katholischer Theologe zu diesem
Thema Stellung bezogen hat, beeindruckt viele, die sonst iberhaupt kein Interesse
an Rahner zeigen. In diesem Zusammenhang wurden verschiedene, mehr oder we-
niger einfithlsame Darlegungen der Rahnerschen Position veréffentlicht, meist als
Teil einer umfassenderen Erorterung der sachlichen Thematik??. Allgemein gesagt:
Der Rang und die Zuginglichkeit von Rahners Werk machten ithn zu einem Ge-
sprachspartner fiir eine grofe Zahl von vielen vergleichenden Studien.

Rahner betrachtete seine Theologie nicht als ein abgeschlossenes Ganzes. Das
kann mit berithmten Sitzen reichlich belegt werden, so etwa mit einem Satz am Be-
ginn seiner ersten grofieren Studie tiber die Christologie:

»Aus dem Wesen der menschlichen Wahrheitserkenntnis und aus der Natur der géttlichen
Wahrheit ergibt sich, dafl eine einzelne Wahrheit, und vor allem die Gottes, Anfang und Auf-
trag, nicht Abschlufl und Ende ist.“%

In einem ausfiihrlichen Interview zu seinem 70. Geburtstag ging Rahner auf ei-
nige Standardkritiken ein und sprach dabei auch von der Notwendigkeit, sein mehr
abstraktes Denken gewissermafien mit empirischem Material aufzufiillen. Seine
Folgerung war eindrucksvoll freimiitig und grofiherzig:

»Von da aus, wiirde ich sagen, macht mir alle diese Vorwiirfe; in dem Sinne, wie ich es ge-
sagt habe, nehme ich sie an; im tibrigen aber macht es selbst besser!*?*

In der englischsprachigen Welt haben jedoch nur relativ wenige Denker diese
Herausforderung aufgenommen. Das umfassendste Beispiel sind die fiinf Bande
»Understandig Karl Rahner” von George Vass S]%, der gebiirtiger Ungar ist und
zunichst in London und schliefflich in den letzten Jahren seiner akademischen
Laufbahn in Innsbruck lehrte. Was als Darstellung geplant war und auch so begann,
wurde etwas anderes: Vass erkannte namlich mit der Zeit, daf} seine eigenen Uber-
zeugungen sich von denen Rahners unterschieden. Am Anfang des zweiten Bandes
stellte er fest:

»Ein mehr oder weniger zusammenhingendes Denksystem (wie das Rahners) kann nur
gewurdigt, vervollkommnet oder von einem (mindestens etwas) unterschiedlichen System
tiberholt werden. Das genau ist unser Ziel.“2¢ :

Die US-amerikanische Theologin Karen Kilby — eine Schiilerin von George Lind-
beck, die jetzt an der Universitat von Nottingham doziert — scheint eine Einschit-
zung Rahners zu entwickeln, die auf seinen theologischen Schriften im engeren Sinn
aufbaut. Seiner Philosophie gegentiber duflert sie behutsame Vorbehalte und ver-
neint entschieden, daff die Giiltigkeit von Rahners Theologie in irgendeiner Weise
von seiner Philosophie abhangt?.
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Meine eigene Studie iiber Karl Rahner und die ignatianische Spiritualitit ist aus-
driicklich eine Ubung in ,konstruktiver Interpretation®, also ein Versuch, Rahners
fundamentales Vorhaben so zu begriinden und zu verteidigen, dafl es den legitimen
Anliegen seiner Kritiker entgegenkommt: nicht allein den Exegeten des Ignatius,
die alle viel zu schnell Rahners Amateurstatus in diesem Bereich hervorheben, son-
dern auch denen, die, aus philosophischen oder theologischen Griinden, einen aus-
driicklicheren Bezug auf das geoffenbarte Wort Gottes fordern?®,

Theologie und Moderne

Die Diskussionen um Rahners Werk in der englischsprachigen Welt unterscheiden
sich nicht wesentlich von denen im deutschsprachigen Raum. Zustimmende
Darstellung und Kritik an Rahners allgemeinem fundamentaltheologischem Ansatz
finden sich hier wie dort. Vielleicht ist die ,,Kirschen-Pfliicker“~-Methode im deut-
schen Sprachraum weniger verbreitet. Bei den héheren Anspriichen der deutsch-
sprachigen Akademiker, vor allem im Blick auf genaues und systematisches Den-
ken, erscheint eine solche Methode oberflichlich und daher zu gewagt. Der in
englischsprachigen Universititen uibliche interkonfessionelle, zuweilen auch siku-
larisierte Ansatz der Theologie ermutigt hier die Theologen, Themen von einem
Standpunkt aufierhalb ihrer eigenen Tradition zu erforschen, was in kirchlich kon-
trollierten Fakultiten seltener der Fall ist. Natiirlich ist die englischsprachige
Rahner-Diskussion in gewisser Hinsicht weniger entfaltet: Wir haben das Handi-
cap, in einer anderen Sprache arbeiten zu miissen. Die scholastischen Methoden, mit
denen Rahner die meisten seiner kreativen Ideen ausarbeitete, sind uns wesentlich
fremder als einem zeitgendssischen Leser in Deutschland oder Osterreich. Und die
Hilfen, die einige wichtige deutschsprachige Studien fiir das Verstindnis Rahners an-
bieten, sind selbst Spezialisten in der englischsprachigen Welt nur wenig bekannt.
Die zentralen Konflikte in der Rahner-Interpretation kénnen am besten durch zwei
Zitate belegt werden. Das erste stammt von Anne E. Carr, die Rahner schitzt und die
wohl die erste seriése wissenschaftliche Studie auf Englisch tiber ihn veréffentliche hat:

»Seine These tiber das iibernatiirliche Existential ... fiihrt Rahner letztlich dazu, auf der
Universalitit der transzendentalen Offenbarung zu bestehen; das fundamentale Geheimnis
der menschlichen Existenz ist das christliche Geheimnis, und es ist anonym gegenwirtig, wo
immer ein Mensch authentisch lebt, unabhingig davon, mit welchen Worten es beschrieben
und definiert wird ...

In den Diskussionen tiber die theologische Methode besteht Rahner darauf, daf§ die Theo-
logie nicht aus der Erfahrung deduziert wird; Dogma und Erfahrung miissen vielmehr un-
terschieden werden ... Die christliche Offenbarung gibt eine normative Interpretation der
Erfahrung. Auf der anderen Seite: ... Wo immer die menschliche Erfahrung authentisch ist,
st sie stets anonym christlich.
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Diese beiden radikal unterschiedlichen Perspektiven, die in Rahners Denken gewisser-
mafien im Streit miteinander zu liegen scheinen, reflektieren in einer signifikanten Weise die
derzeitigen Ambivalenzen in der katholischen Theologie. In der Dialektik zwischen vergan-
gener und gegenwartiger Erfahrung sucht Rahner die Kontinuitat aufrechtzuerhalten, die fiir
ihn die rémisch-katholische Tradition ist. Man anerkennt ihn als die Briicke oder die Uber-

gangsfigur zwischen dem Alten in der katholischen Tradition und dem noch ungeformten
Neuen.“?

Das zweite Zitat stammt von Hans Urs von Balthasar, geschrieben fiir die eng-
lischsprachige Ausgabe der Zeitschrift ,,Communio® im Jahr 1978:

»Heute scheint Rahner an einem Scheideweg zu stehen: Sein durch und durch katholisches
Herz verlangt danach, der sichtbaren, offiziellen und sakramentalen Kirche treu zu sein, aber
seine spekulative Neigung verlangt die Relativierung alles Kirchlichen im Namen einer all-
gegenwirtigen Gnade.“°

Die hier implizierten Wertungen sind unterschiedlich: Das erste Zitat stammt aus
einer Doktorarbeit, die Rahner zu interpretieren sucht und ist positiv, wihrend das
andere einen tiefempfundenen Verdacht gegen sein Denken ausdriickt. Aber die
darin enthaltene Beschreibung dessen, worin Rahners Leistung besteht, ist durch-
aus dhnlich: Er fordert Autoritat fiir die Gegenwart Gottes in der menschlichen Er-
fahrung und relativiert deswegen — was ein hofliches Wort fiir ,,unterminiert® ist -
die Autoritat der sichtbaren Kirche. Ob Rahners Leistung kreativ oder verwirrend
ist, ob sie eine Erneuerung der katholischen Identitit bedeutet oder eine verfiihre-
rische Drohung: Er erscheint als ein Theologe, der sich abmiiht, zwei potentiell mit-
einander konkurrierende Werte zusammenzuhalten — die in der menschlichen Er-
fahrung universal gegenwirtige Gnade und die duflere Autoritit der Kirche. Er
scheint Theologie als eine gleichzeitig autonome und heteronome Aktivitit zu be-
greifen. Seine Treue zur Kirche ist schon in seiner familidren Herkunft und in sei-
ner geistlichen Verwurzelung tief begriindet; die Logik seiner Theologie ist jedoch
reduktiv und idealistisch. In mehr philosophischen Begritfen formuliert dies der
schottische Dominikanertheologe Fergus Kerr:

»Rahners konsequent idealistische Darlegung des Selbst hebt die Erkenntnis, das Selbst-
bewufisein und eine uneingeschrinkte Erkenntnisfahigkeit hervor. Er laffc schnell Zeit und
Ort hinter sich. Es iiberrascht nicht, wenn diese mental-individualistische Konzeption des
Selbst schwer vereinbar zu sein scheint mit der Betonung von Hierarchie und Tradition, die
Rahners romisch-katholische Ekklesiologie kennzeichnet.>!

Das Ganze hat natiirlich viel zu tun mit der allgemeinen Situation in der Kirche und
mit den unterschiedlichen Meinungen unter Katholiken iiber das Zweite Vatikanum.
In beiden Zitaten zeigen sich ernsthafte Probleme mit der Unterscheidung von Kir-
che und Gnade, von Tradition und Erfahrung. Im allgemeinen ist es sicher richtig, daf§
Rahner mit einer iibermifig heteronomen Sicht von géttlicher Gnade und kirchlicher
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Autoritit herausfordert. Sein zentraler Beitrag zu einem Neuverstindnis der kirchli-
chen Tradition besteht mit Sicherheit in einer neuen Deutung der Gnadenlehre des
Konzils von Trient (1545-1563). In ihrer Antwort auf das, was sie als die Herausfor-
derung des Protestantismus wahrnahmen, wollten die Viter des Tridentinums die
Autoritdt der Kirche herausstellen und die normative Geltung der Praxis der Kirche,
vor allem ihrer Sakramente, betonen. In einer verstindlichen Reaktion auf die Forde-
rungen der Protestanten nach einer Erfahrung der Rechtfertigung marginalisierten sie
die Aussage von der Einwohnung des Geistes und prisentierten die Gnade, durch die
im Prinzip sogar ein Heide gerettet werden kann, als Anruf von aufien her.

Die Schultheologie der folgenden Jahrhunderte radikalisierte diese Positionen.
Sie behauptete, dafl die Gnade - selbst prinzipiell - von Christen nicht erfahren
werden kann, und dies in einer Zeit, in der das mystische Leben in der ganzen ka-
tholischen Welt in Bliite stand. Gnade war natiirlich im Selbst des Christen gegen-
wirtig, wie das Tridentinum mit Nachdruck betonte. Aber der emzige Weg, dies zu
erkennen, war das von aufien verkiindete Wort. Als Rahner seine Schliisselthesen in
der Gnadenlehre entwickelte — Gnade als ein Formalobjekt der Erfahrung, obwohl
nie deutlich zu unterscheiden; die Begriindung der Wirkungen der Gnade (,,ge-
schaffene Gnade*) in der Ubereignung von Gottes eigenem Selbst (,,ungeschaffene
Gnade®); das tibernatiirliche Existential —, griff er auf die scholastische Logik und
auf die positiven Quellen, angefangen bei der Bibel, zuriick, um eine Theologie zu
entwickeln, die Erfahrung als eine Quelle der Offenbarung und der theologischen
Autoritat darstellte. So konnte Rahner, gegen Ende seines Lebens in der Person des
Ignatius sprechend, die Evangelisierung nicht als bloles Lehren darlegen:

»lch miifite deutlicher machen, daff die Erweckung solcher gottlicher Erfahrung nicht ei-
gentlich die Indoktrination eines vorher gar nicht im Menschen Gegebenen, sondern das
ausdriickliche Zusichselberkommen und die freie Annahme einer Verfassung des Menschen
ist, die immer gegeben, meist verschiittet und verdringt, aber unausweichlich ist und Gnade
heifft, in der Gott selbst in Unmittelbarkeit da ist.*32

In Rahners Sicht von Gnade und Offenbarung scheint es mindestens zwei Pole
der Autoritit zu geben: die Erfahrung der Glaubenden und die dufiere Autoritit, re-
prasentiert von der offiziellen Kirche. Damit stellt sich die Frage nach der genaue-
ren Beziehung zwischen den beiden; natiirlich liegt die Versuchung nahe, dem einen
den Vorzug vor dem anderen zu geben. In diesem speziellen Punkt ist die Position
Rahners schwer zu fassen — aus gutem Grund, wie ich noch zeigen werde: Die An-
nahmen, die dieser Art der Fragestellung zugrunde liegen, sind falsch. Da aber
Rahner fiir eine Kirche schreibt, die dazu neigt, die Bedeutung religiéser Erfahrung
als einer Quelle der Autoritat geringzuschitzen, erscheint er unvermeidlich als Ad-
vokat dieses Anliegens, und oft in einer provokativen Form.

Rahner schrieb in und fiir eine Kirche, die von der Gegenreformation geprigt
war?. Zumindest soweit die Theologie betroffen war, reagierte die katholische Theo-
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logie defensiv gegeniiber den Reformatoren, mit wenig Verstindnis fiir ihre berech-
tigten Anliegen. Dieses Verhaltensmuster wiederholte sich in der Aufklirung und im
Umgang mit vielen Entwicklungen und Bewegungen der politischen Emanzipation
im 19. und 20. Jahrhundert. Die unmittelbare Wirkung von Rahners Werk — das sich
die kirchlichen Autorititen bis heute bei weitem nicht geniigend angeeignet haben —
war eine Erfahrung der Befreiung. Fiir die Kirche bedeutete Treue die Aufrechterhal-
tung der Tradition gegeniiber individueller Kreativitit und Freiheit, die noch dazu
durch die Stinde verdorben waren. Erfahrung stand gegen Autoritit. Treue zur Kir-
che bestand im Gehorsam gegen die Autoritat. Rahners Verstindnis von Gnade und
Kirche 6ffnete den Katholiken Wege, auf denen sie die Unredlichkeit, das Gefiihl der
Unterdriickung und das schlechte Gewissen iiberwinden konnten, wie sie es der tra-
ditionellen Auffassung von Heiligkeit und christlichem Verhalten gegentiber emp-
fanden. Weil die kreativste und fruchtbarste Zeit Rahners mit dem Zweiten Vatika-
num zusammenfiel, traf er auf eine weitverbreitete Offenheit fiir das, was er zu sagen
hatte; auflerdem traf er auf ein grofies Verlangen nach einer intellektuellen Autoritit,
die einer bisher jede Aufklirung ablehnenden Kirche die Moglichkeit gab, neue Wege
zu erkunden. Rahner erschien so als ein hochst notwendiges ,liberales Gegenge-
wicht. Fiir seine Art zu denken befand er sich in einer gliicklicheren historischen Si-
tuation, war auch denkerisch sorgfiltiger und politisch kltger als diejenigen, die eine
papstliche Paranoia ein halbes Jahrhundert vorher als ,Modernisten® denunziert
hatte. Sein Vorhaben war jedoch im Grund genommen dasselbe wie das ihre3*.

Es ist diese Sicht Rahners, die heutige Kommentatoren — sofern sie keine Speziali-
sten sind — entweder bewundern oder beklagen. Ich glaube, daff die durch Rahners
Theologie angestofienen, geférderten und legitimierten Veranderungen im Katholi-
zismus auch in Zukunft noch sehr viel bewirken kénnen und sollen. Natiirlich mufl
darauf hingewiesen werden, wie radikal sein Projekt war. Gilbert K. Chesterton sagte
einmal in einem Wortspiel, das Problem mit dem christlichen Ideal liege nicht darin,
daf man es zu verwirklichen versucht und dies als zu schwierig empfunden hitte,
sondern dafl man es von Anfang an als zu schwierig betrachtete und daher gar nicht
erst versuchte. Auf Rahner angewendet: Seine zentrale Botschaft wurde zwar gehort.
Aber die damit verbundenen Herausforderungen fiir das konventionelle Denken wa-
ren so grof}, daf} die Botschaft nur in einer verkiimmerten Form verstanden wurde.

Theologie des Geheimnisses

Deshalb lohnt es sich, die Voraussetzungen der Gotteserkenntnis zu betrachten, die
letztlich die Polarisierung zwischen der Beschreibung Rahners durch Anne E. Carr
und Hans Urs von Balthasar begriinden. Die Frage ist, ob Erkenntnis und Autoritit
beim Subjekt oder beim dufieren Objekt liegen. Ahnliches stand auch bei der Re-
formation auf dem Spiel: Kommt wahre Erkenntnis vom inneren Zeugnis oder von
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der dufleren Autoritit? Um dasselbe Problem geht es auch bei den ermiidenden und
fruchtlosen Debatten um ,Konservativismus® und ,, Liberalismus®, die permanent
jede entfaltete Form des Christentums belasten. Rahners Werk ist Teil eines Pro-
zesses, in dessen Verlauf der offizielle Katholizismus die Moderne verworfen hat —
zunichst, als sie sich erstmals in Luthers Appell an das individuelle Gewissen zeigte,
dann in den verschiedenen Formen der Emanzipation seit der Aufklirung. Die In-
stabilitaten in Rahners Theologie iiber Gewissen und Autoritit erscheinen als ein
Symptom der tieferliegenden Inkohirenz zwischen dem neuen Projekt des Aggior-
namento und der Ablehnung der Moderne. In diesem Zusammenhang erscheint es
geradezu als eine Ironie der Geschichte, daff der Katholizismus sich mit der Mo-
derne in einer Zeit zu versohnen sucht, in der sich die sikulare Welt zu etwas ande-
rem hin bewegt, das so wenig zu fassen ist, daf} wir es nur plakativ ,Postmoderne®
nennen konnen.

Die Gewohnheit, Rahners Theologie primir von diesem Konflikt zwischen Er-
fahrung und Autoritat her zu sehen, ist sicher verstindlich. Dies konnte auch aus
seinen Texten belegt werden, er formulierte allerdings nicht immer sehr sorgfiltig.
Aber eine solche Beschreibung trifft wohl eher den Konflikt zwischen Karl Barth
und der Tradition des liberalen Protestantismus, vielleicht auch noch die bedauerli-
chen Konflikte unter Papst Pius X., als die Erneuerungsbewegungen, die schliefflich
den Wandel im Katholizismus der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts bewirkten.
Obwohl Rahner sich mit Sicherheit der Schwierigkeiten des Glaubens in einer
sakularisierten Gesellschaft (zunehmend) bewufit war3’, hatte er seine kreativsten
Einsichten doch bereits als junger Theologe in Studienhiusern der Jesuiten erarbei-
tet. Biographisch wurzelten sie in der Wahrnehmung tiefer Gegensatze in der ver-
fallenden tridentinischen Gnadentheolgie, die ihm vorgetragen wurde, in der Lek-
tiire der positiven Quellen und — vielleicht — auch in eigenen Gebetserfahrungen.
Vor allem verdunkelt das iibliche Bild Rahners eher seinen Versuch, Kirche und
Theologie iiber die vollig unzureichende Epistemologie hinauszufiihren, die die
Vorstellung eines unvermeidlichen Konflikts zwischen Tradition und Innovation
hatte entstehen lassen.

Als Katholik betrieb Rahner Theologie aus dem Innern eines Systems, das das
Projekt der Moderne niemals voll akzeptiert hatte. Was auch immer die Defizite der
gegenreformatorischen Theologie waren, wie stark dieses System auch geprigt war
von. einer bedauerlichen Unempfindlichkeit fiir giiltige Anliegen unter den Refor-
matoren: Es vermittelte doch die Moglichkeit, Theologie mit anderen Erkenntnis-
methoden zu treiben als die Aufklirung. Die Theologen des Aufbruchs im allge-
meinen und Rahner im besonderen gingen von vormodernen Traditionen aus, um
eine in der frihen Moderne entwickelte theologische Methode aus den Angeln zu
heben und einen Weg zu weisen iiber die Grenzen einer Sicht von Heiligkeit und
Kirche hinaus, die in der Epoche der Aufklirung vorherrschten. Wie jeder liberale
oder postmoderne, ,radikal orthodoxe®?¢ Theologe — ohne jede Spur von Irratio-
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nalismus und von der Anmaflung, die das Werk solcher Theologen kennzeichnen
kann — ist sich Rahner bewufit, wie schr moderne Denkformen die Wirklichkeit der
Kirche und den christlichen Glauben verfilschen kénnen.

Ein Grund, warum Rahners Leistung fiir deutsche Leser, erst recht aber fiir Aus-
linder so schwer zu verstehen ist, liegt darin, dafl er nie eine angemessene Synthese
veroffentlichte. Erst in den 70er Jahren begann er zu formulieren, in welcher Weise
die fiir ihn mit der ignatianischen Spiritualitit verbundene Gotteserfahrung das
zentrale, ja integrierende Prinzip seines Denkens war — viel zu spit, um die Struk-
tur des ,,Grundkurses (der weithin die Vorlesungen von Miinchen und Miinster
wiedergibt) zu beeinflussen oder ein anderes groffangelegtes systematisches Werk
noch in Angriff zu nehmen. Die frithen grofieren Kommentatoren, vor allem Klaus
P. Fischer®, kénnten auf ihn durchaus einen Einflufl ausgeiibt haben.

Spitere Studien, vor allem die von Nikolaus Schwerdtfeger — der unverdffentlich-
tes Material verarbeitete, das der finnische lutherische Theologe Tuomo Mannermaa
in den 60er Jahren erarbeitet hatte — stellten die zentrale Bedeutung von Rahners bis-
her unveréffentlichtem Vorlesungscodex tiber die Gnade heraus und die dort gege-
bene Analyse der Erfahrung der Gnade, des ,iibernatiirlichen Formalobjekts“3. Die
Ergebnisse dieser Studien wurden aulerhalb der deutschsprachigen Fachwelt sicher
nicht geniigend beachtet; moglicherweise sind sie selbst dort nur einem verhilenis-
miflig kleinen Kreis von Spezialisten bekannt. Aber sie zeigen, daff Rahners Auffa-
sung, wie der Mensch Gottes Gnade erkennt, weder das Subjekt noch das Objekt
privilegiert. Unsere Erkenntnisse stehen in Wechselwirkung: Das duflere Objekt
kann nur auf den Menschen einwirken, wenn in thm eine entsprechende Disposition
gegeben ist; und diese Disposition wird nur dann bewuft, wenn das Objekt von
aullen auf den menschlichen Geist einwirkt®*. Die fundamentale Zuverlassigkeit des
Systems stammt weder aus dem Subjekt noch aus dem Objekt, sondern aus einem
Gott, der die Quelle von beiden ist und durch beide auf Wegen wirke, die sich weder
kontrollieren noch vorhersehen lassen*. Wenn daher Rahner zu den Innsbrucker
Seminaristen in den 50er Jahren sagt: ,Die Erfahrung des Herzens ... lafft die Bot-
schaft des Glaubens von Weihnachten erst richtig verstehen®*, dann heifit das nicht,
dafl die Erfahrung des Herzens oder die Einsicht in irgendeiner Weise erkenntnis-
miaflig frither wiren als das Wort. Die Initiative liegt, jenseits des Erkenntnis, bei
Gott, der sozusagen eine charismatische Wechselwirkung stiitzt:

»Die Erfahrung von innen und die Botschaft von aufien gehen aufeinander zu, und dort,
wo die eine in der anderen sich versteht, geschicht die Feier von Weihnachten, weil Glaube
vom Horen #nd von der Gnade kommt, die in der innersten Mitte des Herzens aufsteht.“ +2

Es ist wichtig, dafl Rahners stindige Bezugnahmen auf die Kategorie des Ge-
heimnisses wesentlich zu seiner intellektuellen Leistung gehéren. Sie sind keine
sfromme Dekoration, in der schwergewichtige Philosophie daherkommt. Auto-
ritit und Sicherheit liegen bei Gott, der Geheimnis ist und allein durch andere Ob-
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jekte in der Welt vermittelt wird: Gott, ein Thema, zu dem wir unausweichlich Fra-
gen stellen, und tiber das wir daher immer schon genug wissen, um sinnvolle Fra-
gen stellen zu kénnen. Die Antworten auf diese Fragen bleiben fiir uns immer ver-
dnderbar. Wir mogen in einem gewissen Sinn wissen, daff Gott existiert; aber was
diese Existenz bedeutet, mufl stindig neu entdeckt werden! Die fiir die Moderne
charakteristischen Formen der Erkenntnis — Formen, die sich der Katholizismus
unbewufit aneignete, als er seine Blitze gegen die Irrtiimer der Modernisten schleu-
derte, — schitzen vor allem das, was sicher erkannt und begriffen werden kann; da-
gegen macht Rahners Theologie deutlich, daff die hochsten Formen der Erkenntnis
ganz anderer Art sind. Die Urteilsfihigkeit ist in der Tat ,,das Vermégen des ergrei-
fenden Unterwerfens des Gegenstandes ..., das Vermogen des richtenden Urteils,
des umgreifenden Begreifens, aber nur in einer defizienten Form. In seinem vollen
Sinn ist es auch ,das Vermogen der Annahme des unbeurteilten Grofleren, des ein-
fachen Ergriffenwerdens, der sich unterwerfenden Hingabe, der liebenden Ek-
stase”. Das Geheimnis ist ,eigentlichster Gegenstand® der Vernunft — der Ausdruck
ist prizise nicht ,, Ausdruck dafir ... daff die Vernunft noch nicht zu ihrem Sieg ge-
langt ist“, sondern ,gerade das, bei dem die Erkenntnis ankommt, wenn sie zu ih-
rer Vollendung gelangt“*.
Die gottliche Selbstmitteilung in der Gnade schafft dieses Prinzip nicht ab:

»Durch diese Selbstmitteilung wird dasjenige nicht aufgehoben oder geleugnet, was frither
iber das Anwesen Gottes als des absoluten Geheimnisses von wesenhafter Ungreifbarkeit
gesagt worden ist. Auch in der Gnade und unmittelbaren Anschauung Gottes bleibt Gott
Gott, d.h. das erste und letzte Maf}, das an nichts gemessen werden kann; bleibt er das Ge-
heimnis, das allein selbstverstindlich ist; ... Gott, der nie, also auch nicht durch seine Selbst-
mitteilung in Gnade und unmittelbarer Anschauung, begriffen werden kann; der nie dem
Menschen untertan wird; der nie in ein menschliches Koordinatensystem der Erkenntnis und
der Freiheit eingeordnet werden kann.“#

Es ist zwar ein Gemeinplatz im modernen Verstindnis des Christentums, daf} die
menschliche Situation zerbrechlich und von Stinde gepragt ist, wihrend das Evan-
gelium Stabilitit und Sicherheit schenkt. Aber mit dieser Lesart werden die Vor-
aussetzungen der Aufklirung unkritisch ibernommen. Rahners Werk muf} ver-
standen werden als etwas Ahnliches wie Wittgensteins Kritik der Ansicht, die
»ostensive” Definition sei das Paradigma dafiir, wie Sprache sich tiberhaupt auf
Realitit bezieht. Rahner streitet gar nicht ab, daff die Erkenntnistheorien der Kon-
trolle und des Begreifens wichtig sind, aber er weigert sich, daraus ein normatives
Paradigma fiir die Theologie zu machen. Auch der Mensch Jesus lebte in derselben
Dunkelheit wie alle Menschen; auch die drei gottlichen Personen verehren einander
als ,,unbegreifliches Geheimnis“*:

»Mein Christentum ist darum, wenn es sich nicht selbst mifiverstehen soll, der Akt eines
Sichloslassens in das unbegreifliche Geheimnis hinein. Mein Christentum ist darum alles an-
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dere als eine ,Erklarung® der Welt und meiner Existenz, ist vielmehr das Verbot, irgend eine
Erfahrung, irgend ein Verstehen (so gut und aufklirend sie sein mogen) als endgiiltig, als in
sich selbst ganz verstindlich zu betrachten. Der Christ hat weniger als jeder andere ,letzte’
Antworten. Seinen Gott kann er nicht als ezzen und durchschauten Posten in die Rechnung
seines Lebens einsetzen, sondern nur als das unbegreifliche Geheimnis annehmen, schwei-
gend und anbetend, und dieses als Anfang und Ende seiner Hoffnung und so als sein einzi-
ges endgiiltiges und alles umfassendes Heil.“ *¢

Es stellt sich dann eine naheliegende Frage: Was bringt uns die christliche Offen-
barung, wenn sie die Probleme der Endlichkeit und der Ungewifiheit nicht iiber-
windet? In einer auf Erkenntnis als deutliches Begreifen gerichteten Sicht bringt uns
die christliche Offenbarung eine spezielle, verbiirgte Erkenntnis, die dann in einer
mehr oder weniger problematischen Beziehung zu dem steht, was wir schon aus un-
seren normalen Quellen wissen (das Problem von ,Natur und Gnade®). Rahners
Erkenntnistheorie eines sich selbst mitteilenden Geheimnisses verlangt ein Neu-
tiberdenken dieses Problems. Daf§ die von ihm entwickelten Positionen nicht selten
als Reduktionismus mifiverstanden wurden und als gleichbedeutend mit einer
Leugnung der besonderen Bedeutung der kirchlichen Tradition, ist ein deutliches
Zeichen dafiir, wie wenig sein Denken wirklich verstanden wurde. Jesus — und die
Tradition, die von ihm ausgeht — bedeutet keine einmalige gottliche Unterbrechung
in der Geschichte der ,,conditio humana®. In seiner Auferstehung ist er vielmehr die
gottliche Verheiffung, dafl die gnadenhafte Vereinigung zwischen Gott und
Menschheit schon begonnen hat, und daff die Vollendung kommen wird, wenn
Gott es bestimmt.

Das Problem des Verhiltnisses von Natur und Gnade ist unlésbar, wenn man so
vorgeht, als ob die natiirliche Erkenntnis in einem eigenen, klaren und durchschau-
baren Inhalt bestiinde. Rahners Philosophie von Geist und Gott ist rein formal: Er
sagt, dafl der menschliche Geist offen ist fiir alles, was der Fall ist (auch im Hinblick
auf Gott), ohne irgendwie zu spezifizieren, was der Fall sein soll. So entwirft er eine
Sicht der nattirlichen Theologie, die die Freiheit von Gottes Gnade nicht beein-
trachtigt. Er behauptet allerdings, dafl Gottes gnadenhaftes Handeln im Menschen
den Menschen auch erreichen kénnen mufl (was fast eine Tautologie ist); dafl es
keine absolute Trennung der Erkenntnis- und der Seinsordnungen geben kann; dafl
die unvermeidliche Frage nach dem Sinn der Dinge gestellt werden muf, dafl es aber
keine Frage ist, auf die wir eine endgiltige Antwort hitten.

Rahners Theologie fordert die gesamte theologische Welt in ihren fundamentalen
Voraussetzungen heraus. Ein weiterer Beleg dafiir ist sein Umbau der konventio-
nellen Grenzen zwischen den Disziplinen — nicht nur zwischen Philosophie und
Theologie, sondern auch zwischen der systematischen Theologie und den prakti-
schen Fichern wie Pastoraltheologie und Spiritualitit. Seine Analyse der In-
kohirenz der herkémmlichen Sicht der Beziehung zwischen Philosophie und
Theologie am Anfang von ,,Horer des Wortes® ist immer noch erstaunlich aktuell.
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Bleibende Herausforderung

Ein weiser alter irischer Theologe pflegte zu sagen: ,In allen seinen volumingsen
Werken hat Rahner in Wirklichkeit nur eine Sache zu sagen — aber es ist verriickt
schwer zu benennen, was diese Sache ist.“ Man konnte diese Aussage so deuten, als
sei sie Ausdruck der Spannung zwischen System und Chaos bei Rahner, zwischen
der Einfachheit des einen Geheimnisses der Selbstmitteilung Gottes in der mensch-
lichen Erfahrung und dem Pluralismus und der Ungeordnetheit der Menschen, die
diese gottliche Selbst-Gabe empfangen. Aber man kann diese Aussage auch als Hin-
weis darauf verstehen, dafl Rahner versucht, etwas zu sagen, was nicht leicht in den
in der Moderne herrschenden Kanon der Rationalitit pafit. Rahners , konservative®
Kritiker insistieren mit Recht darauf, dafl es ein Widerspruch ist, wenn sich die
Theologie den Modellen von Wahrheit und Rationalitat anpaflt, die sich unabhin-
gig vom Christentum etabliert haben. Wenn sich die Theologie wirklich auf Gott
bezieht, dann muf} sie das Recht beanspruchen zu bestimmen, was als Wahrheit und
Rationalitit gilt. Thr Irrtum — in dem sie mit vielen ibereinstimmen, die Rahner ap-
plaudieren — besteht darin, daf sie nicht sehen, daf} dieses Anliegen Rahners Werk
vom innersten her bestimmt. Rahners Korrektur der tridentinischen Repression
war notwendig. Aber sie ist nur ein Symptom einer umfassenderen, grofieren intel-
lektuellen Leistung, die immer noch nicht voll anerkannt und rezipiert ist. Und das
ist etwas, was wir alle lernen mussen, ob wir nun Rahners Muttersprache sprechen
oder eine andere, weniger begrifflich verfeinerte — wie zum Beispiel das Krimer-
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Karl Rahner — medial und multimedial{

U u

Die Prisenz Karl Rahners in der heutigen
Theologie hingt wesentlich an seinem ge-
druckten Werk. Das mag sehr banal klingen,
ist aber gerade dann zu betonen, wenn man
die vielfaltigen Informationsméglichkeiten
unserer vernetzten virtuellen Welt anspre-
chen will. Es ist daher wesentlich, das schrift-
stellerische Werk Karl Rahners prisent zu
halten. Beim Schreiben dieses Artikels waren
im Verzeichnis lieferbarer Biicher (http://
www.buchhandel.de) nur knapp 30 Titel
Karl Rahners angezeigt. Antiquarisch dage-
gen waren im Zentralen Verzeichnis antiqua-
rischer Buicher (http://www.zvab.com) tiber
600 Monographien von Karl Rahner erhilt-
lich — natiirlich in Vielfachexemplaren. Aber
die Zahl zeigt doch, daff mit den modernen
Medien Karl Rahners Werk zuginglich ist,
auch wenn der Verlagsbuchhandel die Werke
nicht mehr liefern kann.

1. Die Gesamtausgabe

Dennoch: Ubersichtlich ist das gedruckte
Werk Karl Rahners nicht, jedenfalls nicht
mehr fiir diejenigen, die nicht mit ihm aufge-
wachsen sind und sich noch an Ereignisse
wie die Neuauflage von ,,Hérer des Wortes®
(1963), das Erscheinen des achten Bandes
der ,Schriften zur Theologie® (1967) oder
von ,,Strukturwandel der Kirche als Aufgabe
und Chance* (1972) — um nur wenige
Beispiele zu nennen — erinnern kénnen. Des-
halb ist die Initiative der Miinchener Karl-
Rahner-Stiftung zur Herausgabe der ,,Saimt-
lichen Werke Karl Rahners (SW) von
grofler Bedeutung. Denn in diesem Unter-
nehmen werden nun wirklich alle Texte aus
dem schwer iiberschaubaren Werk Rahners
wieder zuginglich gemacht!.

eine Ubersicht

Gesamtausgaben fiir Theologen der Ge-
genwart gibt es nicht haufig. Sieht man von
der evangelischen Theologie ab (Karl Barth,
Dietrich Bonhoeffer, Paul Tillich wiren zu
nennen), so ist in Deutschland katholischer-
seits wohl nur noch das Werk von Romano
Guardini durch konsequente Neupublika-
tion seiner Monographien und einige ergin-
zende Titel nach Art einer Gesamtausgabe
aufbereitet, und Hans Urs von Balthasar hat
durch seinen ,,Johannesverlag Freiburg® ein
Publikationsforum hinterlassen, das durch
Wiederverdffentlichungen eine Gesamtaus-
gabe gewissermafien ersetzt.

Hauptproblem bei dem vor allem durch
unzihlige Anlaflpublikationen geprigten
Werk Karl Rahners war es, eine einigermafien
konsequente Anordnung fiir die Neuedition
zu finden, ohne dadurch zu starke interpreta-
torische Vorgaben zu machen. Eine systema-
tische Anordnung — der ich einige Vorziige
zuerkennen wiirde — wurde deshalb nicht
gewdhlt, obwohl systematische Ordnungs-
gesichtspunkte nicht ganz fehlen kénnen.
Vielmehr ist die Anlage grundlegend chrono-
logisch, wobei eine Grobeinteilung in vier
Werkphasen einen Rahmen absteckt. Inner-
halb der Chronologie und der Werkphasen
werden sodann Arbeitsschwerpunkte ge-
sucht und die zusammenhangenden Projekte
den Banden zugeordnet.

Das Prinzip hat sich fiir die bisher er-
schienenen Komplexe wohl bewihrt; auf
Probleme sei am Schluf§ noch eingegangen.
Die Bande erscheinen in editionsbedingt zu-
falliger Reihenfolge. Im folgenden seien sie
allerdings der Werkchronologie nach ange-
ordnet:

Der erste Band der Reihe mit wenigen
Frithschriften (vor allem Aufsitzen zu den
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Kirchenvitern) und viel unveréffentlichtem
Material wird noch etwas auf sich warten
lassen. Mit SW 2, 3, 4 und 8 liegt aber ein
Grofiteil der Binde der ersten Werkphase
bereits vor. Band 2 ,,Geist in Welt. Schriften
zur Philosophie® (1996) enthilt vor allem
die grofie, als Dissertation geplante Thomas-
Interpretation Rahners, mit der er den philo-
sophischen Rahmen fiir seine Theologie
zum ersten Mal absteckte. Dafl sie nach kri-
tischen Bemerkungen des Doktorvaters
Martin Honecker nicht als Dissertation ein-
gereicht wurde, ist inzwischen bekannt.
Hervorheben aus den sonstigen enthaltenen
Texten mochte ich zum einen eine Zusam-
menfassung zum Werk Joseph Maréchals SJ
(1878-1944), die einige Jahre friher verfafit,
in der Freiburger Studienzeit aber nachweis-
lich (z.B. nach Aussagen Max Miillers) be-
nutzt worden ist, und Texte, die sich mit
Martin Heidegger befassen, darunter ein
frither, franzosisch und dazu noch wverse-
hentlich unter dem Namen seines Bruders
Hugo Rahner SJ veroffentlichter Aufsatz
und ungedruckte Materialien aus Seminaren
bei Heidegger sowie Exzerpte und Notizen
zu diesem.

Das Nebeneinander von Band 2 und 3 zeigt
die Spannbreite Rahners in dieser Zeit. Band 3
LSpiritualitait und Theologie der Kirchenva-
ter (1999) wurde bearbeitet von Andreas R.
Batogg SJ, Eduard Farrugia S] und Karl H.
Neufeld S]. Ersterem ist die Publikation der
Dissertation Karl Rahners zu verdanken, mit
der Karl Rahner noch vor Abbruch seines
Freiburger Promotionsvorhabens in Inns-
bruck in Theologie promoviert wurde: ,,E la-
tere Christi. Der Ursprung der Kirche als
zweiter Eva aus der Seite Christi des zweiten
Adam. Eine Untersuchung tiber den typologi-
schen Sinn von Joh 19, 34“. Der Haupttext des
Bandes 3, die Geschichte der Spiritualitat der
Kirchenviter, ist ein von Rahner im wesentli-
chen bibliographisch tiberarbeitetes franzosi-
sches Werk seines Ordensbruders Marcel Vil-
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ler SJ (1880-1952). In der neuen Edition lassen
sich die Abweichungen und die Ubernahmen
aus eigenen alteren Aufsitzen (die in SW 1 er-
scheinen werden) erkennen.

Band 4 , Horer des Wortes. Schriften zur
Religionsphilosophie und zur Grundlegung
der Theologie® (1997) entstammt nun direkt
der Grundlegungsphase von Rahners Theo-
logie. Das im Titel genannte religionsphilo-
sophische Werk ist in seiner Originalfassung
und in Paralleldruck in der Bearbeitung
durch Johann Baptist Metz enthalten und er-
laubt so den leichten Vergleich dieser vieldis-
kutierten Fassung. Erstmals konnte auch die
Ursprungsfassung des mit Hans Urs von
Balthasar fiir ein gemeinsames Dogmatik-
Projekt entworfenenen ,Aufrisses eines
Dogmatik®  veroffentlicht werden, den
Rahner spater tiberarbeitet ,,auf eigene Rech-
nung” publiziert hat. Ein Streitobjekt zur
Zeit der Publikation war das von Hubert
Wolf kurz zuvor als Rahner-Text eigenmich-
tig publizierte sogenannte ,Wiener Memo-
randum®, eine Antwort des Kardinals Theo-
dor Innitzer auf Beanstandungen neuerer
Theologie und Pastoral durch den Freibur-
ger Erzbischof Konrad Grober, die der Kar-
dinal in seinem Seelsorgeamt erarbeiten lief}
und deren Hauptautor mit Sicherheit Karl
Rahner ist. Andere Texte zeigen Rahner in
Abgrenzung zu liberalistischen Strémungen
als wohlwollenden aber durchaus kritischen
Interpreten der sogenannten ,Verkiindi-
gungstheologie®, fiir die unter anderem sein
Bruder Hugo steht und anderes mehr.

Mit Band 8 ,,Der Mensch in der Schop-
fung® (1998) ist erstmals eines der Vor-
lesungsskripten Rahners aus Innsbruck ver-
offentlicht: ,Tractatus de Deo creante et
elevante et de peccato originali“, die Schop-
fungslehre Rahners — noch in Latein gehal-
ten, hier mit Ubersetzung von Karl H. Neu-
feld publiziert.

Sobald die Vorlesungen zur Bufie und zur
Gnadenlehre, die Schriften zur Spiritualitat
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und der genannte Eroffnungsband vorlie-
gen, ist die erste Phase abgeschlossen. Band
10 ,Kirche in den Herausforderungen der
Zeit“ (2003), vorbereitet von Josef Heislbetz
und Albert Raffelt, gehort bereits der zwei-
ten Werkphase an, als Rahner wieder in
Innsbruck zu dozieren begann. Einige der
Texte gehen allerdings noch auf die Kriegs-
zeit in Wien zuriick. Rahner widmet sich
hier ekklesiologischen Fragen im Anschluff
an die Enzyklika ,Mystici corporis®, etwa
zur Kirchengliedschaft. Das scheinbar so
trockene Thema wird einer der Angelpunkte
des Weges zum Heilsoptimismus, der
Rahners Theologie kennzeichnet. Die Fra-
gestellung  ,Stindige  Kirche® bedenkt
Rahner in cinem Aufsatz 1947. Aber erst mit
Abschluff des Zweiten Vatikanums kommt
er 1965 in die Sammlung der ,Schriften zur
Theologie“. Die christliche Existenz des ein-
zelnen, die Spannung von Amt und Cha-
risma, aber auch die Gefahr einer inneren
Aushohlung der Christlichkeit (kryptogame
Hiresie) gehoren zu den Themen. Zum Teil
werden nach dem Krieg programmartig Kir-
che und Gesellschaft mit Aufgabenstellun-
gen konfrontiert, denen Rahner dann aufs
vielfiltigste und bis in konkrete pastorale
Fragestellungen nachgegangen ist (z.B.
»Chancen des Christentums heute®).

Band 15 , Verantwortung der Theologie.
Im Dialog mit Naturwissenschaften und
Gesellschaftstheorie (2002), bearbeitet von
Hans-Dieter Mutschler, schliefit hier gut an;
denn er zeigt ein konkretes theologisches
wie gesellschaftliches Engagement Karl
Rahners, den Dialog mit Naturwissenschaft-
lern in der Paulus- wie der Gorresgesell-
schaft. Die Aktivititen der ersteren fiihren
dann zum christlich-marxistischen Dialog,
der in der Tauwetter-Periode des ,,Prager
Fruhlings* manche Hoffnungen weckte, je-
denfalls aber die Sensibilitat fiir gesellschaft-
liche und gesellschaftskritische Fragen in der
Kirche erhoht hat.

Band 17 ,Enzyklopadische Theologie.
Die Lexikonbeitrage der Jahre 1956-1973¢
ist von Herbert Vorgrimler ediert worden,
der beim LThK? in der Schriftleitung und
beim , Kleinen Theologischen Wérterbuch®
als Koautor beteiligt war. In einer etwas
tiberbordenden Einleitung hat Vorgrimler
dies dokumentiert und diverses Material zi-
tiert, das zeigt, wie wenig langweilig Lexi-
konarbeit in dieser Zeit unter den kritischen
Augen des ,Lehramts® war. Wenn man eine
— zugegeben nicht unbedingt angenehm les-
bare — Zusammenfassung der Theologie
Rahners will, kann man sich wohl hier am
ehesten und am umfassendsten die Bestand-
teile zusammenstellen.

Band 18 , Leiblichkeit der Gnade. Schrif-
ten zur Sakramentenlehre® (2003), von Wen-
delin Knoch und Tobias Trappe bearbeitet,
hingt zum einen eng mit der Ekklesiologie
zusammen (SW 10), zum anderen mit Fra-
gen der Spiritualitat. Daf} auch die Sakra-
mentenlehre ,kirchenpolitisch® heikel sein
konnte, zeigt die Tatsache, dafy Rahner sich
gegen eine Pius XII. in einer Ansprache un-
terschobene Kritik an seiner Theologie ver-
teidigen mufite.

Mit Band 19 ,Selbstvollzug der Kirche.
Ekklesiologische Grundlegung praktischer
Theologie“ (1995) wurde die Ausgabe durch
Karl H. Neufeld eréffnet. Er enthilt das
komplette Rahnersche Material aus dem
»~Handbuch der Pastoraltheologie®.

Band 25 ,Grundkurs des Glaubens. Stu-
dien zum Begriff des Christentums® (1999)
enhilt das im Titel genannte, hier von Niko-
laus Schwerdtfeger und Albert Raffelt
edierte zusammenfassende Hauptwerk aus
Rahners spater Zeit, urspriinglich als Vorle-
sung in Miinchen und Miinster gehalten. Es
ist ebenso wie die beigegebenen ,Kurzfor-
mel“-Texte ein Versuch das Christentum be-
grifflich zu fassen — sei es auf tiber 400 Seiten
in der Monographie, sei es in einem knappen
Absatz in den ,,Kurzformeln des Glaubens®.
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Kardinal Karl Lehmann hat sich mit der
Edition von Band 27 ,Einheit in Vielfalt.
Schriften zur o&kumenischen Theologie®
(2002) einem Thema zugewandt, das fiir
Rahner wohl in der Kriegszeit brennend ge-
worden ist, in der Nachkriegszeit (Oku-
menischer Arbeitskreis) zu einem wissen-
schaftlichen Engagement gefithrt hat und
nach dem Zweiten Vatikanum — aus der Zeit
stammen dann die meisten Texte — immer
dringender artikuliert und mit konkreten
Forderungen und einem ,Plan® zur kirchli-
chen Einheit (zusammen mit Heinrich Fries)
versehen wurde. Dessen Publikation (1983)
hat fir einigen Wirbel gesorgt. Inzwischen
ist bei aller Vorsicht doch manches auf die-
sem Weg geschehen, vor allem die Gemein-
same Erklirung zur Rechtfertigungslehre
von 1997.

Die Ausgabe ist noch nicht einmal zur
Hilfte fertig. Neben véllig eindeutigen
Komplexen (Bufle, Mariologie usw.) werden
auch Bande erscheinen, die einen weniger
zusammenhidngenden Charakter haben. Das
liegt an Rahners Publikationspraxis, die hau-
tig nicht auf Langfristigkeit einzelner Pro-
jekte angelegt war — das gab es, wie gezeigt,
auch — sondern anlaffbezogen zu aktuellen
kirchlichen Themen Stellung nahm. So sind
auch zentrale Aufsatze zu Hauptthemen der
Theologie manchmal singulir. Vor allem in
der Spitzeit hat Rahner viele kleine Texte
publiziert, die auf konkrete Anlafle zurtck-
gehen und im Grund genommen nur in
threm zeitlichen Zusammenhang publizier-
bar sind. Der Gesamtplan der Ausgabe zeigt
aber doch, daft ein gedanklich Ganzes hinter
diesen Einzelpublikationen steht, so daff
auch diese Sammelbinde nicht zerfallen.

2. Bibliographien

Wesentlich fiir den Uberblick tiber das
Schrifttum Karl Rahners ist die Verzeich-
nung seiner Titel in einer Bibliographie.
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Rahner hat selbst sorgfiltig seine Publikatio-
nen verzeichnet. Anlifllich seines 60. Ge-
burtstags ist eine bibliographische Ubersicht
des Werks verdffentlicht worden, die in
Funf-Jahres-Folge bis 1984 immer wieder
erganzt wurde. Zu wiinschen wire eine kri-
tische Bibliographie, die die Abhingigkeits-
verhaltnisse einzelner Publikationen deutli-
cher machen wiirde. Sie wird aber wohl erst
nach Abschlufl der Gesamtausgabe vorlie-
gen.

Fiir die aktuelle Arbeit mit dem Titelma-
terial wurden die bisherigen Bibliographien
digitalisiert und auf der Rahner-Seite der
Universitatsbibliothek Freiburg veréffent-
licht?. Die Rahner-Pflege in Freiburg — ne-
ben Innsbruck, der Hauptwirkungsstitte, an
der auch der Nachlafl liegt — griindet darauf,
dafl Karl Rahner hier geboren wurde, einen
wesentlichen Teil seines Studiums absol-
vierte und immer mit seiner Heimatstadt,
ihrer Universitait und der Katholischen
Akademie, aber auch seinem Hauptverlag
Herder verbunden war.

Die Rahnersche Bibliographie umfafite
bei seinem Tod rund 4000 Nummern, dar-
unter viele Doppelveroffentlichungen und
Ubersetzungen. Um die Bibliographie iiber-
schaubarer zu halten, wird unter http://
www.ub.uni-freiburg.de/referate/04/rahner/
rahnersc.htm eine dublettenbereinigte Bib-
liographie vorgelegt, die nur die Erstdrucke
und die Wiederverffentlichungen in eige-
nen Sammelbinden (z. B. den ,Schriften zur
Theologie) auffithrt. Diese umfafit immer-
hin noch knapp 1700 Nummern.

Als zweites ist eine (der Intention nach)
vollstindige Bibliographie der deutschspra-
chigen Publikationen und der fremdspra-
chigen Originalveroffentlichungen Rahners
publiziert: http://www.ub.uni-freiburg.de/
referate/04/rahner/rahnersc.pdf. Sie umfafit
nicht die Ubersetzungen. Hier ist auf andere
zu hoffen. So ist tiber die Homepage der
Rahner-Society in den USA eine ,Rahner
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Data Base® (http://129.74.54.81/rahner/se-
arch.htm) erreichbar, in der man nach ein-
zelnen englischen Titeln recherchieren
kann.

Als drittes bibliographisches Angebot ist
auf eine Grobsystematisierung des Titelma-
terials heep://www.ub.uni-
freiburg.de/referate/04/rahner/rahnsyst.htm.
Diese Liste hat durchaus vorlaufigen Cha-
rakter, wie der Bearbeiter in seinem Vorwort
sagt. Sie diirfte aber doch ein schnelles Auf-
finden des wichtigsten Materials unter sach-
lichen Gesichtspunkten erméglichen.

Als viertes Angebot wird das Titelmate-
rial derzeit in ein Literaturverwaltungssy-
stem Ubernommen, den ,Reference mana-
ger® (ISI). Literaturverwaltungssysteme
sind elektronische Datenbanken, die die
vollstindige Verwaltung des Titelmaterials
mit umfangreichen Suchmechanismen kom-
binieren, so dafl auch hier unter sachlichem

hinzuweisen:

Aspekt unter Titelstichwértern wie unter
Sachschlagwortern gesucht werden kann.
Der Reference manager erlaubt aber noch
mehr. Er enthilt Import-Filter, mit deren
Hilfe man aus anderen Datenbanken bib-
liographische Daten importieren kann — aus
Bibliothekskatalogen oder aus Fachdaten-
banken wie zum Beispiel der ,Religion data-
base“ oder dem ,Index Theologicus“ der
Universititsbibliothek Tiibingen — so dafl
man auch die benétigte Sekundarliteratur in
seiner Datenbank speichern kann., Der ei-
gentliche ,Clou® fir den wissenschaftlich
Arbeitenden sind aber die Exportméglich-
keiten. So lifit sich der Reference manager
derart in Textverarbeitungen einbinden, dafl
man die Titel in bibliographisch korrekter
Form aus der Datenbank gleich in seine
Arbeit iibernehmen kann, und dies im
vorgeschricbenen Zitierstil verschiedenster
Zeitschriften oder auch nach der deutschen
Norm aus DIN 1505.

In traditioneller Listenform wird schlief3-
lich weiterhin die Sekundirliteratur zu Karl

Rahner zusammengestellt: http:// www.ub.
uni-freiburg.de/referate/04/rahner/rahnerli.
htm. Durch die Zusammenarbeit mit dem
Fachreferenten fiir Theologie der Univer-
sitatsbibliothek Freiburg, Michael Becht, ist
die Moglichkeit gegeben, aktuell aus einge-
hendem Schrifttum gleich neueste Informa-
tionen zu verarbeiten. Das Instrument ist in-
zwischen so eingefiithrt, dafi Autoren auch
neue Titel gleich nach Freiburg melden —
und zwar nicht nur Rahner wohlgesonnene!

Uber den gleichen Einstiegspunkt gelangt
man tibrigens auch zu anderen Rahner-Insti-
tutionen, vor allem zum Karl-Rahner-Archiv
in Innsbruck (bzw. direkt: http://theol.uibk.

ac.at/forsch/rahnerarchiv-1.html).
3. Sonstige digitale Medien

Bibliographien sind ebenso unentbehrlich
zur Arbeit wie unergiebig ohne die Doku-
mente. Die Entwicklung digitaler Informa-
tionsstrukturen fithrt immer stirker dahin,
Bibliographie und (digitalisierten) Text zu
verbinden. Eine grofie Schranke ist dabei —
verstindlicherweise! — das Urheberrecht,
das alle Werke bis 70 Jahre nach dem Tod
des Autors der allgemeinen Verfiigung ent-
zieht. Deshalb sind viele digitalisiert vor-
liegende Texte — wie auch das gesamte
Werk Karl Rahners selbst, wortiber unten
noch zu sprechen sein wird — gar nicht oder
doch nur begrenzt fir Berechtigte, Kaufer
von Lizenz oder Ahnlichem zuginglich.
Die an groflen Forschungseinrichtungen
Studierenden und Forschenden haben hier
einen institutionellen Vorzug. Der ,nor-
male“ Biirger kann diese Dienste aber
meist ebenfalls 7z diesen Institutionen nut-
zen, wenn die Lizenzvertrige so gestaltet
sind.

Auf diese Weise lafit sich mancher neu
erscheinende Zeitschriftenartikel zu Karl
Rahner gleich auch in digitaler Form lesen.

Nur wenige Texte aber, die fiir Rahners
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Werk Quellenwert haben — aufler natiirlich
den klassischen Texten der Theologie von
der Bibel iiber die Kirchenviter zu den mit-
telalterlichen Theologen und zu lehramtli-
chen Texten — sind inzwischen ,,gemeinfrei,
also ohne urheberrechtliche Schranken ver-
fiighar. Dazu gehért zum Beispiel das Werk
des bedeutenden franzésischen Jesuiten-
theologen Pierre Rousselot S] (1878-1915).
Karl Rahner nennt ihn und den belgischen
Jesuiten Joseph Maréchal ausdriicklich im
Vorwort zu ,,Geist in Welt“ als Bezugspunkt
fur sein eigenes Denken. Das einschlagige
Werk Rousselots ,,’intellectualisme de saint
Thomas® wird deshalb als elektronische
Vollpublikation zuginglich gemacht: http://
www.ub-uni-freiburg.de/referate/04/rahner/

intelect.pdf.
4. Die Freiburger Rabner-Datenbank

Parallel mit den ,,Samtlichen Werken® Karl
Rahners ist in Freiburg eine Datenbank mit
den digital erfafiten Texten erstanden, die
auch im Karl-Rahner-Archiv in Innsbruck
benutzt werden kann. Inzwischen ist sie
auch um Werke seines Bruders Hugo er-
ginzt, der in der Karl Rahner-Forschung —
von Karl H. Neufeld abgesehen — wohl im-
mer noch etwas zu wenig beachtet wird.
Man sollte nicht vergessen, dafl die Ar-
beitsfelder beider nicht immer so getrennt
waren, wie es von heute aus aussicht, dafl
Karls frithe Arbeiten bis zu seiner Disser-
tation ebenfalls den Kirchenvitern galten
und dafl er auch in seiner dogmatischen
Arbeit auf einzelnen Feldern — vor allem
der Bufigeschichte — lange patristische For-
schung betrieben hat. Die Publikation der
Datenbank tber einen Verlag wird zwar
vorbereitet, aber noch einige Zeit in An-
spruch nehmen.
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5. Rabner multimedial

Karl Rahner stand technischen Dingen
durchaus positiv gegeniiber. So gab es auch
schon frith Sprechplatten mit ihm. In den
letzten Jahren kamen manche Aufnahmen auf
Tonkassetten neu heraus. Fir jeden Rahnerle-
ser ist der Originalton hilfreich, um seinen
Periodenbau kennen zu lernen und sich so et-
was leichter auch in seine Texte einzulesen.

Der (technisch allerdings schlechte) Mit-
schnitt einer ganzen Seminarsitzung, die aus
ausfiihrlichen Antworten auf Fragen von
Studenten in Anfangssemestern an den
damals 70jahrigen besteht, ist
http://www.ub.uni-freiburg.de/referate/
erreichbar. Die
gedruckte Fassung hat durch einige etwas
ungeschiitzte Bemerkungen zur Theologie
anderer Furore gemacht. Aus dem Kontext
der Seminarsitzung ist das allerdings nicht so
recht verstandlich.

Zehn Jahre spater hat Rahner in der Katho-
lischen Akademie einen ergreifenden Vortrag
unter dem Titel ,Erfahrungen eines katholi-
schen Theologen® gehalten. Die. durch das
Kolleg Sankt Blasien vorgenommene Video-
Aufnahme ist ebenfalls unter der eben ge-
nannten Adresse abrufbar. Sie zeigt, wie le-
bendig Karl Rahner so kurz vor seinem Tod
noch vortragen konnte und ist auch inhaltlich
ein Testament dieses groffen Mannes, den viele
auch heute noch vermissen.  Albert Raffelt

unter

04/rahner/rahnerton.htm

! Rahner, Karl: Simtliche Werke. Hg. v. der Karl-
Rahner-Stiftung unter Leitung von Karl Leh-
mann, Johann B. Metz, Karl-Heinz Neufeld, Al-
bert Raffelt und Herbert Vorgrimler. Freiburg:
Herder 199511.

2Die Ubersicht Angebot
hetp://www.ub.uni-freiburg.de/referate/04/rahner/

iiber das unter:

rahnerma.htm.
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VORGRIMLER, Herbert: Karl Rabner
Gotteserfahrung in Leben und Denken.
Darmstadt: Primus 2004. VIL. 284 S. Gb.
20

Das Jahrhundert seit der Geburt Karl
Rahners und die zwei Jahrzehnte seit sei-
nem Tod haben eine Distanz geschaffen,
nicht aber das Wirken seines epochalen
Beitrags zur Theologie des 20. Jahrhun-
derts vergessen lassen. Herbert Vorgrimler
hat seit seiner eigenen Studienzeit in Inns-
bruck in den 50er Jahren lang und konti-
nuierlich mit Rahner zusammengearbeitet
und dabei eine Kenntnis erworben, die
sonst niemand einbringen kann. Wieder-
holt hat er Hinfithrungen zu Karl Rahner
als Mensch und Denker verdffentlicht. Er-
staunlich umfassend hat er auch weitere
Veroffentlichungen und die in thnen ent-
haltenen Forschungen und Untersuchun-
gen sowie gelegentliche Stimmen und Mel-
dungen zu Rahner verfolgt.

Dem Untertitel entsprechend ist sein
Uberblick in zwei Teile gegliedert: Der er-
ste ist dem Leben, der zweite dem Denken
bzw. den Hauptthemen der Theologie
Rahners gewidmet. Dazu kommen zwolt
Photos. Vorgrimler machte Rahner in ei-
ner neuen, von grundlegendem Wandel ge-
kennzeichneten Situation erschlieflen. Da-
bei ist er iiberzeugt, dafl dessen Theologie
Anregungen, Vorschlige und Losungs-
richtungen bietet, die auch heute noch ak-
tuell sind.

Am Anfang des Buchs entwickelt er aus
dem spiten Text von 1979 ,,Vom Mut zum
kirchlichen Christentum® ein dichtes
Glaubensbekenntnis (1-7). Dann richtet er
den Blick auf Rahners Leben und stellt da-
bei zunehmend Verbindungen zu den Fra-
gen seiner theologischen Arbeit her: zu

den wvielfdltigen Publikationsprojekten
und zum offentlichen Wirken Rahners
etwa auf dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil oder bei der Wiirzburger Synode.

Nach einer allgemeinen Charakterisie-
rung von Rahners Arbeit (139-147, 147—
155) kommen die Hauptthemen seiner
Theologie zur Sprache: von der Got-
tesfrage bis zur Eschatologie. Gerade hier
kommt Karl Rahner mit zahlreichen und
ausfithrlichen Zitaten immer wieder selber
zu Wort, wodurch beim Leser ein weiter-
fithrendes Interesse geweckt wird. Die
umfassende Weite und die anregende Fiille
Rahnerscher Impulse werden dabei ebenso
deutlich wie seine stindigen Vermittlungs-
bemiithungen zwischen der Tradition und
den neueren Herausforderungen im Sinn
lebendiger Entfaltung.

Die Situation zwischen den Zeiten und
die Aufgabe der theologischen Lehre hat
zu groflen Teilen das Erscheinungsbild
dieses Werkes bestimmt. Rahner ging es
nicht um einen groflen Entwurf, der nur
sich selbst im Blick hat, sondern um den
Dienst am alltdglichen Leben einer Glau-
bensgemeinde, die unter Belastungen aller
Art ihr
Dafiir sind seine Beitrdge vor allem deswe-
gen glaubwiirdige Hilfen, weil er selbst
seinen Weg in Treue ging, Belastungen
nicht auswich, notfalls auch Streit auf sich
nahm, mit anderen zusammenarbeitete,
sich aber auch absetzen konnte, wo keine
Aussicht fiir ein Miteinander mehr be-
stand.

Was dazu im ersten Teil berichtet wird,
mogen manche anders beurteilen, doch es
bringt Erfahrungen und Zuge einer Exi-
stenz nahe, die fir das zutreffende Ver-
stindnis der Rahnerschen Theologie wich-

Christsein umzusetzen sucht.
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tig sind. Der Hintergrund, von dem aus
Rahner seinen Beitrag leistete, ist vielfach so
fern geriickt, dafl er besonderer Erliuterun-
gen bedarf. Miflverstindnissen ist Rahner
wahrlich genug begegnet, oft gerade dort,
wo man es besser hitte sehen und wissen
sollen. Daraus ergab sich oft die Schwie-
rigkeit, Reaktionen auf Rahner richtig ein-
zuordnen. Hier bietet sich dieses Buch als
Wegweiser an: engagiert, kundig und auf
dem neuesten Stand, nicht nur partiell; denn
auch Gegenpositionen werden — mit un-
mifiverstandlicher Bewertung — genannt.
So sehr dieses Denken von einem durch-
gingigen Anliegen getragen ist: Es wird
doch nicht in alle Richtungen entfaltet, die
denkbar und vielleicht auch wiinschens-
wert gewesen wiren. Karl Rahner bezieht
sich immer wieder auf die Basis, die thm als
akademischem Lehrer abverlangt war,
ohne sich davon engftihren oder blockieren
zu lassen. Je bekannter er wurde, desto
hiufiger wurde er auch um Stellungnah-
men zu Fragen gebeten, bei denen er sich
nicht als Fachmann auskannte. Wenn es um
ernste Schwierigkeiten ging, wich er nicht
aus, suchte sich aber auf das zu stiitzen, was
ihm vertraut war. Dafd er so das ,propter
nos homines®, das ,fiir uns Menschen®
des Handelns Gottes seelsorglich-geistlich
sensibel immer wieder ganz ernst zu neh-
men suchte, macht ihn in einer Zeit beson-
ders glaubhaft, in der der Mensch nicht zu-
letzt auch durch eigene Hybris besonders
gefahrdet ist. Karl H. Neufeld S]

Denn du kommst unserem Tun mit deiner
Gnade zuvor. Zur Theologie der Seelsorge
heute. Paul M. ZuLEHNER im Gesprich
mit Karl Rahner. Unter Mitarbeit von
Andreas Heller. Ostfildern: Schwabenver-
lag 2002. 167 S. Gb. 12,50.

Vor gut 20 (und nicht, wie gleich dreimal
hintereinander — auf den Seiten 9, 10 und
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12 — irrtiimlich behauptet: vor 30) Jahren
hat der Wiener Pastoraltheologe Paul M.
Zulehner an drei Nachmittagen ein linge-
res Interview mit Karl Rahner gefiihrt, das
ein Jahr spiter (termingerecht zu dessen
80. Geburtstag am 5. Marz 1984) erschie-
nen ist und noch im selben Jahr eine zweite
Auflage (31987) erlebte — angereichert um
einen Nachruf (,Nachwort. Karl Rahner
zum Gedenken®) auf den am 30. Mirz
1984 verstorbenen Jesuitentheologen, der
in der hier vorliegenden Neuauflage leider
fehlt. Das Bindchen war natiirlich lingst
vergriffen, so dafl es nur zu begriiflen ist,
daff dieses wichtige Gesprach mit der
Neupublikation (in einem anderen Verlag)
wieder breiten Kreisen zuganglich ge-
macht worden ist.

Neu ist ein der Einleitung (23-30) voran-
gestellter Text ,Seelsorge heute® (9-21).
Darin tritt Zulehner vor dem Hintergrund
der seinerzeitigen Rahner-Skizze einer
smystagogischen anstelle einer ,versor-
genden Seelsorge mit anderen (allerdings
nicht namentlich genannten) Fachkollegen
fiir eine ,Retheologisierung der Pastoral-
theologie® (11) ein. Eine solche hilt er
fiir unumganglich, weil ,theologieexterne
Theorieelemente immer mehr bestimmend
in den Mittelpunkt geriickt (10) seien, was
dazu gefiihrt habe, daff Theologie ,.cher as-
soziativ beigefiigt® werde, sich aber
schlieflich als ,nicht theorierelvant™ (11)
erweise. Er beklagt, dafl ,Pastoraltheolo-
gie, fernab vom pastoralen Alltag entwor-
fen, kaum die Kraft zu einer schopferischen
Ekklesiologie entwickelt® (16). Dieser
Hinweis ist deshalb bedeutsam, weil der
Rekurs auf Rahners Seelsorgekonzept gele-
gentlich nur zur Halfte erfolgt und de facto
aufgelost wird, wo die missionarische und
die ekklesiologische Dimension voneinan-
der getrennt werden (vgl. 18).

Kryptisch gibt sich Zulehner, wenn er,
ohne konkret zu werden, die ,,gegenwirti-
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gen pastoraltheologischen Naivititen® an-
prangert und vorschligt, den ‘Ausdruck
»Selbstrekrutierung® aus der Pastoral-
theologie zu ,verbannen (19), der gegen
die Kirche gerichtet nur von jenen ge-
braucht werde, die meinten, dem Kommen
des Reiches Gottes sei am besten gedient
sjenseits der Kirche und ohne, vielleicht
sogar gegen sie“ (ebd.). Der Sinn und die
Adressaten dieser Polemik bleiben ebenso
wie eine einschligige Bemerkung {iber
~kooperative Pastoral“ und ,Sozialpasto-
ral“ (19, A. 14) unverstindlich; nur Insider
werden damit etwas anfangen konnen.
Was an dem Gesprach mit Karl Rahner
bleibend fasziniert, ist seine unglaubliche
Aufgeschlossenheit und Wachheit der Zeit
und ihren Anfragen an Theologie und Kir-
che gegeniiber. Es ging ihm offenbar weni-
ger darum, fertige Rezepte zur Verfiigung
zu stellen, als vielmehr Mut dazu zu ma-
chen, auf das Experiment zu setzen, d. h. auf
Versuche, in denen man eigene Erfahrungen
macht und mit thnen entdeckt, was in kon-
kreten Fragen heute angezeigt ist. Solcher
»Tutiorismus des Wagnisses™ ist etwas an-
deres als reiner Pragmatismus, der vor allem
danach schielt, was gerade opportun ist
oder sich gut, d.h. medienwirksam verkau-
fen lafit. Andreas R. Batlogg S]

Barroce, Andreas R. — RuLanps, Paul -
ScaMoLLy, Walter — StEBENROCK, Roman
A., WASSILOWSKY, Giinther — ZAHLAUER,
Arno: Der Denkweg Karl Rahners.
Quellen — Entwicklungen — Perspektiven.
Mainz: Matthias-Griinewald 2003. 320 S.
Gb. 22,50.

»Wahrhaftig, mein Gott, blofles Wissen
ist nichts ... Nur die Erfahrung wissender
Liebe liflt mein Herz an das Herz der
Dinge rithren.“ ,Die ... Mitte des Chri-
stentums ... ist fiir mich die wirkliche
Selbstmitteilung Gottes in seiner eigensten

Wirklichkeit ... an die Kreatur.“ Beide
Gedanken Karl Rahners — der erste ent-
stammt ,, Worte ins Schweigen® von 1938,
der zweite seinem letzten Text ,,Erfahrun-
gen eines katholischen Theologen® von
1984 — haben die Autoren ihrer Ein-
fihrung in die Gedankenwelt Karl
Rahners als programmatischen Rahmen
beigegeben und damit den theologischen
Horizont markiert, in dem sie sich bei ih-
rer Lektlire bewegen.

Das Buch ist eine Gemeinschaftsarbeit
von Theologen der ,Enkel-Generation®.
Nicht zufillig erscheint es im Vorfeld des
100. Geburts- und 20. Todesjahres des be-
deutenden Jesuiten. Der erste Teil, ,,Quel-
len und Grundlegung®, geht in sechs zwar
mit Namenskiirzeln versehenen, aber ge-
meinsam verantworteten Abhandlungen
dem Beginn des theologischen Schaffens
Rahners von 1925 bis zum Ende des Zwei-
ten Weltkrieges nach. Im zweiten Teil,
»Themenfelder und Perspektiven®, stellen
die Autoren an sechs systematisierenden
Querschnitten die Bandbreite des Rahner-
schen Werkes vor. Daf} es sich dabei um
eine Auswahl handelt, versteht sich bei
Karl Rahner von selbst. Daff in die Dar-
stellung der Themenfelder personliche
Perspektiven einflieflen, ist den Autoren
bewufit und wird in der Einleitung eigens
durch biographische Zeugnisse ihres indi-
viduellen Zugangs zur Theologie Rahners
zur Sprache gebracht. Der Anhang mit
Glossar, Lebensdaten, Abkiirzungsver-
zeichnis der Schriften Rahners und aus-
gewihlter Sekundarliteratur rundet den
Band ab und macht ihn zu einem Arbeits-
instrument auch fiir Neueinsteiger.

Die drei ersten Beitrage von Teil I zeigen
an Texten von 1925 bis 1936 die grund-
legende Zweipoligkeit von Karl Rahners
theologischem Koordinatensystem: igna-
tianisch gepragte Erfahrung der Unmittel-
barkeit zu Gott und geschichtlich-sakra-
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mentale Vermittlung dieser Erfahrung
durch Jesus Christus in der Kirche. Kap.
1/4 fihrt auf der Grundlage der Publika-
tionen von 1939 und 1941 und etlicher
Texte im Umfeld in die philosophische
Gedankenwelt Rahners und ihre scholasti-
schen Hintergriinde ein. ,,Geist in Welt*
erscheint dabel als ,,Konversionsmetaphy-
sik®, ,Horer des Wortes“ als fundamental-
theologische Anthropologie im Dienst der
Gnadentheologie. Der fiinfte Beitrag weist
aus, wic Karl Rahner sich in seiner ersten
Gnadenvorlesung ,De Gratia Christi“ von
1937 formal im schultheologischen Rah-
men der Neuscholastik molinistischer
Provenienz bewegt, diesen aber durch den
Geistdynamismus Joseph Maréchals und
ein neues Strukturprinzip aufsprengt: Der
universale Heilswille Gottes berthrt die
Menschen in Jesus Christus und der Kir-
che. Das abschlieflende sechste Kapitel
beleuchtet Rahners theologische
theologiepolitische Aktivititen im Wiener
Seelsorgeamt von 1939 bis 1944.

In Teil IT zeichnet Paul Rulands die Ent-
wicklung der Rahnerschen Gnadenlehre
entlang des tbernatirlichen Existentials
nach und kommt zu dem Ergebnis, dafl
vom Fruh- zum Spatwerk das existential-
transzendentale Paradigma das neuschola-
stisch-metaphysische von Natur-Uberna-
tur immer mehr ablést. Roman A.
Siebenrock stellt die heilsgeschichtliche
Architektur von Rahners Trinititstheolo-
gie heraus, deren Anliegen eine trinitari-

und
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sche Glaubenspraxis ist, die tritheistische
Mifiverstindnisse vermeidet. Giinther
Wassilowsky wirbt mit Karl Rahners ek-
klesiologischer Konzeption des universa-
len Heilssakraments Kirche, die vom
Zweiten Vatikanum rezipiert wurde, fiir
die Anerkennung der formellen Kirchen-
lehrerschaft  des Theologen. Walter
Schmolly weist Karl Rahner als einen
praktischen Theologen aus, der nicht nur
eine wissenschaftstheoretische Grundle-
gung der praktischen Theologie leistet,
sondern auch konkrete Optionen fiir scine
Zeit formuliert. Arno Zahlauer plidiert
mit Karl Rahner fiir die Aufarbeitung der
Praxis der individuellen Glaubensent-
scheidung mit Hilfe der Wahlregeln der
Exerzitien als neuer Aufgabe der Funda-
mentaltheolgie. Andreas R. Batlogg fokus-
siert schlieflich die jesuitische Prigung der
am konkreten Leben Jesu als Anwesenheit
Gorttes orientierten Christologie Rahners,
die tiber drei Phasen zur inkarnatorisch
strukturierten, symboltheoretisch entwor-
fenen und transzendental verfafiten ausge-
baut wird.

Insgesamt stellt der Band eine sehr le-
senswerte Einfithrung in das Denken Karl
Rahners dar, der stirker aus den Quellen
erarbeitet und thematisch vielschichtiger
ist als frithere Einleitungen und der zu-
gleich konzentrierter, abgestimmter und
kompakter als andere Sammelbande einen
Zugang zu Rahner eroffnet.

Karsten Kreutzer
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