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Kirche im Reformstau

Am 21. November 1964 verabschiedeten die Viter des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils mit 2151 Ja-Stimmen gegen fiinf Nein-Stimmen die Dogmatische Konstitution
tiber die Kirche ,Lumen Gentium®. So wie der Text vorliegt, stellt er einen bedeu-
tenden Einschnitt in der Selbstdarstellung der Kirche dar. War diese in der vorkon-
ziliaren Zeit weithin im Blick auf die hierarchisch von oben nach unten gegliederte
Struktur erstarrt, gelang es dem Konzil wenigstens fiir die unmittelbar folgende Zeit
die Blickrichtung grundlegend zu dndern.

Eine neue Perspektive

Diese neue Blickrichtung hat sich nicht zuletzt im Aufbau der Konstitution nieder-
geschlagen. Dabei spielen vor allem zwei Momente eine nachhaltige Rolle: einmal
eine stirker an der Bibel und ihren Bildern orientierte Sicht der Kirche sowie zum
anderen die Orientierung am Grundcharakter der ganzen Kirche als des gliubigen
Volkes Gottes vor jeder Differenzierung innerhalb der Gemeinschaft. Damit wurde
zugleich ein lange mafigeblicher Punkt kirchlichen Selbstverstindnisses relativiert:
Die Kirche war weniger eine punktuell, d.h. zu einem bestimmten historischen
Zeitpunkt von Jesus gegriindete Gesellschaft, sondern sie erwuchs vielmehr aus je-
ner von Gott gestifteten und geleiteten Grofle, die im Volk des Alten Bundes als
dem Volk Israel ihre Gestalt gefunden hat. Gerhard Lohfink hat diesen Tatbestand
auf die Formel gebracht: ,Jesus konnte gar keine Kirche grunden, da es sie lingst
gab — nidmlich das Gottesvolk Israel.“!

Nun hat die Kirchenkonstitution aber acht Kapitel. Am Anfang stehen die beiden
Kapitel ,Das Mysterium der Kirche, in dem vor allem der Bilderreichtum der Heili-
gen Schrift seinen Niederschlag gefunden hat, und ,, Das Volk Gottes®, in dem die Ge-
samtheit der Glaubigen und damit zugleich ein mit der reformatorischen Theologie ge-
meinsames Moment fiir das Verstindnis von Kirche seinen Ausdruck findet. Es folgen
dann jene Kapitel, die im Riickblick doch vieles vom neuen Schwung der ersten beiden
Kapitel absorbiert haben. Kapitel drei behandelt ,Die hierarchische Verfassung der
Kirche, insbesondere das Bischofsamt, daran anschlieend Kapitel vier ,,Die Laien®.
In der offensichtlichen Sorge, daff die Rolle des Papsttums bei einer stirkeren Artiku-
lierung der bischoflichen Kollegialitit Schaden leiden kénnte, wiederholt das dritte
Kapitel auch die wesentlichen Inhalte des Ersten Vatikanischen Konzils.
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Die weiteren Kapitel hitten bei einem etwas offeneren Aufbau des Dokuments
viel zur Vertiefung der kirchlichen Spiritualitat beitragen kénnen, wenn nicht un-
terschwellig in ihnen die Frage nach den kirchlichen Strukturen weitergefiihrt
wiirde. So spricht Kapitel fiinf zwar von der ,,allgemeinen Berufung zur Heiligkeit
in der Kirche®, doch Kapitel sechs handelt von den ,,Ordensleuten®, einer eigenen
kirchlichen Struktur, bevor Kapitel sicben den ,endzeitlichen Charakter der pil-
gernden Kirche und ihre Einheit mit der himmlischen Kirche“ thematisiert. Schlufi-
punkt der Konstitution ist das lange umstrittene marianische Kapitel acht tiber ,,Die
selige jungfrauliche Gottesmutter Maria im Geheimnis Christi und der Kirche®, in
dem die Fiille marianischer Aspekte in der Kirche gleichsam zusammengefafit er-
scheint. Damit endet die Konstitution aber nicht da, wo die Kirche sich im heutigen
Leben zu bewihren hat: auf den Straflen dieser Welt, sondern im Vorgriff auf jenen
Ort, der uns zwar verheilen ist, aber am Ende doch nur ein Ort der Sehnsucht jen-
seits der Todeslinie und damit jenseits dieser Welt ist.

Spannungen

Drei Dinge sind an dieser Stelle festzuhalten:

1. Die Kirchenkonstitution ist letztendlich doch, wie es etwa Hermann-Josef
Pottmeyer festgestellt hat, von einer doppelten Ekklesiologie geprigt: einmal von
der Kirchenlehre, die seit dem Ersten Vatikanischen Konzil strukturbestimmend
war und als hierarchisch-juridisch angesprochen werden kann, sodann von dem
Neuansatz, den man biblisch-spirituell-geschichtlich nennen konnte; Kontinuitit
und Innovation konkurrierten von Anfang an?.

2. Auch wenn sich in der Kirchenkonstitution auf den ersten Blick der Neuan-
satz stirker aufdringt, hat er doch schon im Lauf des Konzils selbst insofern an
Schwung verloren, als die alte Sicht sich nochmals in einer Fiille von zusitzlichen
Dekreten niedergeschlagen hat. Dazu gehoren die Dekrete tiber die katholischen
Ostkirchen, tiber die Hirtenaufgabe der Bischofe, tiber die Priesterausbildung, tiber
Dienst und Leben des Priesters, tiber die zeitgemafie Erneverung des Ordenslebens
sowie iiber das Laienapostolat — alles Dekrete, die in hohem Maf} aus der hierarchi-
schen Gestalt der Kirche und den damit verbundenen Strukturen zu bedenken sind.

3. Der Kirchenkonstitution an die Seite zu stellen ist allerdings dann die Pasto-
ralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute ,,Gaudium et Spes®. Sie hat
sehr dazu beigetragen, daf} das Konzil sich nicht mit einer sich selbst bespiegelnden
Betrachtung der Kirche begniigt hat, sondern sich sehr wohl der sich stindig in-
dernden Welt stellt. Bei aller Bedeutung dieser Konstitution ist aber auch hier nicht
zu ubersehen, daf} in diesem auf die Praxis abhebenden Dokument im Blick auf die
gesellschaftliche Wirksamkeit der Kirche deren theologisch-spirituelle Seite eher in
den Hintergrund getreten ist. Es nimmt im tibrigen nicht wunder, daff in der Ver-
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lingerung von Gaudium et Spes, genauer: in der Enzyklika ,Humanae Vitae“ vom
25. Juli 1968, mit ihrer bis heute umstrittenen Festlegung in der Frage der Emp-
fangnisverhiitung, die anfangs iiberschwenglich positive Bewertung des Konzils in
ihr Gegenteil umschlug. Seit jener Zeit befindet sich die Kirche zumindest fiir ihren
inneren Bereich wieder stark auf der defensiven Seite.

Vor diesem Hintergrund bietet es sich an, knapp 40 Jahre nach der Verabschiedung
der Kirchenkonstitution erneut nach dem ekklesiologischen Grundimpuls des Kon-
zils zu fragen. Dabei mufl sich zeigen, ob der Weg der Kirche mehr in Richtung auf
eine Bewahrung der Tradition oder mehr auf einen Aufbruch zu neuen Ufern an-
gelegt ist. Wenn nicht alles tduscht, hat beides seinen Ort im Konzil: zum einen die
Verpflichtung auf einen Anfang, der im Sendungsauftrag und in der Nachfolge Jesu
liegt, zum anderen die Betonung der ,Pilgerschaft, das heifit der Bereitschaft zur
stindigen Verdnderung in Raum und Zeit und damit zur Einstellung auf neue Ufer.
Dieser Gedanke steht auch im Hintergrund der verbreiteten Rede von der ,,Ecclesia
semper reformanda®, einer stindig zu Reform und Erneuerung bereiten Kirche.

Innen und auflen

Zur katholischen Ekklesiologie gehért — nicht selten im Gegensatz zur traditionel-
len reformatorischen Lehre von der Kirche — die Unterscheidung der sichtbaren
und unsichtbaren Kirche: also einerseits eine Sicht, die die Kirche im gesellschaftli-
chen Raum gleichsam von auffen betrachtet, sowie andererseits eine der Auflensicht
oft verborgene Innenansicht der Kirche, die sich letztendlich nur dem gliubigen
Auge des Christen erschliefit. Wenn heute bis in die Kirche hinein der Welteinflufy
des Papstes gelobt, der Umgang mit binnenkirchlichen Fragen aber auf vielfiltige
Kritik stoflt, hat das nicht zuletzt mit dieser doppelten Kirchensicht zu tun. Tatsa-
cheiist, dafl es nur fiir einen glaubenden Menschen sinnvoll ist, vom ,Mysterium der
Kirche“ zu sprechen, weil nur der Glaubende in der Kirche den Weg in das Ge-
heimnis des lebendigen Gottes entdeckt. Genau dieses Geheimnis aber steht in der
Konzilskonstitution am Ausgangspunkt der Beschiftigung mit der Kirche und
sollte auch theologisch ihr Mittel- und Zielpunkt bleiben?.

In einer von Praxis und Pragmatik bestimmten und auf die Niitzlichkeit fiir das
menschliche Leben bedachten Zeit ist es aber nicht zu leugnen, dafl sich auch im
Blick auf dieKirche in den letzten Jahrzehnten immer mehr die gesellschaftliche und
in diesem Sinn die soziologische Sicht in den Vordergrund des Interesses geschoben
hat. Dabei wird die Kirche selbst zu einer der gesellschaftlich prigenden Institutio-
nen und Instanzen. Wie bei allen gesellschaftlichen Institutionen und Strukturen
stehen aber dann ihre Verwendbarkeit und Niitzlichkeit im Vordergrund, und diese
finden folglich vom Menschen und seinen Interessen her ihre Beurteilung und Ein-
ordnung. Dafiir wird die Kirche von ihrer ,, Gegeninstanz, in diesem Fall von Gortt,
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seinem Wollen und Gestalten her, immer weniger gefragt. Der Bonner Sozialethiker
Lothar Roos hat vor einiger Zeit in einem Leserbrief im Blick auf einen konkreten
binnenkirchlich verfaiten Aufsatz angemahnt, dafl der Verfasser des Aufsatzes
zwar eindrucksvoll von Verkiindigung (martyria) und Diakonie (diakonia) als
kirchlichen Wesensvollziigen gesprochen, dafiir aber den zentralen dritten Wesens-
vollzug, die Liturgie (leitourgia), ausgespart habe. In der Tat ersetzt bis in die Kir-
che hinein hiufig die soziologische Sicht der Kirche die theologische.

Das gilt freilich keineswegs fiir die sogenannten ,progressiven*, also die zum Auf-
bruch dringenden Kreise allein, sondern vielfach auch fiir die sogenannten Ltradi-
tionellen® bzw. traditionalistischen Kreise, also jene, die sich bemiithen, den ver-
meintlich auf jeden Fall zu rettenden Bestand zu sichern. Denn auch wer zum
Beispiel glaubt, den immer stirker spiirbaren Ausfall der traditionellen Pastoral-
krafte, also den Priestermangel, durch alle moglichen Strukturspiele ausgleichen zu
konnen, muf sich fragen lassen, ob er das Problem wirklich auf spirituelle Weise an-
geht und in diesem Sinn auf die vielfaltigen Anregungen des lebendigen Gottes-
geistes zu horen bereit ist. Es sollte nachdenklich stimmen, daf} in der Unterschei-
dung von Innen- und Auflenansicht der Kirche die Trennungslinie heute keineswegs
zwischen der sikularisierten Welt und der Kirche, sondern durch Kirche und Welt
hindurch verliuft. Denn nicht wenige Menschen verlassen heute die Kirche bzw. su-
chen sie erst gar nicht und wenden sich gerade deshalb der Esoterik, dem Buddhis-
mus oder anderen asiatischen Wegen zu, weil ihnen das spirituclle Angebot der Kir-
che(n) zu wenig spiirbar ist.

Doppelte Hierarchie

Wenn nicht alles tiuscht, gehort zu den zahlreichen Pilgerreisen Papst Johannes
Pauls I1. die Suche nach den wahren Christusjiingern in allen Lindern der Erde. Die
inflationir grofle Zahl von Heilig- und Seligsprechungen unterstreicht die papstli-
che Botschaft: Verkiindigt werden nicht Prinzipien des Lebens, sondern die perso-
nale Gestalt des lebensspendenden Retters Jesus von Nazaret, in dem Gott selbst
ein menschliches Gesicht gefunden hat. Seine Menschlichkeit aber erlaubrt es allen
Menschen, sich in der Nachfolge Jesu auf die Suche nach den Gesichtern Gottes im
Heute zu machen. Bei genauerem Nachsinnen wird es dann moglich, daf§ wir in ei-
ner Zeit, der immer wieder die Abwesenheit und Ferne Gottes nachgesagt wird*,
dennoch Gottes Gesicht erkennen kénnen. Die Heiligen, die als unsere Zeitgenos-
sen gelebt haben und leben, mit denen viele noch Lebende Kontakt gehabt haben,
wie beispielsweise mit Mutter Teresa oder dem Konzilspapst Johannes XXTII. oder
— hier in Deutschland — mit Edith Stein oder Nikolaus Grof3, sind Aufforderung ge-
nug zu fragen, ob nicht Heilige neben uns leben, auch wenn diese nicht gleich auf
die Altdre gestellt werden.
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Hier ist auf eine weitere Tatsache aufmerksam zu machen. Wir haben uns allzu
sehr an die traditionelle, mannerdominierte Leitungsstruktur der Kirche - iibrigens
keineswegs nur da, sondern lange Zeit in der Gesellschaft iberhaupt — gewdhnt.
Angesichts der menschlichen Grofle und Autoritat von Papst Johannes Paul I1. ver-
blassen viele Bischofe, leidet folglich auch deren Autoritit. Beachtet man aber, daf}
Autorititsstrukturen, die durch Ubergabe und Berufung erzeugt werden, sich in
der Regel von oben nach unten, also vom Papst tiber die Bischéfe bis in die Lei-
tungsstrukturen unserer Ortsgemeinden hinein fortsetzen, so bleibt die Masse der
sogenannten ,Laien® vielfach eine eher gesichtslose Menge.

Die Bemithungen um die Rolle der Laien, die keineswegs im Sinn des weltlichen
Verstindnisses Ungebildete und Unvermogende sind, haben in der Zeit vor dem
Konzil eine bedeutende Rolle gespielt und in wichtigen theologischen Werken
ithren Niederschlag gefunden®. Dennoch scheint dieses Bemiihen nach dem Konzil
in dem immer weniger wirkungsvollen Gremien- und Ausschufikatholizismus eher
zum Ende zu kommen. Ein entscheidender Grund diirfte darin liegen, daf} es gerade
in Deutschland mehr und mehr zu einem Machtspiel zwischen Kirchenleitung und
Laienvertretungen, dafiir weniger zu einer spirituellen Neubesinnung, Vertiefung
und Erneuerung gekommen ist. Darum aber miifite es vor allem gehen, nicht so sehr
um immer ausgekliigeltere Strukturveranderungen.

An dieser Stelle ist es wichtig, darauf zu achten, wie Autoritit entsteht: Wird man
zur Autoritit aufgrund von Einsetzung und Ernennung oder aufgrund einer im In-
neren gewachsenen Ausstrahlung? Wichtig ist also die Unterscheidung zwischen
gesetzter (,positiver”) Autoritit und nattrlicher Autoritat®. Achten wir auf die uns
heute von Johannes Paul II. vorgestellten Heiligengestalten, so handelt es sich oft
genug nicht mehr um Vertreter der Hierarchie, sondern um Minner und Frauen, die
in ihrem Land durch ein christusférmiges Leben aufgefallen sind. Damit zeigt sich
aber, dafl es eigentlich in der Kirche eine doppelte Gestalt der Hierarchie gibt, nim-
lich einmal die gesetzte und in der Nachfolge der Apostel begriindete Ordnung, so-
dann aber eine zweite, zu allen Zeiten vom Geist Gottes geweckte Ordnung, die die
Kirche quer zur apostolisch begriindeten Hierarchie prigt.

Konkurrenz der Religionen

Immer wichtiger wird in unseren Tagen das neue Konkurrenzverhiltnis zwischen
den Religionen, das tiberall da sichtbar wird, wo Religionen nicht vorrangig als im-
ponierende gesellschaftliche Institutionen in Erscheinung treten, sondern sich als
»Wege® vorstellen, die die Menschen auf den Pfad eines verwandelten, neuen
Menschseins fihren wollen. Es sind vor allem die asiatischen Religionen, die auf
den ersten Blick ohne dogmatisches Interesse und ohne Betonung von moralisch-
kasuistischen Geboten und Vorschriften den Menschen zu einem Weg nach Innen
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cinladen. Hier geht es dann um Formen der Meditation und der Innenschau, in de-
nen Menschen unter der Anleitung von Erfahrenen auf den Weg gebracht werden.
Diese Erfahrenen — Meister, Gurus, geistliche Lehrer und Begleiter — sind es, die
ohne den Anspruch, zu einer strukturell hierarchischen Schicht zu gehéren, als ein-
fache Minner und Frauen titig werden, Schiiler um sich sammeln und in ihrer spi-
rituellen Praxis fiihren und begleiten. Hier aber baut sich inzwischen — vielfach
noch unbemerkt — eine neue Hierarchie auf, die zwar im Sinn der klassischen Lehre
der Unterscheidung der Geister, wie sie zu Beginn der Neuzeit Ignatius von Loyola
in seinen ,Geistlichen Ubungen® niedergelegt hat, einer stindigen Uberpriifung be-
darf, aber auf die Dauer doch zu einer Erneuerung der Kirche von innen heraus
fihren kann.

In gewisser Weise bricht in der Kirche das neu auf, was sich schon zu Beginn der
Neuzeit ankiindigte, als in der Zeit der Gegenreformation viele Aufbriiche noch als
Gefihrdungen angesehen wurden. Johannes vom Kreuz wurde wie auch Ignatius
von Loyola von der Inquisition verdichtigt. Erneuerungen, wie sie sich im Karmel
unter Teresa von Avila und Johannes vom Kreuz ereigneten, erschienen ebenso ge-
fahrlich wie die Unterweisung von Kindern im Glauben durch einen theologisch
nicht Vorgebildeten wie Ignatius. Letzterer konnte — wie lange vorher Franz von
Assisi — erst durch den Fintritt in den klassischen Klerikerstand die gegen ihn vor-
gebrachten Verdichtigungen iiberwinden. Dafl in den Anst6ffen der genannten
Heiligen, zu denen auch die grofie Teresa zihlte, die eine der ersten beiden von Paul
VL. als solche angesprochenen Kirchenlehrerinnen ist, eine Chance liegt, wird zwar
nachtriglich erkannt, doch wird die Chance offiziell nur zogerlich umgesetzt.

,Geheimnis des Glaubens®

In der neueren Theologie wird nicht nur von Johann B. Metz gefragt, ob wir uns in
ciner Kirchen- oder in einer Gotteskrise befinden. Wenn Metz die Frage der Got-
teskrise fiir fundamentaler hilt als die Kirchenkrise, hat das mit den zuvor ange-
stellten Uberlegungen zu tun. Denn es geht heute in der Tat darum, ob wir es mit
einer Kirche ohne Tabernakel, also ohne den in ihr prisenten Gott, zu tun haben
oder nicht. Wo es in der Kirche nicht mehr um die Gegenwart des lebendigen
Gottes geht, wird nicht nur der Kirchenraum zu einem Museum, sondern verfallt
die Kirche selbst zu einer vielleicht immer noch wirkungsvollen Form eines mehr
und mehr sikularisierten Wohlfahrtsverbandes. Es ist nicht gleichgiiltig, ob die
Nichstenliebe der Gottesliebe gleichgestellt wird oder — wie viele Menschen es tun
— die Gottesliebe auf die Nichstenliebe reduziert wird.

Zu den drei zentralen Bildern fiir die Kirche, die eine reale Gottesprasenz
ausdriicken, gehoren — neben dem Volk-Gottes-Gedanken — die Bilder vom Leib
Christi und vom Tempel des Heiligen Geistes. Gott findet im Geheimnis der Kir-
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che da seinen vollen Ausdruck, wo er als der dreifaltige Gott in den Blick kommt.
Es gehort zu den verriterischen Entwicklungen, dafl in priesterarmer Zeit Men-
schen oft vertrostend beigebracht wird, dafl es neben der intensivsten Gestalt der
Gottesprisenz in den eucharistischen Gestalten von Brot und Wein auch andere
giiltige Formen der Gottesverechrung gebe. So richtig das einerseits ist, so wenig liflt
sich andererseits iibersehen, dafl der unzulingliche Umgang mit dem Priester-
mangel zur Verflachung des Glaubenslebens in den Gemeinden férmlich einlidt.
Der starre Rekurs auf Strukturen und Zustinde, die sich kaum auf den jesuanischen
Ursprung berufen konnen, verhindert eine spirituelle Erneuerung der Kirche. So
wahr es ist, dafl der Geist weht, wo er will, und so sehr das inzwischen auch fiir den
Raum auflerhalb der verfafiten Kirche zugestanden wird, so wenig kann das ein
Grund sein, thm nicht im Innenbereich der Kirche in aller Demut den Raum zu
geben, der ihm und nicht menschlicher Verfiigung zusteht. Hier kann gerade auch
die Rede von dem, wozu man angeblich nicht befugt sei, eine Flucht vor verant-
wortlichem Handeln bedeuten.

Die Antwort, die der anwesenden Gemeinde im Anschluff an die erinnernde Ver-
kiindigung der Einsetzungsworte des Abendmahls zugemutet wird, lautet: ,Ge-
heimnis des Glaubens® — ,Mysterium fidei“. Dieses Mysterium tritt aber nach der
Kirchenkonstitution nirgendwo so deutlich in Erscheinung wie in der Kirche
selbst, die — in den Worten von Lumen Gentium 1 — in Christus Sakrament ist, das
heifdt: ,Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die
Finheit der ganzen Menschheit“. Wer folglich von der Kirche als Sakrament — Er-
kennungszeichen und Werkzeug realer Vermittlung der gottlichen Wirklichkeit —
spricht, hat von Gott zu sprechen. Das wiederum schliefit zweierlei ein: Er muf es
im Hinblick auf den tun, der diesen Gott als personales Gegentiber der Menschheit
und jedes einzelnen Menschen geoffenbart hat: Jesus von Nazaret, der von sich sagt:
»Wer mich gesehen hat, hat den Vater gesehen (Joh 14, 9). Er mufl dieses ,Sehen®
aber dann zugleich als ein Ereignis der Gegenwart erfahren kraft des lebenspen-
denden Geistes Christi und Gottes.

In der Liturgie der Kirche ist ,Mysterium fidei ein &ffentliches Bekenntnis der
Gemeinde zur Gegenwart des lebendigen Gottes in der Kirche und darin nochmals
hier und jetzt zur jeweils neuen Prisenz in den eucharistischen Gestalten von Brot
und Wein. Damit verbindet sich zugleich ein Bekenntnis zu dem wirklichen Aufbau
der Kirche, der eben nicht primir durch den Aufbau gesellschaftlich-institutionel-
ler Formen gewihrleistet ist, sondern durch das immer neu vollzogene Gedichtnis
der Gegenwart Christi.

Daran erinnert eine der zentralen Stellen der Kirchenkonstitution. Der Text steht
zwar im dritten Kapitel, das vor allem vom Bischofsamt handelt, nimmt aber gerade
dadurch Bischofe auf eigene Weise in die Pflicht:

,Diese Kirche Christi ist wahrhaft in allen rechtmifigen Ortsgemeinschaften der Gliubigen anwe-
send, die in der Verbundenheit mit ihren Hirten im Neuen Testament auch selbst Kirchen heiflen. Sie
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sind namlich je an threm Ort, im Heiligen Geist und mit groffer Zuversicht (vgl. 1 Thess 1, 5), das von
Gort gerufene neue Volk. In ihnen werden durch die Verkiindigung der Frohbotschaft Christi die Glau-
bigen versammelt, in thnen wird das Mysterium des Herrenmahls begangen, ,auf dafl durch Speise und
Blut des Herrn die ganze Bruderschaft verbunden werde’. In jedweder Altargemeinschaft erscheint un-
ter dem heiligen Dienstamt des Bischofs das Symbol jener Liebe und jener ,Einheit des mystischen Lei-
bes, ohne die es kein Heil geben kann®. In diesen Gemeinden, auch wenn sie oft klein und arm sind oder
in der Diaspora leben, ist Christus gegenwirtig, durch dessen Kraft die eine, heilige, katholische und
apostolische Kirche geeint wird. Denn ,nichts anderes wirkt die Teilhabe an Leib und Blut Christi, als
daf} wir in das tibergehen, was wir empfangen* (LG 26).

Der Text gehort zu den dichtesten Aussagen des Konzilsdokuments. Er verbin-
det den Vollzug der Kirche mit der Feier der Eucharistie, nennt die drei bestim-
menden Elemente dieser Feier: die Verkiindigung des Evangeliums, die Feier des
Herrenmahls, die Verbindung mit der umfassenderen Kirche, reprisentiert im Bi-
schof. Er bekennt die reale Gegenwart Christi in seiner Gemeinde und verkniipft
den Empfang des Leibes Christi mit dem Aufbau der Kirche, die schon im paulini-
schen Verstindnis ,Leib Christi ist.

Hier ist in der Tat zu fragen: Wenn zwei Elemente gegeben sind, die Verkiindi-
gung des Evangeliums und die Verbindung mit dem Bischof, trigt dieser dann nicht
auch die Verantwortung daftir, dafl das zentrale Element — die Feier des Herren-
mahls — verwirklicht werden kann? Und wenn er — durchaus nachvollziehbar — da-
von iiberzeugt ist, dafl es eine Losung dieser elementaren Schwierigkeit, die aus dem
Fehlen eines Vorstehers der Eucharistie herrtihrt, nicht am Kollegium der Bischofe
vorbei geben kann, dann haben die einzelnen Bischofe doch die Pflicht, miteinan-
der und mit dem Papst fiir angemessene Losungen zu sorgen. Kann man es wirklich
den Gliubigen verdenken, dafl sie, wenn die Hirten untitig sind und schlafen, an
diesen vorbei sich um Losungen bemiihen?

Communio, Dialog, Kommunikation

Zu den entscheidenden Entwicklungen in der Kirche gehort — parallel zu den ge-
sellschaftlichen Entwicklungen nach der Aufklirung — ein wachsendes Verstind-
nis fiir die menschliche Subjektivitat. Subjektivitat besagt nicht zuletzt ein wach-
sendes BewufStsein des Menschen, iiber sich selbst verfiigen zu kénnen. An dieser
Entwicklung nimmt auch die innere Entwicklung der Kirche teil. Das lifit sich an
einem Begriff erliutern, der seit dem Konzil immer wieder mit der Kirche in Ver-
bindung gebracht worden ist: ,Communio® — ,,Gemeinschaft“. Das Communio-
Verstindnis der Kirche liflt nicht mehr zu, daff die Mitglieder der Kirche in Sub-
jekte und Objekte unterteilt werden, wobei dann die Subjekte bzw. die in einer
Leitungsfunktion Tdtigen der groflen Zahl von Objekten bzw. zu Betreuenden
gegentiberstehen. Communio im Sinn von menschlicher Gemeinschaft besagt
etwas anderes. In thr mégen die einzelnen Glieder unterschiedliche Aufgaben
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haben, doch wirken sie alle empfangend und gebend an der Entwicklung des
Ganzen mit.

Zum heutigen Verstindnis von Gemeinschaft gehort auch das, was wir mit
»Kommunikation® bezeichnen, also die Moglichkeit eines wechselseitigen Aus-
tauschs der Glieder untereinander. Sehr bald nach Beendigung des letzten Konzils
kam ein Begriff in Umlauf, der heute fast inflationdr gebraucht wird: ,,Dialog®. Nun
ist Dialog vorrangig ein Begriff, der die Haltung der Kirche zu den Menschen und
Gemeinschaften auflerhalb der Kirche beschreibt, im religiosen Bereich: den Um-
gang mit anderen Religionen. Hier aber gelten dann die Gesetze der Anerkennung
der fremden Subjekte mit ihren eigenen Rechten. Das Eintreten der Kirche fiir die
Menschenrechte hat konsequenterweise in diesem Zusammenhang seinen Ort.

Dialog, Kommunikation, Anerkennung der Menschenrechte sind aber dann nicht
nur Momente, die fiir den Auflenbereich der Kirche gelten und diese dort in die
Pflicht nehmen. Glaubwiirdig wird der Einsatz fiir die genannten zwischen-
menschlichen Haltungen letztlich dadurch, daf} das, was fiir den kirchlichen
Aufienbereich gilt, auch seine Konsequenzen fiir den Binnenraum der Kirche und
folglich auch im innerkirchlichen Umgang Geltung hat. Hier sehen viele Menschen
heute einen Bruch zwischen dem Aufien- und Binnenverhalten der Kirche, der am
Ende zu einer verminderten Glaubwiirdigkeit der Kirche fiihrt. In der Tat mufl das
Bewufitsein wachsen, dafl es in der Kirche keine Zweiklassengesellschaft gibt: ein-
mal ,die da oben®, die das Sagen haben, sodann ,,die da unten®, die zu gehorchen
haben. Hinter der Option fiir den Volk-Gottes-Gedanken stand nicht zuletzt die
Einsicht, daf} alle - Hirten und Herde — unter dem Wort Gottes stehen, somit
»Horer des Wortes” sind und so im Gehorsam Gott gegeniiber leben: ,Nur einer
ist euer Meister, ihr alle aber seid Briider (und Schwestern) ... Nur einer ist euer
Vater, der im Himmel“ (Mt 23, 81.). Entsprechend kann es auch keinen Unterschied
zwischen solchen geben, die Subjekte in der Kirche sind und als solche handeln, und
solchen, die als reine Objekte in der Kirche behandelt werden und tiber die bei den
verschiedensten Gelegenheiten einfach verfiigt wird. Hier steht der Kirche als
ganzer noch immer ein Lernprozef§ bevor, der das Wir-Gefiihl in der Kirche stirkt
und sie damit wesentlich verandert.

Dienst — ein eindeutiges Ideal

Im Gibrigen ist das Ideal der Kirche eindeutig: Alles, was in der Kirche geleistet wird,
ist als Dienst zu verstehen. Das gilt auch fiir die mit Vollmacht ausgestatteten
Bischéfe. So heifit es zu Beginn des dritten Kapitels der Kirchenkonstitution:

»Um Gottes Volk zu weiden und immerfort zu mehren, hat Christus der Herr in seiner Kirche ver-
schiedene Dienstimter eingesetzt, die auf das Wohl des ganzen Leibes ausgerichtet sind. Denn die Amts-
triger, die mit heiliger Vollmacht ausgestattet sind, stehen im Dienste ihrer Briider, damit alle, die zum
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Volke Gottes gehdren und sich daher der wahren Wiirde eines Christen erfreuen, in freier und geordne-
ter Weise sich auf das nimliche Ziel hin ausstrecken und so zum Heile gelangen® (LG 18).

Was hier als Spannungsverhiltnis von Vollmacht und Dienst charakterisiert ist,
hat leider in der Kirchengeschichte immer wieder zur Verkehrung der Vollmacht in
Vollziige von Machtausiibung gefiihrt, die dem Anspruch, Dienst am Ganzen des
Leibes Christi zu sein, widersprochen haben. Das ist hier nicht im einzelnen zu
erlautern. Nicht zu tbersehen ist aber, daf es spatestens seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil eine deutliche Gratwanderung zwischen Unwandelbarem und Wan-
delbarem in der Kirche, zwischen unfehlbaren Aussagen und solchen, die Fehlbar-
keit und Trrtum nicht ausschlielen, zwischen Forderungen nach gottlichem und
solchen nach kirchlich-menschlichem Recht gibt. Die Grenzlinie zwischen dem ei-
nen und dem anderen zu ziehen, wird auch in Zukunft nicht leicht sein. Wohl wird
es auch in Zukunft sowohl aus Sorge um die urspriingliche Treue, als auch aus
Angst und vermutlich auch weiterhin aus Anmaflung Versuche geben, aktiv Gren-
zen zu ziehen bzw. mutige Entscheidungen zu verhindern. Es wird aber auch in Zu-
kunft Menschen geben, die in ihrem Leiden an der Kirche zum Widerspruch aufru-
fen und am Ende damit Recht bekommen werden. Die Geschichte der Heiligen ist
menschlich betrachtet selten eine Geschichte der Geradlinigkeit und des Erfolgs.
Hiufig bekommen Heilige erst im Riickblick Recht. In diesem Sinn gibt es gerade
in der Heiligengeschichte manche spate Wiedergutmachung.

In diesem Zusammenhang wird zu Recht immer wieder die Frage gestellt: Was
ware heute vor Gott ein Dienst am Leib Christi, der Kirche, und dariiber hinaus an
den Menschen von heute? Wie wiirde sich Jesus im Blick auf den Ursprung heute
verhalten? Diese Frage ist schon deshalb legitim, weil sich aus dem Buchstaben der
Heiligen Schrift hiufig keine adiquaten Antworten auf die vielfiltigen Gegeben-
heiten und Anfragen ableiten lassen. Antworten in neuer Zeit mussen folglich, wie
es im iibrigen schon in der Friihzeit der Kirche der Fall gewesen ist, immer neu im
Blick auf das Wort und Handeln Jesu erschlossen werden.

Tradition und Innovation

Damit kommen wir zu unserem Ausgangspunkt zuriick. Der gerade auch in der
Kirche verbreitete Streit zwischen Traditionalisten und Progressiven ist und bleibt
toricht. Die Menschheitsgeschichte verliuft — wenn auch manchmal in Schlangen-
linien — linear, das heifit: Sie geht weiter, wie es das lateinische Wort ,,progredi* be-
sagt. Die Geschichte fingt niemals wieder am Nullpunkt an. Jeder Mensch hat seine
Abstammung, {iber die er nicht verfiigt, tiber die er sich freuen mag oder nicht.
Vieles ist jedem — wie man zu sagen pflegt — ,mit in die Wiege gelegt®. Es ist thm
»ubergeben®, ,tradiert® worden — dem lateinischen Wort ,tradere entsprechend.
Freilich kommt es dann darauf an, was er mit dem macht, was thm als Last oder
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Chance mit auf den Weg gegeben ist. Es macht aber wenig Sinn, sich allein als einen
der Tradition Verpflichteten oder als einen allein am Fortschritt Orientierten zu
verstehen.

Was ganz allgemein gilt, ist auch auf das Verstindnis der Kirche und die Mit-
gliedschaft in ihr zu Gibertragen. Die Kirche ist die durch Welt und Zeiten pilgernde
Nachfolgegemeinschaft Jesu. Sie ist also einmal geprigt von ihrem Ursprung her,
von Gott, der sie in Jesus von Nazaret sammelt und auf den Weg schickt. Sie ist aber,
gerade weil sie das pilgernde Gottesvolk ist, stets auch geformt von den konkreten
Menschen, die sie in sich versammelt. Weil sich aber die Pilgerschaft durch eine vor-
anschreitende Zeit vollzieht und die Menschen zudem in ganz verschiedenen Riu-
men, in unterschiedlichen Kulturen, mit eigenen Sprachen und so auch in unter-
schiedlichen Lebensmustern leben, erweist sich die Geschichte der Kirche als ein
buntes, oft genug in seiner Vielfalt und Fiille kaum noch iiberschaubares Gesche-
hen. Das bringt es mit sich, daff das Leben der Kirche sich nicht mehr uniform mit
zentral gesteuerten Mechanismen lenken laf3t.

Hinter den Begriffen Tradition und Innovation verbirgt sich schliefflich auch
noch die andere Zweiheit von Einheit und Vielfalt. Zweifellos fiihrt die Erfahrung
der Vielfalt dahin, daf§ in ihr das einzelne, auch der einzelne relativiert wird. Kein
cinzelner aber kann sich selbst einfach absolut setzen. Wenn wir uns eingestehen,
dafl nur einer schlechthin gut ist, daf§ nur einer absolut unverfiighar ist, daf§ nur ei-
nem die Herrschaft iber Anfang und Ende zukommt und dafl dieser Eine Gott ist,
dann kann sich im Raum zwischen Anfang und Ende vieles ereignen. Das ist umso
mehr zu betonen, wenn der Mensch nach dem jiidisch-christlichen Urverstindnis
von Gott nach dessen Bild und Gleichnis geschaffen ist und Gott ihm die Erde zur
Pflege anvertraut hat. Mensch heifft aber dann im biblischen Urtext nicht Mann,
sondern Mann und Frau. Das Wort des Ursprungs hat Gott in der Sendung seines
Sohnes bzw. in seiner Menschwerdung nicht widerrufen, sondern in einem Neuen
Bund erst recht festgeschrieben.

Gerade weil der Mensch aber von Gott in die Partnerschaftlichkeit gerufen ist,
tritt die Kirche als Gemeinschaft derer, die sich von Gott gerufen wissen und darum
auf den Weg der Nachfolge Jesu machen, all denen gegentiber, die Gottes Ruf ent-
weder nicht ausdriicklich vernommen oder ihn sich nicht zu eigen gemacht haben.
An dieser Stelle ist nicht zu fragen, ob und wieweit Menschen sich am Ende wirk-
lich Gottes Ruf entziechen kénnen. Anders gesagt: Die Frage des Heils der Men-
schen ist in diesem Zusammenhang weder zu diskutieren noch zu beantworten,
weil der Schopfer des Alls auch der Richter des Alls ist und sich gerade darin als der
erweist, der Anfang und Ende umspannt. An dieser Stelle steht jeder einzelne
Mensch unter dem Wort der Verséhnung, das Gott iiber ihn spricht.

Wohl aber ist ein anderes zu beachten: In dem Maf}, in dem Gott in seiner GroRe
und Unverfiigbarkeit respektiert wird, eréffnen sich in seiner Schépfung vermut-
lich nach wie vor nicht ausgelotete Méglichkeiten, iiber die der Mensch verfiigen
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darf. Menschen haben zu allen Zeiten immer neu versucht, diese Moglichkeiten aus-
zuschépfen; sie tun es auch in unseren Tagen. Solange der Mensch selbst den Ande-
ren und Fremden in seiner Subjektivitit, seiner Wiirde und Freiheit respektiert und
solange er sich fiir Lebensfihigkeit und Lebensraum des Menschen auch in der Zu-
kunft einsetzt, ist er auf dem richtigen Weg. Viele der heutigen politischen, gesell-
schaftlichen und wissenschaftlichen Auseinandersetzungen dienen diesem Zweck.

Offene Zukunft

Beriicksichtigt die Kirche, daf} sie auf doppelte Weise an diesem Ringen beteiligt ist,
so ergibt sich auch fir sie selbst immer neu der Ruf, sich fiir die Zukunft der Men-
schen offen zu halten. Tatsichlich wird der Kirche kaum nachgesagt, dafl sie sich
nicht am o6ffentlichen Diskurs im Aufflenraum der Welt beteiligt. Thre Soziallehre,
ihr Einsatz fiir die Armsten der Armen, die Bediirftigen und Zuriickgeblicbenen,
auch die Warnungen, die Wiirde des Menschen zu achten und ihn weder in Wissen-
schaft und Forschung noch in den vielfiltigen Systemen gesellschaftlichen Lebens
zu reinen Verfiigungsobjekten zu degradieren, haben ihr Gewicht und werden als
bedeutender Beitrag in den 6ffentlichen Diskurs eingebracht.

Gerade weil das der Fall ist, stoflt die binnenkirchliche Starre bei vielen Zeitge-
nossen auf Unverstandnis und Widerspruch. Der binnenkirchliche Diskurs ist nach
wie vor eher unterentwickelt. Das hat nicht zuletzt damit zu tun, daf selbst da, wo
er stattfindet, die Ergebnisse in der Regel wirkungslos bleiben. Das gilt selbst fiir die
Beratungen in den hochsten Kreisen. Die in Lumen Gentium neu betonte Kollegia--
litit der Bischofe kommt gerade da, wo es Ansitze der konkreten Umsetzung gibt,
praktisch nicht zum Tragen. Das beste Beispiel sind die in den letzten Jahrzehnten
regelmifig stattfindenden Bischofssynoden, die — abgesehen von ihrer Organisati-
onsform — schon deshalb wenig bringen, weil die am Ende erarbeiteten Voten nur
beratende, aber keine verbindlichen Voten sind.

Es mag angemessen sein, die Vollmacht des Steuermanns in stiirmischen Zeiten zu
verstarken, doch bleibt der Entscheidungsfluff in der Gesamtkirche an vielen Stel-
len reformbediirftig. Zu den verschiedenen Feldern, die hier nur angedeutet werden
konnen, gehéren die alles in allem geringe Beteiligung der einzelnen Ortskirche bei
der Bischofsernennung, auch die Entscheidung fiir pastoral nétige Diskussionen
und Lésungen, die mit Riicksicht auf die Gesamtkirche den Ortskirchen bzw. den
nationalen Bischofskonferenzen entzogen bleiben, die trotz allem eher unterent-
wickelte Mitsprache und Mitbestimmung der Laien in einer Kirche, in denen sich
schon die bischofliche Mitsprache der Ortskirchen kaum wirklich entfalten kann,
die in dieser nach wie vor von Minnern bestimmten Situation wenig hoffnungsvolle
Lage der Frauen in der Kirche. Wie soll unter diesen Bedingungen ein Satz wie der
des Apostels Paulus als Wirklichkeit erfahren werden: ,Es gibt nicht mehr Juden
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und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau, denn ihr alle seid
,einer® in Christus Jesus® (Gal 3,28)?

Zu den wichtigen Erkenntnissen der Kirchengeschichte gehort die Tatsache, daff
die Innovationen in der Regel nicht aus dem Zentrum, sondern von den Rindern
ausgeldst worden sind. Der Erweis, daff Anderungen legitim sind und der Treue
zum Ursprung nicht widersprechen, ist oft nur leidend erbracht worden. Deshalb
ist auch darauf zu bestehen, daff Menschen, die zur Innovation der Kirche beitragen
wollen, diese nicht aus Enttauschung oder Frustration verlassen, sondern in ihr ver-
bleiben und dort fiir Gottes Geisteswirken einstehen. Wahre Erneuerungen der
Kirche kommen nur dort zum Tragen, wo Menschen sich vom Geist Gottes und
nicht von persénlichem Machtempfinden leiten lassen. Das besagt Freimut, gepaart
mit Demut, der Bereitschaft zu wahrem Dienst. Nur in solchen Menschen offenbart
sich auch heute die Kirche als Zeichen der gottlichen Gegenwart unter uns und ver-
mag sie Menschen zur Einheit mit Gott und zur verséhnten Einheit der Vélker un-
tereinander zu fithren.
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