Hans Maier

Politische Martyrer?

| Erweiterungen des Martyrerbegriffs in der Gegenwart

In der Gegenwart, vom Ersten Weltkrieg bis heute, hat sich der iiberlieferte Begriff
des Martyrers stark erweitert — so stark wie wohl noch nie in seiner langen Ge-
schichte. Das zeigt ein Blick in die Wérterbiicher und in die Literatur, das zeigt die
heutige Verwendung des Wortes in Presse, Funk, Fernsehen, Internet — und das
bestitigt nicht zuletzt die Alltagssprache.

Nicht nur die historischen Martyrer sind in der Gegenwart in traditionellen For-
men prasent — so etwa, wenn am zweiten Weihnachtsfeiertag nach alter Gewohn-
heit in vielen Kirchen {iber den ,Erzmartyrer” Stephanus gepredigt wird, wenn an
Martyrerreliquien erinnert wird, Martyrergraber und -gedenkstitten neu entdeckt
werden oder wenn bei der Einweihung eines Denkmals fiir einen Stadtpatron der
Hinweis nicht fehlt, dafl er ein Martyrer war. Prisent sind im &ffentlichen Ge-
dichtnis auch die ,Martyrer der Gegenwart“. Damit sind meist Menschen gemeint,
die gegen die Despotien des 20. Jahrhunderts (Kommunismus, Faschismus, Natio-
nalsozialismus) kimpften und dabei ihr Leben verloren, aber auch Kimpfer gegen
Menschenrechtsverletzungen, Gewalt, Unterdriickung, unmenschliche Zustinde
aller Art in jiingster Zeit.

Neben diesem Wortgebrauch, der in der Tradition wurzelt und sie fortfiihrt, hat
sich ein politisch-humanistischer Martyrerbegriff von allgemeinerem Zuschnitt
etabliert: So spricht man heute von Martyrern der Befreiung, der Emanzipation, des
gewaltlosen Widerstands, der Demokratie, der Frauen-, Mianner-, Kinderrechte, der
Umwelt usw. In jlingster Zeit kommen Erweiterungen des Begriffs ins Militante,
Kriegerische hinzu — das Martyrium, verstanden als Selbstopfer und zugleich als
Watfe; Soldaten, Partisanen, Attentiter, Kamikazekimpfer, die sich selbst als ,, Mar-
tyrer” bezeichnen oder die von anderen mit diesem Namen belegt werden.

Im Blick auf die grofie Schar historischer Martyrer spricht die kirchliche Tradi-
tion mit anschaulichen Worten von der ,Wolke der Zeugen® (Hebr 12,1), der
»Groflen Schar (Offb 19), dem ,,strahlenden Heer® (Ambrosius). Die heutige Mar-
tyrer-Vielfalt (und die heutige weit ausgreifende und diffuse Martyrer-Terminolo-
gie!) gleicht dagegen eher einem wuchernden Tropenwald. Im folgenden versuche
ich ein paar Schneisen durch das Dickicht zu ziehen (natiirlich ist jeder derartige
Versuch ein Risiko): zunichst einige Beobachtungen zur Wort- und Bedeutungsge-
schichte von Martyrer und Martyrium speziell im Deutschen; sodann ein Versuch,
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genauer zu erfassen, in welche Richtungen sich die Martyrer-Semantik in jiingster
Zeit erweitert und veridndert hat. Abschlieffend wird die Frage behandelt: Was be-
deutet ein erweiterter Martyrerbegriff fiir Theologie und Kirche und fiir das Ver-
haltnis der Religionen zueinander?

I. Martyrer des Glaubens — Martyrer der Welt

Das griechische Wort ,,martyrion® bedeutet Zeugnis vor Gericht!. Der es ablegt,
heiflt ,martys®, der Zeuge. Im christlichen Verstindnis handelt es sich freilich nicht
einfach um ein beliebiges Zeugnis in einer beliebigen Sache. Vielmehr ist der martys
(Martyrer) ein Zeuge, der bereit ist, mit seinem Zeugnis bis zum Aufiersten, bis zum
Opfer seines Lebens zu gehen — ohne dafl er dieses Opfer leichtfertig riskiert oder
gar sehnstichtig danach strebt. Er wird zum Opfer, weil er eine Wahrheit bezeugt.
Er geht fiir seinen Glanben in den Tod. Aus einem Zeugen wird er — wie das deut-
sche Wort anschaulich sagt — zu einem Blutzeugen. Dabei sind zwei Dinge ent-
scheidend: einmal die von auflen gesetzte, nicht selbstgeschaffene oder gar selbst-
provozierte Verfolgungssitwation — und sodann die Verbindung des Martyrers mit
Christus und mit der Kirche, welche die Legitimation fiir das Blutzeugnis schafft. Es
handelt sich um ein ,Martyrium gemifl dem Evangelium®, wie es in einer frith-
christlichen Quelle, dem ,Martyrium des Polykarp®, heifit. Welchen Tod der Mar-
tyrer stirbt, wie die Umstinde seines Martyriums im einzelnen beschaffen sind,
welche Qualen ihm zugefiigt werden, dies alles spielt dabei erst in zweiter Linie eine
Rolle: Entscheidend ist die aus dem Glauben erwachsende Bereitschaft zum Blut-
zeugnis in der Nachfolge Jesu, des ,treuen Zeugen® (Offb 1,5). Wie es Augustinus
ausdriickt: ,Christi martyrem non facit poena sed causa“2 Nicht ,die Pein®, die
ihm angetan wird, macht den Martyrer, sondern ,,die Sache®, fiir die er steht und
Zeugnis ablegt — eine Sache, die zugleich Ursache (causa) seiner Verfolgung von
Seiten der ,Feinde Christi“ ist.

Die neueren Sprachen haben den Martyrerbegriff aus dem Lateinischen tber-
nommen (das ithn wiederum aus dem Griechischen entlehnte). Im Deutschen ist er
bis heute ein gebriuchliches Lehnwort. Dabei betonte das Deutsche weniger den al-
ten Sinn der Zeugenschaft — es setzte vielmehr eigene Akzente, indem es das Leiden,
die Qualen, das bittere Sterben des Opfers betonte?. In keiner anderen Sprache ist
aus Martyrium zugleich das Wort fiir absichtlich und planmifig zugefiigtes Leiden
(,Marter®) abgeleitet worden. Wer im Deutschen Martyrium sagt, hért immer auch
die Marter mit: Der Martyrer (martrer, mertrer) ist der Gemarterte schlecht-
hin. Christus erstand vom Kreuzestod — er erstand, wie es in einem Kirchenlied
heiflt, ,von der Marter alle®. Noch heute bezeichnet Marter stidostdeutsch eine Ta-
fel mit Kruzifix zur Erinnerung an einen Ungliicksfall (iblicher das besonders im
Stiddeutschen weitverbreitete Diminutivum Marterl). Das Deutsche nimmt sich
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das Martyrium im Wortsinn ,,zu Herzen®, stellt es anriihrend und mitleidend dar —
freilich werden dabei Augustinus’ Akzentsetzungen in die Gegenrichtung gekehrt:
Die Pein steht im Vordergrund, nicht mehr das Zeugnis (poena non causa).

Daf§ Martyrium, Marter, Martyrer im Deutschen zum Krongut religioser Sprache
gehoren, dafd sie einen festumschriebenen eigenen Bedeutungskreis bilden, das hat
dazu gefihrt, daf} sie nicht, wie andere, in der Aufklarung und in der klassischen Li-
teratur sikularisiert worden sind. Die Transformation ins Weltliche, Profane ging
an ihnen voriber, ohne Spuren zu hinterlassen. Vor allem das Wort Martyrer erwies
sich als sakularisierungsresistent. Der Grund lag darin, dafl die altere Zeit — wie dar-
getan — die Verinnerlichung des Wortes schon vorweggenommen hatte. Auf der an-
deren Seite sperrte sich der Martyrerbegriff gerade wegen seiner Verbindung mit
dem Sterben und der Betonung tédlich-schmerzlicher Gewalt gegen Umformun-
gen ins Metaphorische und Symbolische.

Goethe konnte seinen Werther kaum einen ,Martyrer der Liebe® nennen - so
sehr dies dem empfindsamen Zeitgeschmack entsprochen hitte und so wenig er
sonst die literarische Umformung religioser Worte scheute. In seinem Werk kom-
men die Worte Martyrer und Martyrium kaum vor —und dort, wo er sie verwendet,
weil sie nicht vermieden werden konnen, fafit er sie mit spitzen Fingern an — be-
zeichnen sie doch das Unwiderrufliche, Unabinderliche, Tédlich-Einmalige
schlechthin. Das Martyrium ist fiir Goethe das Anstoflige, Unschickliche, es ist im
Grund nicht darstellbar — vor allem nicht in der bildenden Kunst*. Der Schauer
tiber diesen ,, Einbruch“ liflt wenig Raum fiir die sonst gern gewihlte Transposition
des Religiosen ins erhebend Gefthlshafte, Human-Asthetische, Schone.

So wird der Martyrerbegriff im 19. Jahrhundert, in der Zeit der Klassik und Ro-
mantik, eher umgangen oder verdringt als neu benutzt und umgestaltet. (Dies gilt auch
fiir die literarische Wiener Klassik.) In Deutschland waren die Martyrerdramen mit der
Barockzeit zu Ende gegangen — die Romantik erneuerte sie nicht. Das gilt auch fiir die
Epik. Ein Werk wie ,Les Martyrs ou le Triomphe de la religion chrétienne® von
Frangois-René de Chateaubriand (1809) mit seinen aktuellen Anspielungen und Zeit-
bezligen® hat in unserer Literatur kein Gegenstiick. Einzig die vielgeschmihte Litera-
tur des ,,katholischen Milieus“ versuchte seit dem Vormarz, die barocken Sujets fort-
zuschreiben und reicherte sie mit neuen exotischen und indigenen Ziigen an®.

Daneben gewinnen die Martyrer in der katholischen Bewegung nach dem ,K6l-
ner Ereignis® (1837) neue Bedeutung. Joseph von Gorres’ ,Athanasius® (1838) ist
der vielbeachtete Auftakt; hier wird den Katholiken eine Zeit der Verfolgung, aber
auch ein Wachstum in der Fretheit vorausgesagt”:

»Wie nun die weltliche Macht zur Romerzeit bald in den heftigsten Verfolgungen ihrer (sc. der Chri-
sten) vorschreitenden Gewalt sich zu erwehren gesucht, bald wieder nachlassend in ihrer Wuth ihr wie-
derum Zwischenriume von Ruhe und Gemach gegénnt, sie aber in beiden Fillen, dort im Blute ihrer
Mirtyrer, hier in der Freiheit, die sie gewonnen, fortgewuchert mit ihrem Pfunde, eben so wird es auch

in den kommenden Tagen sich wieder begeben.“®
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Der Martyrerbischof Athanasius wird in Gérres” Schrift, die dem alten Hof- und
Staatskirchentum den Abschied gibt, als Vorbild fir kiinftige Bischofe auf den
Schild erhoben (obwohl er nur die Verbannung, nicht den Tod erleiden mufite);
programmatisch heifit es tiber die Kirche:

,Denn durch ein grofles Opfer ist sie gegriindet worden; durch Dulden und Opfer hat sie sich erhal-
ten; und weil ihr nimmer Solche fehlen werden, die sich zur Hingebung bereitwillig finden, darum ist sie
auf alle Zukunft uniiberwindlich.“?

Es ist bezeichnend, daff nach 1871, in der Zeit des Kulturkampfs, im katholischen
Milieu eine Renaissance des Martyrerdramas beginnt, vor allem im Theaterspiel der
Gesellen- und Arbeitervereine!®. Es handelt sich gewif8 nicht um grofle Literatur —
aber man darf die Breite und Intensitit der Wirkung nicht unterschatzen. Auch in
der expressionistischen Dichtung vor und nach dem Ersten Weltkrieg kehrt das
Martyrerthema wieder, nunmehr auf héherem literarischen Niveau: Man denke an
Franz Herwigs ,Sankt Sebastian vom Wedding® (1921) oder an Franz Johannes
Weinrichs ,,Spiel vor Gott“ (1922).

In der Zeit nach 1918 gewinnt dann der Martyrerbegriff die uns gelaufige Ver-
breitung. Er {iberschreitet die alten konfessionellen Grenzen. Die kirchliche Bedeu-
tung des Wortes, in der katholischen Liturgie beharrlich tradiert und im 19. und 20.
Jahrhundert immer wieder aktuell erneuert — erinnert sei an das Fest der ,Martyrer
der Franzosischen Revolution®!! -, nimmt nun auch im evangelischen (und spiter
im orthodoxen) Sprachraum immer mehr zu. So sind zum Beispiel die wihrend des
russischen Biirgerkriegs von Rotarmisten ermordeten evangelischen Pfarrer im Bal-
tikum schon friih als ,Martyrer bezeichnet worden'2. Spiter kommen — in beiden
Konfessionen — die Blutzeugen des Stalinismus, Faschismus, Nationalsozialismus
hinzu. Und nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs tritt die Martyrerkategorie in
allen christlichen Kirchen in neuer und umfassender Weise hervor 3. Das Wort wird
zunchmend ,global“ verwendet, auf Menschen in aller Welt bezogen.

Aber nicht nur der kirchliche Martyrerbegriff festigt und verbreitet sich in der
Gegenwart — auch der allgemeinere Gebrauch des Wortes Martyrer nimmt zu.
Offenbar wird das Wort im 20. Jahrhundert nicht mehr wie frither gemieden, ab-
geschwicht oder umgangen. Es ,pafit zum Epochenklima — zu der fordernden,
dringenden, oft brutalen Art, mit der die modernen Despotien auf den Menschen
eindringen und ihn vor unwiderrufliche Entscheidungen stellen.

Wer sich heute in der Literatur und in den Medien umsieht, dem begegnet das
Wort Martyrer fast auf Schritt und Tritt. Das Spektrum reicht weit: von den neu-
entdeckten ,alten Martyrern® aus historischer Zeit bis zu den ,,politischen Marty-
rern® des 20. (und schon des 19.) Jahrhunderts; von den ,Martyrern der Philoso-
phie“ (Urbilder: Sokrates, aber auch Giordano Bruno) bis zu den ,Martyrern des
freien Glaubens®; von christlichen Zeugen bis zu jidischen und muslimischen
Kimpfern; von den assyrischen Martyrern der christlichen Frithzeit bis zu Partisa-
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nen und Attentitern im heutigen Irak; von den Martyrern der Katakomben bis zu
,nationalen®, ,politischen®, ,revolutiondren® Martyrern, Martyrern des ,,gerech-
ten Kampfes® , des ,Friedens®, des ,Sieges” in der Gegenwart 4,

In Buchtiteln, Schriften, Verlautbarungen im Internet (allein bei Google finden
sich 573 Eintragungen!)'> werden so verschiedene Personlichkeiten wie Louis
Auguste Blanqui, Mahatma Gandhi, die Helden des Warschauer Getto-Aufstands,
die Anfiihrer der philippinischen Revolution von 1986, aber auch Yassir Arafat,
Mohammed Atta, Michael Jackson und der franzosische Bauernfiihrer José Bové als
»Martyrer” bezeichnet. In Lebensbildern, Gedenkschriften und Erzihlungen wer-
den die Schicksale historischer Martyrer in Kéln, Liibeck, Regensburg, in Dachau
und Buchenwald, in Algerien und im Sudan, in Guatemala, Peru, Uganda und Ti-
bet geschildert. In zeitgendssischen Romanen taucht der Martyrerbegriff vielfiltig
auf 6. Mefitexte, Fiirbitten, Gebete, Erinnerungen unter dem Stichwort ,,Martyrer®
umspannen einen Zeitraum von 2000 Jahren, verbinden viele Stidte und Linder, ja
ganze Kontinente miteinander. Pastoral und Diakonie, Katechese und Erwachse-
nenbildung nehmen sich der neuen Dimensionen des Themas an. So erinnert das
Bistum Dresden-Meiffen an die ,Martyrer vom Miinchner Platz* in Dresden. Das
Lebenshaus Schwibische Alb gedenkt der gewaltfreien Martyrer des 16. Jahr-
hunderts. Die Evangelisch-Lutherische Landeskirche Sachsens bietet thematische
Gottesdienste an fiir Menschen, die noch nie von Martyrern etwas horten; das
Stichwort heifft: Martyrer 2001 — Christenverfolgung. Und das sind nur einige Bei-
spiele von vielen.

Andere gehen noch weiter in Richtung einer politischen oder ethischen oder
spirituell-humanen Verallgemeinerung des Martyrerbegriffs. Theologen wie Jon
Sobrino, Séan Freyne und José Ignacio Gonzilez Faus dehnen den Begriff Martyrer
so aus, dafd er nicht nur einzelne Gestalten wie Thomas Beckett oder Oscar Romero
umfafit: Auch ganze Volker konnen in ihren Augen ,gekreuzigt® werden und ein
Martyrium erleiden'”. So riicken die Verfolgten, Vergewaltigten, Ermordeten, ,,Ver-
schwundenen der lateinamerikanischen Biirgerkriege in den Blick, unter ihnen
Bischofe, Priester, Katechetinnen und Katecheten. Uber sie werden gegenwirtig in
mehreren Lindern im Auftrag der Bischofskonferenzen Listen und Lebensliufe
erstellt — Vorstufen zu einem spateren Martyrologium. Nicht wenige Theologen
beziehen auch die Ureinwohner Nord- und Siidamerikas, die afrikanischen und asia-
tischen Opfer von Kolonialismus, Sklaverei, Verfolgung und Krieg in die Betrach-
tung ein'®. In solch kollektiven Dimensionen verschmilzt dann das Martyrium un-
mittelbar mit dem Genozid. Der Martyrer wird zum ,,Opfer® schlechthin.

Kein Zweifel: Das Wort ,,Martyrer® ist zu einem Schliisselwort der Zeit geworden.
Dabei hat es freilich im Zug einer immer breiteren und allgemeineren Verwendung
auch an Schirfe und Klarheit eingebiifit. Seine Herkunft, sein Hintergrund, seine ur-
spriingliche Bedeutung sind vielfach verblafit. Es gibt heute die unterschiedlichsten
Martyrerbegriffe. Viele stehen in Konkurrenz zueinander. Vor allem die politische
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Entgrenzung des Martyrerbegriffs hat zu Verstindnisschwierigkeiten und Wider-
sprichen gefihrt. Dem heutigen Zeitgenossen mag es ahnlich ergehen wie einem
frithen Propagandisten des politischen Martyrerbegriffs, der 1847 im Rotteck-
Welckerschen Staatslexikon unter dem Stichwort ,,Mirtyrer” folgendes schrieb:

sFreilich kommt da Vieles auf den Standpunkt an, auf welchem man sich befindet; und so lange es
politische Parteien in der Welt giebt, wird es nicht fehlen, dafl die eine da ein Marthyrtum feiert, wo die
andere nur die wohlverdiente Strafe des Verbrechens erblickt ... dieselben aber werden auch wohl in Ver-
legenheit kommen bei Beispielen, wie die von Konradin von Schwaben und Maria Stuart, wo die Legi-
timitat mit sich selbst in Streit gerathen zu sein scheint, und da, wo die Extreme sich beriihren, ist zumal

von deren duflersten Vertretern leicht zu erwarten, daff bald Marat, bald Charlotte Corday, und in einem

neueren Falle bald Kotzebue, bald Sand als Martyrer gefeiert werden.“!?

II. Verinderungen der Martyrer-Semantik

Fragen wir nun genauer, wohin sich die Martyrer-Semantik in jiingster Zeit bewegt
hat. In welche Richtungen hat sich der tberlieferte Martyrerbegriff erweitert, und
in welchem Zusammenhang (oder in welchem Widerspruch) steht diese Erweite-
rung mit kirchlichen Traditionen?

Das religiose Verstandnis

Zunichst wird man feststellen, daf} die Worte Martyrer und Martyrium im 20. Jahr-
hundert ihre religiose Zentralitit behauptet, ja verstirkt haben. Im Deutschen las-
sen sich gut 80 Prozent der in der Literatur begegnenden oder im Internet gespei-
cherten Belege dem Bereich Religion zuordnen. Freilich liegt diesem Sachverhalt
ein weitgefafiter Religionsbegriff zugrunde: Die Skala reicht von Religionen des
sleidenden Gehorsams® bis zu aktiven und militanten Religionen, von gewaltfreien
bis zu gewalttitigen Optionen — und dementsprechend auch von passiven Opfern
bis zu aktiven Tatern. Stehen auf der einen Seite die rings von Gewalt umstellten,
dem Vernichtungswillen ihrer Gegner rettungslos preisgegebenen ,,passiven® Mar-
tyrer — Menschen, die gar keine Gelegenheit hatten, dem Lebensopfer auszuwei-
chen —, so auf der anderen diejenigen, die dieses Opfer bewufit selbst wahlten, um
gegen religiose, aber auch gegen politische, soziale, militirische Unterdriickung an-
zukdmpfen. So schlieft zum Beispiel S.]J. Emmanuel die tamilischen Freiheits-
kiampfer in seinen Begriff der ,heldenhaften Martyrer fir die Sache der Befreiung®
ein, indem er provozierend feststellt:

,Ohne in irgendeiner Form zu versuchen, die Gewalt wegzuerkliren, sie zu rechtfertigen oder dazu
aufzurufen, kann man leicht nachvollziehen, wie ein kimpfendes Volk und seine Anfiihrer vom Unter-
driicker und seiner Kriegsmaschinerie dazu gendtigt werden, sich gegen die vom Staat ausgehende Ge-
walt und den Terrorismus durch Selbstmordattentate zur Wehr zu setzen, selbst wenn dabei unschuldige
Leben zu Schaden kommen sollten.“2°
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Ahnliche Perspektiven begegnen uns in lateinamerikanischen und afrikanischen
Stellungnahmen von Kirchenvertretern und Theologen — und fast selbstverstand-
lich wird heute in islamischen Staaten von der iiberwiegenden Zahl der Rechts-
gelehrten und Theologen der Begriff des Martyrers auf Soldaten, Guerrilleros,
Attentiter und Selbstmordattentiter erstreckt, wofern diese in einem gerechten
Verteidigungskrieg gegen die ,Feinde des Islam“ ihr Leben opfern.

Verglichen damit sind die Martyrerbegriffe, die in den christlichen Kirchen insti-
tutionell etabliert sind (oder theologisch diskutiert werden) natiirlich strenger und
konziser gefafit. Das gilt vor allem fur die katholische Kirche, in der seit Papst
Benedikt XIV. (1740-1758) drei Kriterien fiir die Anerkennung als Martyrer maf3-
gebend sind: die Tatsache des gewaltsamen Todes (martyrium materialiter), Glau-
bens- und Kirchenhafl bei den Verfolgern (martyrium formaliter ex parte tyranni)
und das Zeugnis des Glaubens auf Seiten der Opfer (martyrium formaliter ex parte
victimae)?!'. Auch die Heiligsprechungen der Martyrer in der Orthodoxie — in Rufi-
land wihrend der Sowjetzeit unterbrochen, jedoch in den 90er Jahren des 20. Jahr-
hunderts mit zahlreichen ,Neumartyrern® wiederaufgenommen - folgen alter-
probten Traditionen: Hier steht nach den Darlegungen Vladimir Ivanovs die
»Wahrnehmung der theophanischen und thaumaturgischen Natur der Heiligkeit*
im Vordergrund, die ,,Unterordnung des allgemein Privaten in der menschlichen zu
Gunsten der verberrlichten Person® (Georgij Fedotov)?2. Das evangelische Marty-
rerverstandnis kntipft an die Heilige Schrift und an die Bekenntnisschriften an; ent-
scheidend ist der fundamentale ,Bezug zum gekreuzigten Jesus, dem Christus®:

»Mirtyrer/Mirtyrerinnen sind einerseits die Wortzeugen in der Bezeugung des Christusbekenntnis-
ses bzw. der Wahrheit Gottes, andererseits die Tatzesgen der gottlichen Gerechtigkeit bzw. der Gebote
Gottes.“

Diese Kriterien sind zwar nicht identisch, aber sie beriihren, iiberschneiden und
erginzen sich. Das hat dazu gefiihrt, daf die christlichen Kirchen in ihren Marty-
rern ein gemeinsames okumenisches Erbe entdeckten. Dies gilt vor allem fir die
Blutzeugen des 20. Jahrhunderts, die bei weitem grofite Schar seit den Verfolgungen
der frithen Kirche; es gilt aber auch fiir die ihnen vorausgehenden und folgenden
wZeugen fiir Christus“ in allen Teilen der Welt. So verstirkte das vielfaltige Ge-
denken an die Martyrer im Millenniumsjahr 20002 nicht nur die theologische
»Anstrengung des Begriffs“ — es hat zweifellos auch zu der heutigen universellen
Verbreitung des Martyrernamens in der Offentlichkeit beigetragen. Dafl Martyrium
nicht etwas Historisches, sondern etwas Gegenwirtiges ist, namlich der Ernstfall
des Christentums, daf} er daher immer wieder in neuen Formen auftritt — dieses
Gefiihl ist heute allgemein verbreitet.
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Offentlich-politisches Zeugnis

Bildet die christliche Erfahrung den Identitdtskern dessen, was wir Martyrium nen-
nen, so ist doch festzuhalten, daf sich der Begriff im Lauf des 20. Jahrhunderts mit
neuem Inhalt gefullt hat. Das Martyrium, das lassen die Zeugnisse erkennen, wird
heute gegentiber friheren Zeiten weniger als passive Hingabe, als leidende Aufop-
ferung verstanden — es ist fir viele eine beispielhafte Tat, ein anfeuerndes Beispiel,
ein Zeugnis fiir Wahrheit und Gerechtigkeit. Oft trigt das Martyrium heute ein in-
dividuelles, ja individualistisches Gesicht. Es artikuliert den personalen Protest ge-
gen anonyme Machte. Auch wenn der Martyrer gegen despotische Gewalt wenig
auszurichten vermag, so versucht er doch etwas auszudriicken, das zu gegebener
Zeit gehort und verstanden werden kann. Seine Tat ist ein Zeichen und keineswegs
nur eine ohnmichtige Verwahrung. Oft bekommen ja Besiegte nachtriglich uner-
wartet recht.

Aber kann der ,aktive“, der ,politische® Martyrer dem oben geschilderten Di-
lemma entgehen: dafl er zuletzt doch nur eine Partei in einem Kampf ist, in dem
Recht gegen Recht steht (und ,Martyrer® auf allen Seiten auftreten)? Nun, er kann
es unter heutigen Umstianden dann am besten, wenn er nicht fiir ,eine Seite® strei-
tet, sondern gegeniiber den Partikularinteressen der am Kampf Beteiligten ein uni-
verselles Prinzip zur Geltung bringt: Menschenrecht und Menschenwiirde, das
Humanum schlechthin. Darin ist die Lage im Zeitalter eines menschenrechtlichen
Universalismus in der Tat eine andere als vor dem Ersten (und noch vor dem Zwei-
ten) Weltkrieg?.

Warum hatten die Selbstverbrennungen buddhistischer Ménche im Vietnamkrieg
ein weltweites Echo? Warum enthiillten Jan Pallach und Oskar Briisewitz durch
ihre Selbsttotung das Unertragliche der politischen Zustinde? Warum verneigen
wir uns vor dem von der polnischen Geheimpolizei ertrankten Priester Jerzy Po-
pieluszko in Warschau und vor den von Panzern tiberrollten chinesischen Studen-
ten am Tianmen-Platz in Peking? — Weil sie Unrecht offenbar machten, und weil es
ihnen gelang, die Stille der Despotie zu durchbrechen und, wenigstens einen Au-
genblick lang, die Aufmerksamkeit der Welt auf sich zu lenken. Noch im Dritten
Reich, im Kommunismus war das anders: Kommunisten wie Nationalsozialisten
versuchten den Widerstand nicht nur zu brechen - sie suchten ihn vor allem in die
Anonymitit und Isolierung, die Wirkungslosigkeit und Echolosigkeit zu dringen.
Die altchristliche Martyria war noch am Zeugnis im 6ffentlichen Gerichtsverfahren
orientiert: Der neronische Zirkus und das Kolosseum waren offentliche Platze.
Demgegeniiber durften die Martyrer des 20. Jahrhunderts iiberwiegend in Anony-
mitat und Einsamkeit gestorben sein?.

In mancher Hinsicht ist das nachtotalitire Zeitalter im Begriff, die alten Bedin-
gungen des christlichen (und tibrigens auch des jiidischen!) Martyriums wieder her-
zustellen: die Sichtbarkeit und Beispielhaftigkeit; das weiterwirkende Zeugnis; den
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Bezug zur Gemeinde, welcher der Martyrer ebenso vorausgeht, wie sie thm nach-
zufolgen strebt. Von hier aus gesehen tritt das Offentliche, Politische des Martyrers
in der Gegenwart stirker in Erscheinung als im Zeitalter der totalitiren Ideologien
des 20. Jahrhunderts und ihrer Machtapparate. Das beriihrt sich mit dem friih-
christlichen Verstindnis. Der Martyrer ist ein offentlicher Zeuge, er bricht den
Bann irdisch-geschichtlicher Macht — so wie Christus, mit dem er gekreuzigt ist, die
Michte und Gewalten ,zur Schau gestellt“ und ihre Allmacht als Blendwerk
(pompa diaboli) enthillt hat?.

Die zentrale Kraft des Martyrers ist der Glaube — freilich ein Glaube, der mehr ist
als blofes ,Furwahrhalten; ein Glaube, der ,getan® werden will und der nichts
anderes ist als die Vollendung der bedingungslos liebenden Hingabe nach dem
Beispiel Christi. Deshalb intervenierte Johannes Paul IL. zurecht, als die Kurie im
Heiligsprechungsverfahren fiir Maximilian Kolbe dem polnischen Franziskaner ,,nur®
den Status des Bekenners zuerkennen wollte (weil er, so lautete die Begrindung,
nicht ,,aus Hafl auf den Glauben® ermordet worden sei!); der Papst erreichte, daff
der Tod Kolbes im Hungerbunker in Auschwitz (zur Rettung eines Familienvaters)
als wirkliches ,Martyrium® bezeichnet und bestitigt wurde?®. Hinter diese Neu-
akzentuierung und , Auffiillung” konnte und kann nun auch bei kiinftigen Kano-
nisationen von Martyrern nicht mehr zuriickgegangen werden — immer mehr tritt
an die Stelle einer nur noetisch-intellektuellen Priifung des Glaubens der Blick auf
die ,ganze Existenz“ des Zeugen.

Vor allem die katholische Kirche hat aus der &éffentlichen Bedeutung des Mar-
tyrerbegriffs, aus der stirkeren Betonung der Existenz des Zeugen und seiner freien
Liebestat ihre Folgerungen gezogen. Die seit dem 18. Jahrhundert normierten, im
20. Jahrhundert erganzten Martyrer-Kriterien sind im Licht moderner Erfahrungen
neu ausgelegt und aktualisiert worden. Was heifit das fiir das Phinomen des Marty-
riums? Gerit etwa die alte Bedingung ins Wanken, dafl der Glaubenszeuge auf kei-
nen Fall das Martyrium aktiv suchen oder gar herbeifiihren darf? In der Zeit der
frithen Christenverfolgungen gab es bekanntlich eine lebhafte Diskussion dartiber,
ob man sich zum Martyrium ,,dringen darf*?°. Das wird natiirlich abgelehnt — aber
ebenso gut bezeugt ist auch die Sehnsucht nach dem Martyrium und die Sorge vie-
ler Zeugen, sie konnten dieses ,,Opfer der Liebe* versaumen.

So schrieb Ignatius von Antiochien als Gefangener auf dem Weg nach Rom an die
romische Gemeinde: ,Gestattet mir, Nachahmer des Leidens meines Gottes zu
sein! ... Gewihrt mir nicht mehr, als Gott geopfert zu werden, solange noch ein Al-
tar bereitsteht.“3° Kehren solche Bitten und Wiinsche in modernen Martyrien wie-
der? Weisen etwa die freiwillige Meldung Maximilian Kolbes in Auschwitz oder die
Aufforderung Edith Steins in Echt an ihre Schwester ,,Komm, wir gehen fiir unser
Volk!* in diese Richtung?
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Problematische Ausweitungen des Begriffsfeldes

Das Problem wird heute in der offentlichen Diskussion tiberlagert (und zum
Teil verdrangt) durch zwei Phinomene, die im Rahmen dieser Bestandsaufnahme
nicht tibergangen werden diirfen. Da ist einmal die Politisierung des Martyrer-
begriffs im Gefolge aktueller theologischer Stromungen — vor allem im Zusammen-
hang mit der heute gelaufigen Imperialismus-, Kapitalismus- und Globalisierungs-
kritik. Und da ist auf der anderen Seite die Verbindung des Wortes mit islamischen
Selbstmordattentitern, die sich Martyrer nennen — und die dadurch hervorgerufene
»ochlagseite®, die der Begriff Martyrer in jingster Zeit in der Offentlichkeit auf-
weist.

Fur die erste Richtung bietet das im Mirz 2003 erschienene Heft der Zeitschrift
Concilium ,Martyrium in neuem Licht* zahlreiche Beispiele®!. Hier wird die
Martyrertheologie mitten in die gegenwartige Welt mit ihren Ungleichheiten und
Widerspriichen hineingestellt — ein unzweifelhaftes Verdienst. Sie wird mit zahl-
reichen aktuellen Problemen konfrontiert — von Unfrieden und Umweltschiden bis
zu Uberschuldung, Hunger, Aids. Freilich, die in mehreren Beitrigen vertretene
Entgrenzung (und Politisierung) des Martyrerbegriffs kann bestenfalls ein Denk-
anstof}, eine ,nitzliche Provokation sein. Denn was ist gewonnen, wenn man
schlechthin alle Opfer von Unterdriickung, Unterernahrung, Verschleppungen,
Massakern, Seuchen, Kriegen in der heutigen Welt zu Martyrern erklirt oder doch
in ithre Nihe riickt, wenn man von ,gekreuzigten Volkern®, ,gemarterten Konti-
nenten® spricht — und gleich auch noch in das allgemeine Leiden der Welt das spe-
zielle ,Leiden an der Kirche“ einbezieht? Die Erfahrungen, iiber die in diesem Heft
berichtet wird, sind ernstzunehmen; vieles ist erschiitternd und bedriickend; es
zeigt, dafl die Zeit der Christen- und Kirchenverfolgungen mit dem Tod Hitlers,
Stalins, Maos keineswegs zu Ende war. Doch die theologische Reflexion bleibt hin-
ter diesen Erfahrungen weit zurtick. Ist es nicht zu einfach, wenn man nun plotz-
lich statt vergangener Despoten die neuen Gotter der Okonomie, des Neoliberalis-
mus, Konsumismus, Globalismus entlarven und entthronen will? Verliert hier der
Begriff des Martyrers nicht alle Konturen, muf er sich nicht schliefSlich im allge-
meineren des ,,Opfers“ auflosen?

Noch stirker wirkt die Diskussion tiber islamische ,Selbstmordattentiter” auf
die gegenwirtige Martyrer-Semantik ein. Ein grofler Teil der Belege im Internet
(insgesamt ein rundes Drittel!) stammt aus dieser Quelle?2. In den Originalzeugnis-
sen aus Afghanistan, Palistina, dem Irak und anderen Lindern wird der Martyrer-
begriff ganz unkritisch verwendet, als sei er etwas Selbstverstindliches. So verkiin-
det in einer paldstinensischen Schule der Lehrer der Klasse, dafl Sami am Morgen als
Martyrer gefallen ist; ein Gedenkgebet schliefit sich an: ,Auch wir sind bereit, als
Mirtyrer zu fallen.” Gedichte der Intifada preisen den Martyrertod. In einer Rede
zur aktuellen Situation in Paldstina werden ,,die hochgeschitzten Familien der Mir-
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tyrer” begrifit. In arabischen Medien werden die Selbstmordattentiter durchweg
als Martyrer bezeichnet.

Wihrend des dritten Golfkrieges im Marz/April 2003 kiindigte der Irak mehrfach
»Mirtyrer-Operationen an. ,Die Mirtyrer sind die edelsten Manner®, sagt Hamsa
Mansur, Generalsekretir der Islamischen Aktionsfront IAE Ein Elitesoldat Sad-
dams Husseins bekennt: ,Ich will fiir den Irak kimpfen, bis ich als Mirtyrer falle.”
— Aber auch in den deutschen Medien wird dieser Sprachgebrauch tibernommen,
manchmal mit Distanz, manchmal aber auch unkritisch. Nur selten wird themati-
siert, daf§ es sich nicht einfach um den in Europa eingefiihrten Martyrerbegriff han-
delt, sondern um eine den Begriff zuspitzende Selbstbezeichnung islamistischer
Gruppen; und fast allein steht der Hinweis in einer Dokumentation, daf§ zum Bei-
spiel die Selbstmordattentiter der Hisbollah nicht nur sich selbst, sondern auch an-
dere in den Tod reiflen, so dafl man sie mit einigem Grund ,mordende Martyrer”
nennen kann.

III. Die Martyrer: Fragen an Theologie und Religion

Was bedeutet die Ausweitung des Martyrerbegriffs in unserer Zeit fiir Theologie,
Kirche, Religion? Was sind die Folgerungen fur den innerkonfessionellen, den 6ku-
menischen, aber auch den interreligidsen Diskurs? Festzuhalten ist zunichst, daf§
die grofle Schar der Martyrer des 20. Jahrhunderts innerhalb der christlichen Kir-
chen zu einem vermehrten Nachdenken tiber Martyrer und Martyrium, iiber Zeu-
genschaft und Lebensopfer in und mit Christus gefithrt hat?. Die Thematik reicht
in zentrale Fragen des Kirchenverstindnisses hinein. Warum gibt es tiberhaupt
Martyrer? Was bedeuten Martyrer fir die Kirche? Ist das Martyrium ein charis-
matischer Ausnahmezustand fiir wenige einzelne — oder ist die Bereitschaft zum
Martyrium im Christentum ein ,,Ernstfall“ fiir viele, wenn nicht gar fiir alle? Und
was bedeutet dieser Ernstfall fiir die Gemeinden? Wie gedenken sie auf richtige und
giiltige Weise der Martyrer ,in actu® (Fiirbitten)** und ,in memoria® (Gebete,
Feste)*? Wie wirkt sich das Gedenken an die Martyrer im Aufbau des kirchlichen
Lebens und seiner ,reguliren” Strukturen aus, in Liturgie, Gebet, Predigt, Fest-
kalender, Kirchenjahr? :
Diese Fragen betreffen zunichst einmal die christlichen Kirchen — also Ortho-
doxie, Katholiken und Kirchen der Reformation. Sie bemiihen sich heute um die
Ptlege, Erneuerung, Revitalisierung eigener Martyrer-Traditionen —und sie suchen
zugleich den Austausch mit den Erfahrungen der anderen. Die unterschiedlichen
Profile, die dabei sichtbar werden, miissen den Prozeff wechselseitigen Lernens
nicht stéren — vorausgesetzt, die Gesamterscheinung der ,grofien Schar aus allen
Volkern bleibt im Blick. Gegenwartige und kiinftige Verfolgungen werden dem
Martyrium als Priifung und Probe christlichen Lebens gewiff weiterhin Aktualitit
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verschaffen, so dafl die 6kumenische Perspektive einer ,Martyrerkirche®, welche
die konfessionell Getrennten im Gedenken neu zusammenttigt, auch im 21. Jahr-
hundert nicht untergehen durfte.

Aber die Existenz islamischer ,Martyrer® in der heutigen Welt zeigt, dafl das
Problem lingst iber die christlichen Kirchen hinausreicht. Es betrifft auch das Ver-
haltnis des Christentums zur nichtchristlichen Welt — insbesondere zum Islam. Sind
die — unzweifelhaft vorhandenen — Gemeinsamkeiten der ,,abrahamitischen Reli-
gionen® tragfihig genug, um mogliche Konflikte zu entscharfen? Oder muff man
konstatieren, dafl die Gegensitze auch bei grofiter Anstrengung im interreligiosen
Dialog nicht auflosbar sind?

Auch der Islam kennt Wortzeugen wie Blutzeugen des Glaubens. Auch hier hat
sich — moglicherweise unter jidisch-christlichem Einfluf§ — der Begriff des Marty-
rers aus dem des Zeugen vor Gericht entwickelt. Doch neben der Rechtssprache
spielt hier von Anfang an auch die militirische Sprache eine Rolle. In der Hadith-
Literatur ist Martyrer der, der im Djihad, der heiligen Schlacht, den Opfertod erlit-
ten hat und damit fiir Allah gestorben ist — und das ist zu allererst der muslimische
Soldat. Gott belohnt einen solchen Einsatz:

»Durch seine Verdienste und seinen Opfertod ist der Martyrer von seiner Schuld befreit, das Reini-
gungsfeuer wird ihm erlassen, und der Tag des Gerichts wird thm erspart. Er darf die héchste Stufe im
Paradies einnehmen und neben Gottes Thron stehen. ... Sein Opfer hat sithnende Kraft.“%

Seit jeher besteht im islamischen Denken eine enge Verbindung von Martyrium
und Paradies. Die modernen Djihadisten greifen hier auf alte Glaubensiiberliefe-
rungen zuriick, die sie zuspitzen und radikalisieren?’.

Das wirft ein letztes Mal die Frage auf: Darf man das Martyrium suchen? Darf
man mit dem islamischen Mystiker Al-Haladsch ausrufen: ,, Tétet mich, damit ihr
belohnt werdet und ich Ruhe finde“?? Die direkte Suche nach dem Tod ist fiir
jeden glaubigen Muslim ein Tabu. Kommt sie doch dem Selbstmord nahe, der im
Islam wie im Judentum wie im Christentum verboten ist. In allen drei ,abraha-
mitischen Religionen“ haben Gemeinde, Recht und Tradition den Begriff des
Martyriums gegen den Subjektivismus charismatischer einzelner (und hiretischer
Extremisten) abgegrenzt. Diese Grenzen sind in langen Erfahrungen mit den Blut-
zeugnissen der Gemeindeglieder sorgfiltig abgewogen worden und gehdren zu den
gemeinsamen Prinzipien von Judentum, Christentum und Islam*’. Wanken sie
heute? Hat der Djihadismus*® die Grenzen zwischen Martyrium und Selbstmord,
Blutzeugnis und morderischem Kampf verwischt? Wird aus Sterben fiir den
Glauben Toten fiir den Glauben? Verliert der Begriff des Martyrers, indem er
jahrhundertealte Grenzen tiberschreitet, das ihm gesetzte theologische Maf}?

Das sind auch Fragen an den heute vielbeschworenen interreligitsen Dialog. Soll
er gelingen, muf} ein Minimum gemeinsamer Begriffe, Konzeptionen, Wertvorstel-
lungen vorhanden sein. In der jidischen, christlichen wie islamischen Uberliefe-
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rung ist der Martyrer einer, der bereit ist, fiir seinen Glauben zu sterben. Er ist je-
doch kein selbstmichtiger Titer im eigenen Auftrag, er sucht das Lebensopfer nicht
— und schon gar nicht reifit er andere mit sich in den Tod. An diesem Martyrer-
verstindnis sollte man auch im christlich-islamischen Dialog — der unverindert
notig ist — festhalten und nicht riitteln lassen. Sonst droht Martyrium zu einem
Schreckenswort zu werden, zum Synonym fir die schrankenlose Ermichtigung
zum Toten fiir den Glanben. Dies aber wire eine perverse Verzerrung am Ende
einer ehrwiirdigen und langen gemeinsamen Tradition*!.
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Ich — bei den Todesfliegern des 11. September 2001 die schrankenlose Ermichtigung, die Welt der ,,Ungliubigen® mit
allen Mitteln zu bekimpfen, unter Aufopferung des eigenen Lebens und unter Mitnahme vieler schuldloser Opfer. Eng
verbunden damit ist die Erwartung, durch den selbstgewihlten Tod unmittelbar ins Paradies zu gelangen.

3% A. Schimmel, Mirtyrer der Gotteslicbe (Kéln 1969); Al-Halladsch, ,,O Leute, rettet mich vor Gott®, hg, u. iibersetzt
v. ders. (Freiburg 1985).

39 Allen drei ,,abrahamitschen Religionen® ist gemeinsam die Abgrenzung vom willentlich gesuchten (nicht einfach als
Opfer angenommenen) Martyrium; in allen gibt es eine entsprechende , Hiresiologie*.

#Ich benutze den Begriff als pauschale Kennzeichnung fiir die militanten, gewaltbereiten Strémungen im modernen
Islam — wohl wissend, dafl eine im Islam weitverbreitete Auslegungstradition den ,,Grofien Djihad® (als Kampf gegen
das eigene Ich) vor den ,Kleinen Djihad“ (als dufleren Kampf gegen die Feinde des Islam) stellt.

# Vgl. umfassender H. Maier, Das Doppelgesicht des Religiosen. Religion — Gewalt — Politik (Freiburg 2004).
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