Gregor Maria Hoff

Identitit am Rande

| Marginalisierungsprozesse im Christentum

Christ zu sein ist heute nicht selbstverstandlich. Das gilt paradoxerweise gerade
angesichts der Feststellung, daf} die getauften Christen hierzulande nach wie vor die
Mehrheit bilden. Was Christ zu sein bedeutet, steht trotzdem zunehmend in Frage.
Man versteht die religiése Sprache des Christentums immer weniger. Seine tragen-
den Uberzeugungen verlieren an lebensweltlicher Haftung. Auf kirchliche Bindun-
gen wollen sich die Menschen eher selten einlassen. Was ist aber dann der Ort des
Christentums in unserer Gegenwart? Was macht seine Identitit aus, wenn es nicht
mehr die ist, die man zumal groflkirchlich iiber lange Zeit selbstverstindlich leben
konnte? Das Christentum erfahrt inmitten seiner gesellschaftlichen Funktionen,
inmitten seiner sehr unterschiedlichen Gestalten und auch der beobachtbaren Auf-
bruchsbewegungen eine durchgreifende Marginalisierung. Die gesellschaftlichen,
politischen und 6konomischen Mainstreams fithren das Christentum an den Rand
— oft bereits an den Rand seiner Belastbarkeiten. Die schwierige finanzielle Lage
mancher deutscher Bistimer mufl auch in diesem Zusammenhang gesehen werden.
Diese Situation theologisch aufzufassen, verlangt, sie als Anspruch zu begreifen.
Man wird produktiv an verianderten christlichen Identititsmustern arbeiten miis-
sen. Perspektiven in diese Richtung mochte ich im folgenden entwerfen.

Ortsbegehung

»Every picture tells a story ... Von Orten als Autoren®. Zu diesem Thema hat der
Regisseur Wim Wenders vor einiger Zeit einen Vortrag gehalten, der ein eindringli-
ches Plidoyer fiir die einzigartige Bedeutung von Orten beinhaltete!. Orte erzihlen
ihre eigene Geschichte. Ohne Ortssinn erleidet man einen Identititsschwund, weil
man selbst ortlos wird. Am Beispiel der eigenen Filme entwickelte Wenders die
Notwendigkeit, sich vom jeweiligen Ort die entsprechende Geschichte ein- und
vorgeben zu lassen. Das Interessante dabei: wie die Filmprojekte sich ganz aus dem
Zuschnitt eines bestimmten Ortes ergeben. Am Anfang eine Idee, die ersten Linien
einer Geschichte — und wihrend des Drehs die Erfahrung, daff es nicht weitergeht.
Dafl der urspringliche Einfall nicht das ganze Unternehmen tragt. Die Verzweif-
lung des Regisseurs, mit seiner Geschichte an einem Ende zu sein, bevor sie fertig
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ist. Als Wenders ,,Paris, Texas“ dreht, muff er Schauspieler und Crew fiir zwei Wo-
chen in Urlaub schicken, um das Skript zu Ende zu schreiben. Thm fillt nichts ein.
Bis er noch einmal die locations iiberpriift, die er vorher besucht hatte. Die Ge-
schichte entwickelt sich auf einmal von diesen Orten mit thren Menschen, mit ihren
Geriichen, ihren Farben, ihren Geriuschen her. Die Geschichte wird erst moglich
aus der genauen Kenntnis von Orten heraus. In ,,Paris, Texas“ ist es die Wiiste, aus
der ein Mann kommt, der ohne Gedachtnis auf der Suche nach einer Verbindung
zwischen Vergangenheit und Gegenwart ist. Die Wiiste selbst hat diese Figur aus-
gesucht. Ein benachbarter Ortswechsel: In ,Himmel iiber Berlin® iibernimmt ein
Engel die entscheidende Rolle, und er verdankt sich der iibersehenen Unzahl von
Engelsfiguren in dieser Stadt, denen Wim Wenders auf seinen Ortserkundungen be-
gegnet ist.

Dafl mit beiden Filmen eine religios bekannte Topographie ins Bild riickt, muf}
nicht als zufillig angenommen werden. Entscheidender ist aber das dsthetische
Muster, das Wenders aufruft. Die Genauigkeit des Ortssinns entscheidet iiber
unsere Orientierungsmoglichkeiten und tber unser Erzihlvermogen. Das kann
theologisch nicht unberiihrt lassen, wenn man iiber den Ort des Christentums in
der eigenen Gegenwart Auskunft zu geben sucht.

Die Theologie hat fiir diesen Zusammenhang eine eigene Sensibilitit entwickelt.
Es gibt ein theologisches Konzept fiir diesen Sachverhalt: Die Rede des Dominika-
ners Melchior Cano (1509-1560) von den ,loci theologici“Z Cano meint damit
Orte, auf die sich die Theologie zu beziehen hat, um tiberhaupt sprechen zu kén-
nen. Was befahigt Theologie dazu, von Gott zu reden? Solche grundlegenden Orte
sind fiir Cano zum Beispiel die Heilige Schrift und die Tradition der Apostel. Was
sie bedeuten, mufl interpretiert werden. Kirche, Konzilien, Papst, Kirchenviter und
auch die (scholastischen) Theologen sind die einschligigen Bezugspunkte, um die
Bedeutung des Evangeliums zu erschliefen. Weil das Evangelium allen Zeiten und
Riumen gilt, ist die Theologie auch auf andere Erkenntnisorte (,,loci alieni®) ver-
wiesen. Cano nennt die Vernunft, die Philosophen und den breiten Raum mensch-
licher Geschichte. Das sind die uneigentlichen, die fremden und wohl auch oft be-
fremdenden Orte, die gleichwohl eine eigene Autoritit fiir die Theologie darstellen.
Ohne sie bleibt die christliche Gottrede bezugslos, blutleer, irrelevant.

Im Raum der theologischen Erkenntnistheorie wird also ein Ort fir den unver-
muteten Ort geschaffen. Die ,loci alieni® sind Ausgangs- und Vermittlungspunkte
theologischer Einsicht. Das Ubersehene, das Ausgeschlossene wartet hier darauf,
seine Rolle auf der theologischen Biihne zu spielen. Solche Orte beinhalten Uber-
raschungen. Sie transportieren Fremdes. Ein Auflendruck geht von ihnen aus. Sie
befihigen, zu sprechen auf die Art, wie es Wim Wenders mit ,Paris, Texas® erging.
Erst als er darauf verzichtete, von sich und seinen Ideenspielen auszugehen, erst als
er vor Ort ging, konnte er seine Geschichte erzihlen. Sie war nicht linger mehr
seine, sondern wurde zur Geschichte eines bestimmten Ortes. In der Unméglich-
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keit zu sprechen, wird der Ort zum Autor. Was hier nach oben dringt: das Uber-
sehene. Und genau das macht sprachfihig.

Theologische Ortsbestimmung: Das Christentum vor seiner Marginalisierung

Was bedeutet das nun fiir die Frage nach dem Ort des Christentums in seiner Ge-
genwart? Zunichst einmal wird man dem Hinweis nachgehen miissen, daff die
Sprache des Evangeliums und der Kirche an die Herausforderung bestimmter Orte
bindet. Das Zweite Vatikanische Konzil hat die katholische Kirche auf eine solche
Ortsbestimmung verpflichtet. In den Zeichen der Zeit macht sich Kirche auf den
Weg. Aber was und wo ist ithr Ort? Fur das Konzil war dieser Ort unter anderem
von politischen, gesellschaftlichen und kulturellen Aufbriichen bestimmt, mit de-
nen die eigene Identitit prekir wurde. Die katholische Kirche war mit einer wach-
senden Fremdheit in ihrer Zeit konfrontiert: mit einer drohenden Ortsverschie-
bung, die sich zu Beginn des 21. Jahrhunderts im Zug einer Marginalisierung des
Christentums vollzieht?.

Wim Wenders Pladoyer fiir Orte stellt damit zeittheologisch vor erhebliche
Schwierigkeiten. Es gibt nicht den Ort fiir Theologie und Kirche, der dafiir sorgt,
dafl ihre Geschichte erzihlt und vor allem erzihlbar wird. Im Ansturm der ,loci
alieni® verlieren sich vielmehr Standpunkte. Wir sind einer Unabsehbarkeit der
Perspektiven, biographischen Muster und Lebenspolitiken ausgesetzt. Die postmo-
dernen Megatrends von Pluralisierung tiber Individualisierung bis zur Globalisierung
betreiben auch den Raubbau angestammter christlicher Lebensriume und Vermitt-
lungsorte. Der Ort des Christentums erscheint darin zunehmend randstindig.

Indes steht das Christentum hier vor einer widerspriichlichen Situation. Mit
inzwischen zwei Milliarden Christen hat es weltweit erhebliche Zuwachsraten zu
verzeichnen*, wihrend es im (west-)europdischen Stammbereich zum Teil drama-
tische Einbriiche erlebt®. Sie lassen sich nach Zahlen bemessen, betreffen aber vor
allem den Bereich, der sich nicht ohne weiteres quantitativ erfassen lafit. Christliche
Glaubensvorstellungen und Werte bestimmen mit nachlassender Bindungskraft das
Leben der Getauften und der Kirchenmitglieder, der praktizierenden wie der ledig-
lich statistischen. Christentums- und Kirchenkritik haben Konjunktur®. In der
europdischen Verfassung fehlt der Gottesbezug. In den laufenden Auseinander-
setzungen um die neuen Biotechnologien wird das christliche Erbe oft nur noch als
Hintergrundvorstellung fiir den Bedarfsfall eingesetzt. Wenn im Gegenzug christ-
liche Theologen und Bischofe in politische Prozesse eingebunden werden, zeigt
sich die entsprechende Ambivalenz in der Gegenwart des européischen Christen-
tums: Es kommt noch vor, es behilt durchaus seine Einfluflzonen, aber es besetzt
sie aus einer moralischen und intellektuellen Minderheitsposition heraus. Der
christliche Glaube ist nicht mehrheitsfahig.
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Diese Erfahrung setzt sich auf verschiedenen Gebieten durch. Man wird nicht nur
weniger, sondern man dringt vor allem inhaltlich nicht mehr durch — man wird nicht
verstanden. Die christliche Symbolwelt verschlieft sich vielen Zeitgenossen. Die
theologische Ubersetzungsarbeit gelingt demgegeniiber nur bedingt, womit sich
zugleich die missionarische Uberzeugungskraft des Glaubens zu erschopfen droht.
Auch wenn es hier Gegentendenzen gibt: Das Christentum bewegt sich auf eine
kulturelle Randexistenz zu”. Die Distanzierung vom Christentum, die sich durch-
aus auch im Christentum selbst vollzieht, macht Gewinne. Man hat es mit einem
»Auswahlchristentum® (Paul M. Zulehner) zu tun. Ganz auf der Linie dieser mer-
kantl geprigten Denkform wird man — mit einer These Walter Benjamins — vom
Kapitalismus als neuer Religion der Gegenwart zu sprechen haben. Damit vollzieht
sich ein komplexer Umbruch im Wirklichkeitskontakt®. Ein exemplarisches Detail:
Der Schriftsteller Botho Strauf§ stellte vor einigen Jahren in einem Interview fest,
dafl fiir seine Stiicke und Texte kein Platz mehr sei. Die Begriindung ist theologisch
aufschluffreich und zeitdiagnostisch von Interesse. Gefragt, warum man so oft
aggressiv, polemisch abweisend auf seine Biicher reagiere, hilt er fest:

»Es gibt dafiir sehr verschiedene Griinde. Einen glaube ich zu kennen. Alles, was heute ans Transzen-
dente und Theologische rithrt, verabscheut unsere kritische Spaflintelligenz. Dafl der Gedankenreich-
tum, der tiber die Jahrhunderte hinweg in der Theologie versammelt ist, heute so gut wie nie in die in-
tellektuelle Auseinandersetzung geholt wird, halte ich fiir ein grofies Versiumnis. Nun bin ich ja kein
Theologe. Ich prizisiere lediglich das Detail aus einer transzendenten Gestimmtheit. Diese ist gegen-
wiirtig kaum noch mitteilbar.“?

Der Titel dieses Gesprachs lautet: ,Am Rand. Wo sonst®. Die literarisch erfah-
rene Marginalisierung zumal christlicher Theologie und christlichen Glaubens lafit
sich immer wieder belegen. So diagnostiziert Arnold Stadler in seinem Roman ,,Ein
hinreiffender Schrotthandler®:

»Das Wort ,Kirchenchorausflug® war schon schlimm genug; zum Gliick habe ich nicht begonnen, von
Gott selbst zu sprechen. Da wire sie mir davongelaufen. Sie zitterte schon, daff ich, nur einen auf immer
verwehrten Katzensprung von ihr entfernt, nun auch noch mit Gott kommen, (mit Gott anfangen
wiirde), was ich ganz und gar nicht gemacht hitte, weil ich dies fiir unméglich hielt. Aber Gabi hielt es
fiir méglich, dafl ich sie nun auch noch mit Gott quilen wollte. Aus Angst vor den Menschen, die dies
alles horen konnten, beschwor sie mich, nun nicht auch noch mit Gott daherzukommen. Ja, sie hatte
Angst, dafl sie hertiberschauen wiirden, als ob sie tiberlegten, die Polizei kommen zu lassen wegen Erre-
gung offentlichen Argernisses. Von Ficken hitte ich sprechen konnen, das war nun méglich, ein gesell-
schaftstahig gewordenes Wort, nicht aber von Gott.“ 1

Das europiische Christentum ist randstindiger geworden, und die Tendenz lifit
kaum nach. Diese Erfahrung ist in dieser Form neu. Selbst die religionskritischen
Erschiitterungen und Verlustgeschichten der Moderne hatten nicht diese Sogwir-
kung. Die entsprechende Herausforderung pastoraler, theologischer und spirituel-
ler Verarbeitungsreserven hat dabei ein Grunddatum einzubeziehen: Historisch
gesehen entwickelte sich das Christentum aus einer Erfahrung der Marginalitat
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heraus. Das Christentum entstand aus dem Bezug auf Israel, also am dufersten
Rand des kulturell und politisch bestimmenden Rémischen Reichs, und zugleich
aus der spezifischen Differenz zu ihm. Als innerjiidische religiése Bewegung brach
das Christentum mit seinem sich allmihlich formulierenden Christus-Bekenntnis
aus dem gegebenen religidsen Zusammenhang heraus und fand sich damit, jiidisch
gesehen, in einer marginalisierten Position theologisch, aber auch lebensweltlich
wieder. Verfolgungserfahrungen schlossen sich an, die der rémische Staat auf seine
Weise verlingerte. Auch hier bleibt das Christentum fiir Jahrhunderte eine Religion
am gesellschaftlichen Rand, immer an der Grenze zur Legalitit befindlich. Das ei-
gene Selbstverstindnis arbeitet mit einem entsprechenden Handlungsimperativ:
»Zwischen den Welten wandern®!!. Dafl sich gerade aus einer solchen Situation
heraus eine besonders erfolgreiche Religion entwickelte, mufl nach der systemati-
schen Bedeutung von Marginalisierung fiir den christlichen Glauben religions-
soziologisch, aber auch theologisch fragen lassen.

Theologiegeschichtlich begegnen schon friih erste Versuche einer Aufhebung der
eigenen Randstindigkeit. Justin der Mirtyrer steht im zweiten Jahrhundert vor dem
Problem, seinen Glauben auf dem rémischen Markt der philosophischen Meinun-
gen und religisen Uberzeugungen verteidigen zu miissen. Seine apologetischen
Versuche laufen auf einen gewagten Anspruch hinaus: In Jesus Christus ist jener
gottliche Logos Mensch geworden, auf den sich die mafigebliche griechische Philo-
sophie bezicht. Spuren dieses gottlichen Logos finden sich in jedem Menschen,
nimlich in seiner Vernunft. Wenn die Christen also diesen Logos verkiinden, spre-
chen sie etwas an, was die Wahrheitsfihigkeit jedes einzelnen ausmacht. Mit ande-
ren Worten: Im Christentum hat man es letztlich mit der wahren Philosophie zu
tun. Justin formuliert aus der schwierigen, ja mitunter existenzgefihrdenden Lage
einer religiésen Minderheit heraus einen Anspruch, den eigentlich nur eine intel-
lektuell mehrheitsfihige Position stellen kann. Die eigene problematische Situation
wird kommunikativ genutzt. Man wagt den Schritt aus der Deckung. Programma-
tisch geht hier ein Theologe den Weg selbstbewuflter und vor allem offen gefiihrter
Auseinandersetzung, statt sich ins Getto abdringen zu lassen. Als eine Konsequenz
ergibt sich daraus ein hohes Mafl an religiéser Toleranzbereitschaft. Dafl sie umge-
kehrt in dem Moment nachlifit, als im Zug der Konstantinischen Wende und der
spiteren Aufwertung des Christentums zur Staatsreligion die Mehrheitsverhilt-
nisse abendlindisch (,europiisch®) fiir Jahrhunderte verschoben werden, wird
theologisch zum kritischen Anlafl. Das Toleranzproblem erscheint als ein Brenn-
punkt der Marginalisierungsproblematik 2,

Soziologisch-systemtheoretisch weist dies darauf zurtick, daf sich soziale Sy-
steme tiber Abgrenzungen bestimmen und erneuern. Dabei ergeben sich zwangs-
ldufig Marginalisierungsprozesse, wie Niklas Luhmann erklrt:

»Die Einheit des Gesellschaftssystems liegt also lediglich in der Abgrenzung nach aufen, in der Form
des Systems, in der operativ laufend reproduzierten Differenz.“ 13
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Das Zichen von Grenzen markiert Mehrheitsverhaltnisse und stellt Minderheiten
vor besondere Verarbeitungsprobleme. Marginalisierung erscheint dabei als Motor
der Auflésung, aber auch der Neubildung von (religioser) Identitit. Sie kann zur
Kompensation der eigenen Randstindigkeit mit ihren besonderen Belastungen ver-
helfen. Zum Beispiel ist fiir Sekten als religiose Marginalititsmodelle bei starker
Mitgliederbindung ein ebenso starkes Abdringungsmotiv im Innenraum wirksam.
Grof3kirchlich stehen dafiir theologisch-kirchenrechtliche Konzepte wie ,Hiresie®
und ,,Schisma“ bereit. Damit zeichnet sich das hohe Konfliktpotential religioser
Marginalisierung ab — es ist nicht zuletzt vor dem Hintergrund des angesprochenen
Sektenproblems zu beachten. Marginalisierung ist demnach auch ein komplexes
Gewaltphinomen'* und muf§ gerade christlich mit Blick auf das Evangelium Fra-
gen aufwerfen. Hier tun sich erhebliche Versuchungen zur Bewiltigung einer be-
dringend erlebten Situation auch innerhalb der katholischen Kirche auf.

Zur Theologie und Pastoral der Marginalisierung

Damit werden zugleich streng theologische Fragen in den Zusammenhang einge-
fiihrt. Eine Strategie religioser Verarbeitung eigener Marginalisierung findet sich
dann auch in der Theologisierung des Problems. Die judisch-christliche Glaubens-
tradition lebt aus einer grundlegenden Erfahrung eigener Marginalisierung — die im
tibrigen im Verhaltnis zueinander immer wieder wechselseitig forciert wurde, mit
katastrophalen Folgen und einer zumal christentumsgeschichtlich auch systema-
tisch zu reflektierenden Schuldgeschichte. Altes wie Neues Testament liefern ver-
schiedene Bausteine einer eigenen Theologie der Marginalisierung. Theologische
Metaphern wie die Rede vom Heiligen Rest oder die Zeichenhandlungen Hoseas
(Hos 1-3) als inszenierte Selbstmarginalisierungen im Namen Gottes machen deut-
lich, daf} von diesem Gott immer grenzwertig, immer wieder irritierend anders,
immer wieder jenseits des Mainstreams zu sprechen ist.

Neutestamentlich entspricht dem eine Christologie der Marginalisierung. Dazu
gehort der bevorzugte Kontakt Jesu mit Marginalisierten, die Marginalisierung Jesu
im Spiegel von Unverstindnis, Ablehnung und Haf}, wie sie die Evangelien tiber-
deutlich kenntlich machen. Sie lassen damit erkennen, daf} Jesus gerade in diesem
Zusammenhang zu erfahren und zu deuten ist. Daran schlieflen sich die verschie-
denen tiberlieferten Elemente der Botschaft Jesu an: Die Bergpredigt lafit sich vor
diesem Hintergrund, etwa mit den Seligpreisungen, als eine Theologie und Ethik
der Marginalisierung beschreiben. Am radikalsten muf dies fiir die besonders von
Paulus, aber auch jeweils von den Passionsgeschichten der Evangelien entwickelte
Theologie des Kreuzes gelten. Der Hebrierbrief nennt es offen beim Namen: Hier
ist das groffe Aulerhalb erreicht (Hebr 13, 13). Draufien, auflerhalb der Stadt, am
Rand spielt die Heilsgeschichte Gottes. Dabei ergibt sich eine eigene Dialektik:
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Vom Rand her wird den Rindern besondere Bedeutung zugesprochen. Die Bot-
schaft Jesu von der Gottesherrschaft stellt ,die Aufhebung der Grenzen® mit
soteriologischem Gewicht in Aussicht !5,

Theologisch sind nun zwei Beobachtungen von besonderer Bedeutung — und
vielleicht auch von zeitdiagnostischer Perspektivkraft:

1. Judisch-christlich erlaubt die Erfahrung eigener Marginalisierung immer wie-
der eine gegenldufige Entgrenzung. Exemplarisch lifit sich eine anthropologische
Grundaussage des Alten Testaments heranziehen, mit der eine theologische, aber
auch soziale und politische Entgrenzungsarbeit betrieben wird: Die Rede von der
Gottebenbildlichkeit des Menschen. Religionsgeschichtlich stammt sie aus der
agyptischen Konigstheologie. Der Pharao ist das Bild Gottes. Ihm kommt damit
eine unvergleichliche Wiirde und hierarchische Stellung zu. Die Aufnahme dieses
Gedankens durch Israel schreibt das theologische Programm sichtbar um. Bild
Gottes ist nun ausnahmslos jeder. Eingeschlossen werden dabei, nicht zuletzt durch
die Sozialprophetie, gerade die gesellschaftlich sonst Ausgeschlossenen.

2. Auf dieser Linie lafit sich eine theologiegeschichtliche Beobachtung an-
schlieflen. Immer wieder kommt es zu Neuaufbriichen aus Situationen einer theo-
logischen Marginalisierung heraus. Nicht selten spielen biographische und kultur-
geschichtliche Verhiltnisse ineinander. Augustinus schreibt unter erheblichem
Auf8endruck den geschichtstheologischen Entwurf des ,Gottesstaats“. Er kommt
einem Befreiungsschlag gleich, wihrend der Autor unter intellektuellem Margina-
lisierungsdruck steht. Sein christlicher Glaube steht mit den zeitgeschichtlichen
Ercignissen sehr grundsitzlich in Frage. Ahnlich war es bei Luther, der privat, aber
auch von den gréferen Mifistanden kirchlich an den Rand getrieben, seine Recht-
tertigungstheologie entwirft. Andere Beispiele: Lessing, der die grofien Problem-
stellungen moderner Theologie — zum Beispiel die Religionstheologie seines
»Nathan“ — unter dem Druck der Zensur und, nach dem Tod seiner Frau, auch
biographisch marginalisiert, vereinsamt, entwickelt. Die ,Nouvelle théologie® in
Frankreich arbeitet gegen kirchliche Widerstinde an dem Durchbruch, den das
Zweite Vatikanum dann schafft. Thre Akteure werden kirchlich beargwohnt, Sank-
tionen unterworfen und damit marginalisiert.

Die Konsequenzen sind aufschlufireich: Theologisch verhilft eine besondere
Marginalisierungserfahrung immer wieder zu einer produktiven Verarbeitung der
Situation. Dafl dies oft gegen kirchlichen Marginalisierungsdruck geschah, stellt
auch fiir gegenwirtig anstehende Probleme eine schopferische Auseinandersetzung
mit der eigenen Kirche in Aussicht. Fiir die Uberlebenskraft des Christentums war
in den entsprechenden Situationen ganz offensichtlich eine neu gewonnene Sprache
entscheidend. Sie schuf sich neue Vermittlungsmaoglichkeiten. Daraus ergeben sich
tur die Gegenwart ganz dhnliche Forderungen.

Vor dem theologisch gezeichneten Hintergrund ist nun die Rede von einer Mar-
ginalisierung des europiischen Christentums noch einmal genauer zu verorten. Das
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gilt zunichst religionssoziologisch. Im gegenwirtigen Horizont 1ifit sich eine
Gleichzeitigkeit zweier entgegenstrebender Tendenzen feststellen. Einerseits zeigt
sich ein deutlicher Sikularisierungsschub !¢, der auch innerhalb der Kirchen selbst
festzustellen ist — der Schwund an Glaubenswissen bzw. die Absage an tragende
Glaubensvorstellungen belegen dies . Andererseits ist eine lebhafte Religionspro-
duktivitit zu beobachten: Im Internet schieflen neue Religionen wie die Pilze aus
zweifelhaftem Mutterboden'®. In der Fluchtlinie beider Bewegungen liegt eine
Aufhebung der bekannten Rolle des Christentums. Seine ererbte Leitfunktion ver-
schwindet. Es wird in einem Pluralismus der Stile und Lebensentwiirfe, in der Aus-
wahl des gerade Passenden oder in strikter Abwendung zu einem Phinomen unter
vielen!?. Dabei gehen Sikularisierung? und Individualisierung als kennzeichnende
Merkmale der Moderne?! eine Allianz ein:

,Ein auffallendes Merkmal des langen Wegs des Westens zur Sikularitit ist tatsichlich, daff er von An-
fang an mit diesem Zug zur personlichen Religion verwoben war. ... Die Verbindungen sind vielfiltig.
Es ist nicht blof so, dafl der Abfall vom Glauben und der Verzicht auf die religiése Praxis denen, die
tibriggeblieben sind, einen hoheren Grad an Reflektiertheit und innerer Verpflichtung aufgebiirdet hat.
Das ist vielleicht in neuerer Zeit besonders offensichtlich. Es ist vielmehr so, daff der Zug zur persén-
lichen Religion selber Teil des Entwicklungsimpulses fiir verschiedene Elemente der Sikularisierung
gewesen ist. Es war zum Beispiel dieser Zug, der stark zur Entzauberung der Welt der Geister und héhe-
ren Michte beigetragen hat.“2

Die Moderne zieht danach eine zunehmende Verinnerlichung jener religiosen
Vorstellungen nach sich, die angesichts des naturwissenschaftlich-empiristischen
Weltbilds unglaubwiirdig wurden. Zugleich wird damit der religiose Erfahrungs-
raum erheblich beschrinkt. Die Méglichkeiten zur Kommunikation iiber Glaubens-
erfahrungen werden beschnitten. Glauben erhilt einen Zug zur Entweltlichung
oder droht zu einer gegenweltlichen Veranstaltung, zur Flucht zu werden. Psycho-
logisch motivierte Religionskritiken finden hier besonderen Anhalt.

In die auflengesteuerten Marginalisierungsprozesse spielen sich demnach interne
ein. Die dramatischen Einbuflen in der Vermittlung der eigenen Tradition sind auch
als Ausdruck eines theologischen Sprachverlusts zu begreifen. Nicht zuletzt des-
halb wurden Bausteine einer Theologie und einer Pastoral der Marginalisierung
entwickelt?. Der feministisch-theologische, der befretungstheologische sowie der
kontextuelle Diskurs von Dritte-Welt-Theologien riicken das Thema einer Mar-
ginalisierung im Christentum in den Vordergrund. Sie bieten zugleich Antwort-
angebote auf die Frage, wie man sich dem Problem einer durchgreifenden Margina-
lisierung des Christentums stellen kénnte — zum Beispiel in einer vorrangigen
Option fur die Armen. Marginalisierung wird dabei als bevorzugter ,locus theolo-
gicus“ vorgestellt, weil sich hier der besondere Ort der Gotteserfahrung und der
Gottesverkiindigung Jesu zeige.

Verschiedene Konsequenzen bieten sich vor diesem Hintergrund pastoral-theo-
logisch an:
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1. Eine kritische Selbstverortung steht an — jenseits aller Beschwichtigung wie
geisttheologisch ungedeckter Resignation. Man hat die Situation zunichst einmal
niichtern wahrzunehmen und sie dann im Licht des Evangeliums daraufhin zu
beleuchten, welche besonderen Handlungsimpulse sich ergeben. Was verlangt
zum Beispiel die Ausgrenzung der Alten und Kranken aus unseren neuen Sozial-
pakten?

2. Eine Uberpriifung iiberkommener Sprachmuster steht an — mit dem Mut,
irritierende, fremdartige kulturelle Sprachen zu erlernen. Auf den vielzitierten
Traditionsbruch a8t sich nicht mit blofer Ubersetzungsarbeit alter Standards
antworten. Hier ist inkarnatorische Risikobereitschaft gefragt. Man muf sich zum
Beispiel fragen, warum das Wort ,,Gott“ literarisch ein eher kiimmerliches Leben
fithrt. Und man wird im Gegenzug die eigenen liturgischen Texte auf ihre lebens-
weltliche Haltbarkeit hin zu priifen haben. Man mége sich in diesem Zusammen-
hang einmal die Lieder und Litancien vorfithren, die auf unseren Fronleichnams-
prozessionen unter die Leute getragen werden.

3. Eine hotfnungsstarke Bereitschaft zum schwierigen Zeugnis steht an — zum ei-
genen Glaubenlernen aus der Minderheitssituation heraus. In den biopolitischen
Debatten wird die christliche Widerstandsfihigkeit herausgefordert. Man wird de-
nen eine Stimme geben miissen, denen die eigene genommen wurde. Selbst an den
Rand gedringt zu werden, kann hier besonders sensibilisieren. Das heiflt dann aber
auch, dafl eine Einmischungsfahigkeit politisch und gesellschaftlich zu erproben ist,
die sich nicht vorab an etablierte Positionen bindet.

Dies erscheint nur méglich, wo keine Gettomentalitit, kein Riickzug, sondern
offene Katholizitit gelebt wird. So lafit sich vielleicht das Angebot einer Lebens-
form vermitteln, das sich von einer pastoralen Defensivmentalitit mit ihren Ver-
lustingsten befreit. So etwas schliefit kritische Zeitgenossenschaft ein — im Sinn
einer wirklich geteilten und gelebten Geistesgegenwart, jenseits jeder fundamenta-
listischen oder sektenhaften Versuchung. Die Uberlebensfihigkeit von Religionen
ist an ihre Wandlungsbereitschaft gebunden. Die Marginalisierung des Christen-
tums wire vor diesem Hintergrund als eine eigene Berufungssituation zu ent-
decken. Sie macht Angst, sie stiftet zur Flucht an — aber gerade in diesen urbibli-
schen Erfahrungen wartet auch die Herausforderung?: Man mufl Position
beziehen, und das verlangt, im Sinn der Uberlegungen von Wim Wenders, dal man
eine ortskundige Sprache entwickeln muf}. Sprachfihig wird man nur in den
Grenzerfahrungen, die Orte mit ihren eigenen Geschichten iiberraschend und ver-
inderungsstark aufzwingen. Nicht nur im Film, nicht nur bei Wim Wenders ist die
Wiiste ein solcher Lernort. Nach der groflen Erzihlung des Christentums sind
womoglich nun die kleineren, aber nicht minder anspruchsvollen lokalen Theolo-
gien?> der Marginalisierung gefordert.
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