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Von ,,Juden in Deutschland“ zu ,,deutschen Juden®

Die judisch-deutsche Epoche 1743-1933 und ihr Erbe

Das Werk ,,,Zu einer anderen Zeit ...". Portrit der jidisch-deutschen Epoche (1743—
1933)“ des Jerusalemer Autors und Journalisten Amos Elon, der 1926 in Wien ge-
boren wurde, ist bemerkenswert, weil es in eine fast 200 Jahre wahrende Phase des
fruchtbaren deutsch-jiidischen Zusammenlebens einfiihrt, die bisher vom Gewicht
der Schoa verdeckt schien'. Elon ist Zeuge des in Israel neuerwachten Interesses am
deutsch-jidischen Erbe, das lang tabuisiert war. Als wissenschaftliche Erginzung
ist das vierbindige Werk ,Deutsch-Jidische Geschichte in der Neuzeit“, das im
Auftrag des Leo-Baeck-Instituts ab 1996 herausgegeben wurde, unverzichtbar?
Die unter Beteiligung von Martin Buber zustandegekommene Intention dieses
Instituts seit seiner Griindung 1955, das geistige Erbe des deutschen Judentums zu
bewahren, gehort in diesen Zusammenhang.

Der faszinierende Prozef} der jidisch-deutschen Akkulturation, der etwa ab dem
Jahr 1743 beginnt und dann 1933 durch die Judenverfolgung Hitlers abgebrochen
wird, 1iflc sich dreifach unterteilen: Die erste Phase von 1743 bis 1871 ist dadurch
gekennzeichnet, dafl das seit dem Mittelalter bestehende gleichgiiltige bis feind-
selige Nebeneinander von Juden und Christen durch eine zunehmende Akkultura-
tion durchbrochen wird?. Mit ,,Akkulturation® ist die Aufrechterhaltung der Iden-
titit einer Minderheit in einer kulturellen Mehrheit — so etwa unter dem Motto:
»Deutsch werden, judisch bleiben“ — gemeint, wihrend ,,Assimilation® das Aufge-
hen in der Mehrheit bezeichnet*. Die zweite Phase der Entwicklung lafit sich als
y2umstrittene Integration® definieren, die von der rechtlichen Emanzipation 1871
bis zum Ende des Ersten Weltkriegs 1918 reicht®. Die dritte Phase kann unter der
Uberschrift ,,Weimar und die Renaissance jiidischen Lebens“ zusammengefafit
werden und reicht bis zum Beginn der Judenvernichtung 1933°¢.

Moses Mendelssohn als Schrittmacher
In der europiischen Aufklirung entstand die Idee, auch das Judentum miisse sich
der Instanz der Vernunft stellen und seine tberlieferte Existenz reformieren.
Daraus entstand die jiidische Aufklirung, die Haskala’. Thre Leitfigur ist Moses

Mendelssohn (1729-1786), der ab 1743 bis zu seinem Tod 1786 in Berlin lebte®.
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Geboren 1729 in Dessau und streng in talmudischer Tradition erzogen, stand er im
Herbst 1743 als Vierzehnjihriger vor dem Rosenthaler Tor, dem einzigen in der
Berliner Stadtmauer, das fiir Juden und Vieh zugelassen war. Fiir einen befristeten
Aufenthalt mufiten Juden den Zollsatz entrichten, der auf polnische Ochsen
erhoben wurde. Nach einer Anekdote soll der Torsteher den Jugendlichen, der
einen Buckel hatte, stotterte und seine wenigen Habseligkeiten in einem Beutel
trug, fiir einen Trédler gehalten und ihn gefragt haben: ,Jude, was hast du zu ver-
kaufen?* Mendelssohn erwiderte: ,, Womit ich handle, das kauft Ihr ja doch nicht®.
»Heraus damit! Womit handelst du?“ Stotternd erwiderte der Junge: ,Mit Ver-
nunft*’.

Mendelssohn kam auf Einladung seines Lehrers, des Rabbiners Frankel, nach
Berlin. Dank dessen Intervention nahm der Seidenfabrikant und Schutzjude Isaak
Bernhard den Jungen bei sich auf. Spater wurde Mendelssohn in dessen Firma
Buchhalter und dann Teilhaber und verdiente so seinen Lebensunterhalt!®. Als
Mendelssohn in Berlin eintraf, konnte er nur Hebriisch und das dem Jiddischen
ihnliche ,Judendeutsch®. In den folgenden 20 Jahren entfaltete er sich zum
beriihmten Philosophen, Philologen, Literaturkritiker und glinzenden Prosaisten.
Zur schriftstellerischen Tatigkeit inspirierte ihn Gotthold Ephraim Lessing (1729-
1781), mit dem Mendelssohn seit 1754 befreundet war. Lessings 1779 verfafites dra-
matisches Gedicht ,,Nathan der Weise“ mit der Toleranzbotschaft der Ringparabel
entsprach der gemeinsamen Uberzeugung der beiden, wobei Moses das Vorbild fiir
Nathan abgegeben haben soll.

Als der Schweizer evangelische Theologe und Schriftsteller Johann Kaspar Lava-
ter (1741-1801) versuchte, Mendelssohn zum Christentum zu bekehren, begann
dieser, sich neu auf das Judentum zu besinnen und es als Religion der Vernunft zu
verteidigen. So wurde er der Vater des modernen Reformjudentums. Er ist auch der
erste deutsche Jude, der in ganz Europa als Philosoph und Gelehrter geschitzt
wurde. Wie grof§ jedoch die Hindernisse noch waren, zeigt folgende Tatsache: Als
Mendelssohn 1771 in die Berliner Akademie gewihlt wurde, verweigerte der ,,Auf-
klirer“ Friedrich II. wegen der judischen Abstammung seine Einwilligung. Der
Philosoph Johann Gottlieb Fichte formuliert das herrschende Mifitrauen in der
Gesellschaft, wenn er 1793 festhilt, das einzige Mittel, um aus Juden deutsche Biir-
ger zu machen, bestche darin, ihnen allen ,in einer Nacht die Képfe abzuschneiden
und andere aufzusetzen, in denen auch nicht eine jidische Idee sei!!.

Der Berliner Salon der Rahel Levin
Eine Realisierung der Idee Mendelssohns, sich als Jude die deutsche Kultur an-
zueignen, sind die Berliner Salons jiidischer Frauen. Der berithmteste und ein-

fluffreichste war der von Rahel Levin (1771-1833), die ab 1791 im Alter von 20 Jah-
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ren ihre ersten Géste empfing 2. Nach ihrer Hochzeit mit Karl August Varnhagen
von Ense fiihrte sie den Namen Rahel Varnhagen von Ense.

Rahels Personlichkeit war so attraktiv, daff ihr Salon Treffpunkt der Romantiker
wie des ,Jungen Deutschland wurde. David Friedrich Schleiermacher, die Ge-
briider Humboldt, Heinrich von Kleist, August Wilhelm von Schlegel und Ludwig
Tieck sowie Prinz Louis Ferdinand, der Neffe Friedrichs IL., gingen bei ihr ein und
aus. Rahel — man sprach meist nur mit Vornamen von ihr — war eine frithe Femini-
stin, eine unabhdngige Frau, die sich vornahm, ein selbstbestimmtes Leben zu
fihren. Sie hat die Symbiose zwischen Deutschen und Juden eingeleitet, doch ver-
bunden mit der Abwendung von ihrer Herkunft. Mit ihren orthodoxen Verwand-
ten wollte sie nichts zu tun haben. Mendelssohns Version des Judentums war ihr zu
trocken und steril. Fiir sie kam das Gefiihl an erster Stelle, das sie, wie andere Ro-
mantiker, in der mystischen Bilderwelt des Christentums fand, dem sie sich durch
die Taufe anschlof3.

Es kennzeichnet die zwiespiltige Lage, wenn Rahel als erste deutsche Jiidin be-
schrieb, was es bedeutete, trotz des Ubertritts zum Christentum jenes Stigma zu be-
halten, das Heinrich Heine, ihr Freund und Bewunderer, den uralten ,Juden-
schmerz“ nannte. Aufferhalb der Welt ihres Salons blieb die Trennwand bestehen.
In die Stadthauser und Schlosser ithrer Gaste wurde sie nach allem, was wir wissen,
niemals eingeladen. Thr Salon ging nach 1806, als mit der verlorenen Schlacht von
Jena und Auerstedt und dem Einzug Napoleons in Berlin ein nationalistischer
Taumel Deutschland erfafite, unter. Doch sein langes Bestehen zeugt von einer
Toleranz, die es in Deutschland oder anderswo in Europa bis dahin noch nie gege-
ben hatte.

Die neue jidische Elite

Eine neue jiidische Elite trat in Erscheinung, die thren Fiihrungsanspruch gegen die
Rabbiner auf ihr wissenschaftlich erworbenes Verstindnis des Judentums stiitzte.
Sie unternahm es, den Nachweis zu erbringen, daff das Judentum weder durch das
Christentum noch durch die moderne Philosophie iiberholt war. Reformgemein-
den wurden gegriindet, die eine modernisierte Liturgie feierten und eine attraktive
Musik mithilfe der von den Christen tibernommenen Orgel einfuhrten. Zur Mo-
dernisierung gehort der ,Bauboom® an neuen Synagogen bis ins 20. Jahrhundert
hinein. Die prachtvollen Neubauten von Synagogen waren Ausdruck des Selbst-
bewufltseins der jiidischen Bevolkerung und Reprisentation ihrer religiésen Uber-
zeugung . Als Beispiel sei hier die Bamberger Synagoge von 1910 genannt, eine der
eindrucksvollsten Leistungen des Synagogenbaus vor dem Ersten Weltkrieg, an ei-
nem prominenten Platz der Stadt. Mit ihrem 37 Meter hohen Turm und der Kuppel
wirkte das Gotteshaus monumental und reprisentativ, bis es 1938 von den Nazis
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abgebrannt wurde. Justizrat Josef Werner schlofi 1910 einen Uberblick iiber die
Baugeschichte: ,Nun ist das Gotteshaus vollendet, mit dessen Erbauung die israe-
litische Kultusgemeinde Bamberg sich fiir ewige Zeiten ein chrenvolles Denkmal
gesetzt hat.“1*

Doch es gab auch Widerstand gegen die Reformer. Vielerorts setzten sich neo-
orthodoxe Gemeinden von den Reformgemeinden ab. Eine Spaltung des deutschen
Judentums drohte. Dem entgegenzuwirken war das Ziel der Einheitsgemeinden, in
denen Reformer und Konservative sich zusammenfanden .

Zusammenfassend 1aflt sich feststellen, dafl in dieser Epoche zum ersten Mal in
der Geschichte aus den kulturell isolierten ,Juden in Deutschland® immer mehr
»deutsche Juden“ werden, denen ihr Deutschsein ebenso wesentlich fiir die Iden-
titat ist wie thr Judesein, das fiir sie eine Religion und nicht eine Nation kennzeich-
netis,

Unmstrittene Integration 1871-1918

Mit der rechtlichen Emanzipation 1871 beginnt fir die deutschen Juden eine erfolg-
reiche Phase mit einem eindrucksvollen sozialen Aufstieg, der von groflen wissen-
schaftlichen und kunstlerischen Leistungen begleitet wird!”. Symptom ist die be-
geisterte Teilnahme der deutschen Juden am deutsch-franzésischen Krieg 1870/71,
als rund 7000 Soldaten sich als ,deutsche Biirger jidischen Glaubens® auswiesen,
wie der ,Zentralverein deutscher Staatsbiirger jiidischen Glaubens® definierte's.

Doch blieben die deutschen Juden trotz ihrer juristischen Gleichberechtigung
von Beamtenstellungen ausgeschlossen. So wurden ihre Domine die Berufe des Ge-
schiftsmannes, des Anwalts, des Arztes sowie des Journalisten, dies allerdings nur
in der liberalen Presse. In dieser Situation zeigte sich ein Konflikt zwischen der not-
wendigen Anpassung an die nichtjiidische Gesellschaft und der Beibehaltung der
Identitit: Als Deutscher und zugleich Jude zu leben, erwies sich als Balanceakt. Die
grofle Mehrheit der deutschen Juden versuchte jedoch, den Weg der Akkulturation
zu gehen.

Die wissenschaftlichen und kiinstlerischen Leistungen ziehen im Biirgertum bald
den Vorwurf der sogenannten , Verjudung“ nach sich, der angeblichen Zersetzung
der nationalistisch verstandenen deutschen Kultur!®. In den 80er und 90er Jahren
des 19. Jahrhunderts kommt so mit dem wachsenden Nationalismus ein neuer,
moderner Antisemitismus auf. Es zeigte sich, daf} die Gleichstellung durch die
Reichsverfassung von 1871 keinen Schutz vor sozialer und beruflicher Diskri-
minierung bot. Bildung und Besitz garantierten nicht die Anerkennung als Glied
der deutschen Gesellschaft.

Der deutsche Nationalismus hatte die Entstehung eines jiidischen Nationalismus
zur Folge: So entsteht ab 1880 der Zionismus, der durch Theodor Herzl (1860-
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1904) zur einer starken Bewegung und zur Antwort auf den Antisemitismus wird 20,
Der Ausbruch des Ersten Weltkrieges 1914 wurde von vielen Juden als Chance zur
Verbriiderung begriifit. Zwei Tage nach der Kriegserklirung folgten alle Berliner
Synagogen, orthodoxe wie liberale, dem Aufruf des Kaisers, einen Tag dem Gebet
fiir das Vaterland und seinen Kampf zu weihen. Die Predigten in den bis auf den
letzten Platz besetzten Gotteshausern wiesen darauf hin, dafl in diesen schweren
Tagen Deutschland als Vaterland von den jiidischen Biirgern unterstiitzt werden
miisse. Bei Kriegsende hatten 96000 Juden in den Armeen gedient, 12000 von ihnen
waren gefallen, 35000 wurden ausgezeichnet.

Die Renaissance jiidischen Lebens 1918-1933

Nach dem Ersten Weltkrieg erhofften viele deutsche Juden die liickenlose Gleich-
stellung. Sie identifizierten sich mit der Weimarer Republik und pochten auf das
Recht, als vollgiiltige Birger des deutschen Staates und Teilhaber an der deutschen
Kultur anerkannt zu werden. Doch die Tendenzen waren widerspriichlich: Die
jidischen Biirger profitierten von der fortschrittlich-liberalen Politik, sahen sich
aber anderseits immer mehr nationalistischen Antisemiten gegeniiber, die ent-
schlossen waren, sie aus der deutschen Volksgemeinschaft auszuschlielen. Eine ver-
hingnisvolle Rolle spielte die 1920 erschienene deutsche Ausgabe der 1903 in Paris
entstandenen, einflufireichen Falschung ,Protokolle der Weisen von Sion®, in der
von der Weltverschwérung und Ubernahme der Weltherrschaft durch Juden die
Rede ist und die bis heute weiterwirke?!.

Insgesamt sah die Weimarer Republik eine auflerordentliche Bliite jiidischen Le-
bens, eine wahre ,Renaissance des Judentums®. Sie entfesselte einen Aufschwung in
den Kinsten, aber auch in den Natur- und Geisteswissenschaften. Von 24 deut-
schen Nobelpreistrigern bis 1933 waren sieben Juden, dazu vier Personen mit ei-
nem jidischen Elternteil. Albert Einstein (1879-1955) ist typisch fiir diese Leistun-
gen; seine Relativititstheorie revolutionierte 1905 die Auffassung vom Universum.

Als ein Beispiel unter vielen im Bereich der Kunst sei hier Gustav Mahler (1860
1911) erwihnt?. Der Komponist und Dirigent, geboren in Bohmen 1860, gestor-
ben in Wien 1911, war der Sprofi einer bohmischen jiidischen Familie. Er hatte sich
dem Judentum innerlich entfremdet und lieff sich als Konsequenz 1897 im Alter
von 37 Jahren katholisch taufen. Dies 6ffnete ihm den Weg zur Karriere als Direk-
tor der Wiener Hofoper, doch bewahrte es thn nicht vor einer antisemitisch ge-
tirbten, von Richard Wagner beeinflufiten Kritik an seinen Kompositionen, seine
Musik ,judele” und mifibrauche so die deutschen Klassiker?’. Erst lang nach
seinem Tod wurde seine Bedeutung als Komponist der Ubergangszeit zwischen
Romantik und Avantgarde mit groflem Einfluff auf die Neue Musik uneinge-
schrankt anerkannt.
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Walther Rathenan (1867-1922)

Eine typische Gestalt der Weimarer Republik ist der Industrielle und Politiker
Walther Rathenau. In Berlin 1867 geboren, wurde er in einer schnellen Kariere
Groflindustrieller und safl in den Aufsichtsriten von fast 80 Industrieunterneh-
men?*, Als sozial- und kulturphilosophischer Schriftsteller einer der meistgelesenen
Autoren seiner Zeit, entwarf er die Utopie einer Gesellschaft jenseits von Kapitalis-
mus und Sozialismus. Als Wiederaufbau-Minister nach 1918 entwickelte er das
politische Konzept, Deutschland im Kreis der europaischen Demokratien zu ver-
ankern. Ab 1922 Reichsauflenminister, wurde Rathenau durch den Abschluff des
Rapallovertrags zwischen der deutschen und der russischen Regierung bekannt.
Wenige Monate spiter fiel er mit 55 Jahren dem Attentat von drei Offizieren der
rechtsextremen ,,Organisation Consul® zum Opfer.

Rathenau fasziniert durch seine Personlichkeit mit ihren widerspriichlichen Ei-
genschaften als bewuf8ter Jude und zugleich als nationaler, preuflischer Patriot. Sich
um der Integration willen taufen zu lassen, empfand er als unehrenhaft. Aber auch
von der jiidischen Gemeinde sagte er sich los, obwohl er sich tiberall 6ffentlich als
Jude bezeichnete?. Im Bestreben, seinem Vaterland zu dienen, war er einer der er-
sten Vertreter einer europdischen Politik, wie sie erst heute — nach fiinf Jahrzehnten
und zwei Weltkriegen — im Zusammenschlufl freier europaischer Volker ihre Ver-
wirklichung findet.

Franz Rosenzweig (1836—1929)

Im Zentrum der ,Weimarer Renaissance steht — neben Martin Buber — Franz
Rosenzweig, 1836 geboren in Kassel und 1929 gestorben in Frankfurt am Main. Er
wollte durch eine Verbindung von europiischer Philosophie und jiidischer Tradi-
tion den deutschen Juden die Wurzeln und das Wesen des Judentums neu er-
schlieflen. Sein Weg hitte fast zur Taufe gefithrt, miindete aber dann in eine Rick-
kehr zu den Wurzeln des Judentums. Als Leiter der jidischen Volkshochschule in
Frankfurt griindete er das berihmte , Freie Jidische Lehrhaus® als Mittelpunkt ei-
ner geistigen Bewegung. Ubergreifendes Ziel war es, durch das Studium von wich-
tigen Texten jenen Juden ihre Tradition zurtickzugeben, welche ihre kulturelle und
intellektuelle Heimat auflerhalb des Judentums suchten. 1922/23 hatte das ,Lehr-
haus® eine Gesamtschilerzahl von 1100 Personen, doch ging im Lauf der Zeit das
Interesse sprunghaft zuriick, was 1926/27 zur Schliefung fithrte. Trotz des Mifi-
erfolgs war es Rosenzweig gelungen, ein Judesein ohne kulturelle Rickstindigkeit
auf der Hohe der Zeit zu konzipieren.

In seinem Werk ,Stern der Erlosung” von 1921 vertrat er die These, das jiidische
Volk solle sich aus der Politik heraushalten, denn seine Berufung liege in seinem
religiosen Erbe mit seinem liturgischen und spirituellen Reichtum?¢. Die Synagoge
habe die Aufgabe, die Hoffnung der Menschheit auf Erlésung zu verkérpern.
Judentum und Christentum haben fiir Rosenzweig einen jeweils wichtigen und
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unverwechselbaren Platz in der Geschichte, der Mission und Ubertritt unnétig
macht?. Sie sind gleichsam zwei Stimme eines einzigen Bundesvolkes, dic in
Glaube, Liebe und Hoffnung auf getrennten Wegen der einen Erlésung entgegen-
gehen. Diese gemeinsame Berufung enthilt in sich die Verpflichtung zum Dialog in
gegenseitigem Geben und Nehmen.

Rosenzweigs Sicht von Judentum und Christentum als unterschiedlicher Offen-
barungsreligionen ist der erste moderne Versuch, die beiden Glaubensweisen ohne
Apologetik und Polemik einander nahe zu bringen. Heute wire der Begriff der
sversohnten Verschiedenheit” angebracht. Zu seiner Zeit war es, wie er mit Be-
dauern feststellen mufite, kaum méglich, kompetente und bereitwillige christliche
Partner zu finden. Dazu war die Zeit noch nicht reif. Rosenzweigs Idee der christ-
lich-jiidischen Partnerschaft, realisiert im respektvollen Dialog, ist bis heute aktuell.
Wenn nach der Schoa Juden und Christen zum Dialog gefunden haben, sind sie
darin Erben Rosenzweigs.

Martin Buber (1878-1965)

Die zweite Leitfigur der , Weimarer Renaissance® ist Rosenzweigs Freund Martin
Buber. Buber wurde 1878 in Wien als Sohn inkulturierter Eltern geboren?. Als
diese sich drei Jahre spiter scheiden lieflen, wuchs das Kind bei seinem Grofivater
in Lemberg auf, der Bankdirektor und bekannter Talmudgelehrter war. Dort be-
gegnete er den Chassidim, den mystisch ausgerichteten Ostjuden. Im Gegensatz
zur apolitischen Haltung Rosenzweigs war Buber sowohl Zionist als auch Sozialist.
Sein Leitmotiv war die Erneuerung des Judentums aus dem Geist der Bibel und des
Chassidismus, des Ostjudentums, dessen Texte er sammelte und interpretierte.

Buber hatte frith Freundschaft mit Rosenzweig geschlossen, der ihn fiir das
»Lehrhaus® gewann, wo er 1922 seine Tatigkeit aufnahm. Aus den dort gehaltenen
Vortragen entstand sein berithmtes Buch ,,Ich und Du“?’. Darin umschrieb er den
religiosen Glauben als die Begegnung des Du des biblischen Gottes mit dem Ich des
Menschen. Diese dialogische Beziehung zwischen Gott und Mensch im Gebet und
in der Liebe ist fir thn das Herzstiick jiidischer Spiritualitit®. Die judische Seele
muf} sich ebenso von den Fesseln der Assimilation wie von denen des institutiona-
lisierten, rabbinischen Judentums befreien, um den ,hebriischen Humanismus® zu
entdecken?!. 1924 erhielt Buber die erste Dozentur fir Jidische Religionswissen-
schaft und Ethik an einer deutschen Universitat — in Frankfurt. Sechs Jahre spater
wurde er an derselben Universitit Honorarprofessor fiir Religionswissenschaft.
Nach der Entlassung durch die Nazis wechselte er nach Jerusalem und amtierte
dort von 1938 bis 1951 als Professor.

Eine enge Zusammenarbeit zwischen Buber und Rosenzweig ergab sich bei
der Ubersetzung der Bibel. Dieses Projekt, von dem jungen Verleger Lambert
Schneider initiiert, sollte zu einer der Grofitaten der deutsch-jiidischen Renaissance
werden. Die Rosenzweig-Buber-Ubersetzung der hebriischen Bibel in 15 Binden
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verbindet deutsche sprachschopferische Kunst mit jiidischer Bibelexegese. Nach
dem Tod Rosenzweigs (1929) fiihrte Buber das Werk allein weiter, das erst 1961 ab-
geschlossen war. Buber und Rosenzweig wollten die zeitgenossischen Deutschen —
Juden wie Christen — in die spirituelle Wirklichkeit der Bibel als gemeinsames Erbe
einfiihren und so gleichermaflen die Kultur der deutschen Juden wie der deutschen
Christen bereichern.

Ein einzigartiges Projekt interreligioser Zusammenarbeit war die Vierteljahres-
schrift ,Die Kreatur®, die zwischen 1926 und 1930 erschien. Sie wurde gemeinsam
von dem Juden Martin Buber, dem Katholiken Josef Wittig und dem Protestanten
Viktor von Weizsicker herausgegeben. Die Zeitschrift hatte das Ziel, die Religionen
als verschiedene Wege zur Wahrheit zu begreifen und die Unterschiede im Dialog
aufzuarbeiten. So heifit es bei der Herausgebern: ,Erlaubt aber und an diesem
Tag der Geschichte geboten ist das Gesprich: der griffiende Zuruf hintiber und
heriiber ...“. Der Titel ,Die Kreatur® betonte die gemeinsame Anerkennung der
Geschopflichkeit der Welt: ,Was uns drei Herausgeber verbiindet, ist ein Ja zur
Verbundenheit der geschopflichen Welt, der Welt als Kreatur.“ Die Zeitschrift, ein
ungewohnliches Experiment im Weimarer Deutschland, bezeugte auf einzigartige
Weise die Moglichkeit des Dialogs auf der Grundlage des gegenseitigen Respekts
und der menschlichen Solidaritat.

Buber behielt seine Uberzeugung von der méglichen Versohnung der Religionen
auch nach seiner Ubersiedlung nach Israel bei. So setzte er sich von Anfang an fiir
eine friedliche Koexistenz von Juden und Palastinensern ein, was ithm manche
Kritik einbrachte. Er mahnte, die Juden seien nicht ins Land ihrer Viter gekommen,
um ein anderes Volk zu enteignen oder zu beherrschen. Als einer der ersten Ver-
triebenen reiste er 1945 nach Deutschland und nahm den Dialog mit den damals
Verfemten neu auf. Mit 87 Jahren starb Buber 1965 in Jerusalem, von vielen Juden
und Nichtjuden verehrt und betrauert.

Das fruchtbare Nachwirken

Die nationalsozialistische Judenvernichtung bedeutete das Ende einer einzigartigen
Phase deutsch-jiidischer Geschichte. Doch der Geist dieser Zeit lebt und wirkt wei-
ter*?. Die Fruchte reiften in Israel, in England und vor allem in den USA. Als in den
4Qer Jahren des 20. Jahrhunderts zehntausende von Hitler vertriebene Fliichtlinge
in die USA kamen, etablierte sich in Los Angeles und San Francisco eine Republik
des Geistes, ein ,,Weimar am Pazifik“, dem Thomas Mann prasidierte. Um nur
einige zu nennen: Franz Werfel, Lion Feuchtwanger, Alfred Déblin, Hanns Eisler,
Ludwig Marcuse, Friedrich Torberg, Max Horkheimer, Theodor W. Adorno und
Arnold Schonberg*.

In den USA wie auch in England lebt viel vom Geist deutscher Juden in der Glau-
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bensrichtung des liberalen Reformjudentums weiter. Dies dufiert sich in Reform-
synagogen mit Frauen als Rabbinerinnen, aber auch in der Bereitschaft zum Dia-
log mit dem Christentum®. Mittlerweile gibt es in Deutschland die ,Union
progressiver Juden®, den Zweig einer der grofiten jiidischen Organisationen, mit
etwa einem Dutzend liberaler Gemeinden und etwa 2000 bis 3000 Mitgliedern.
Sie fiihlen sich augenblicklich vom ,Zentralrat der Juden in Deutschland®, der die
cher orthodox geprigten Einheitsgemeinden vertritt, nicht geniigend reprisen-
tiert?e.

Zahlreiche Personlichkeiten belegen das Weiterwirken der Ideen aus der deutsch-
jidischen Symbiose. Zu nennen ist der 1911 in Berlin geborene Gerhart M. Riegner,
der als langjahriger Generalsekretir des ,Jidischen Weltkongresses“ (JWK) in den
Kampf fiir die jiidischen Rechte auch die Menschenrechte allgemein einbezog und
Dialog und Partnerschaft mit den Kirchen forderte?. Auch ein Mann wie der ame-
rikanische Professor Marc H. Ellis, der einen humanistischen Zionismus mit einem
gemeinsamen Staat von Juden und Paldstinensern vertritt, beruft sich auf Martin
Buber. Die franzésische Historikerin Diana Pinto wiinscht eine Europiisierung
der jidischen Gemeinden in Europa als dritte Kraft gegeniiber Israel und dem ame-
rikanischen Judentum. Das europiische Judentum ist fiir sie der legitime Erbe der
Traditionen, die einst in Westeuropa und vor allem in Deutschland vorherrschend
waren. Diese kénnten zur Orientierung des Judentums angesichts der Zukunft neu
fruchtbar werden®. Ein gutes Beispiel ist auch der Dirigent Daniel Barenboim, dem
am 14. Mirz 2004 die Buber-Rosenzweig-Medaille verlichen wurde. In seiner
Dankrede bezog er sich mit dem Aufruf zur ,Akzeptanz des anderen wie er ist“ auf
Martin Buber, dessen Vortrige in Jerusalem ihn beeindruckt hatten. In diesem Geist
fihrt er seine Musik-Workshops mit Juden, Muslimen und Christen durch.

Zum Schluf} sei als hervorragendes Beispiel auf Schalom Ben-Chorim verwiesen.
Ben-Chorim, frither Fritz Rosenthal, Journalist, Schriftsteller und Religionswis-
senschaftler, geboren 1913 in Munchen, gestorben in Jerusalem 1999, ist einer der
Wegbereiter der jiidisch-deutschen Verstindigung und des jidisch-christlichen
Dialogs*. Als er 1933 von der SA blutig geschlagen und verhaftet wurde, wanderte
er iiber Argentinien nach Jerusalem aus. Fiir Ben-Chorim hat das Gesprich zwi-
schen Juden und Christen durch Rosenzweig und Buber eine Tiefe erreicht, die es
vorher nicht gab. Er hat sich seit dem Ende des Zweiten Weltkriegs bis zu seinem
Tod fiir den Dialog eingesetzt und bezeichnete sich als ,Birger zweier Welten®:
»1sar und Jordan miinden in mein Herz.“ Martin Buber ist sein ,.geistlicher Men-
tor®. Sein Vermichtnis lautet:

»Wir Juden und Christen, im Dialog verbunden und im gemeinsamen Gebet hingewendet zu unserem
Vater im Himmel und ausgerichtet auf das telos der Geschichte, das Ziel: Reich Gottes fiir diese Erde,
das Reich des Friedens, der Gerechtigkeit und der Liebe. Das ist uns aufgegeben. Das scheint mir der
tiefste Sinn unseres Dialogs zu sein.“*!
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Die Leistungen Mendelssohns, Bubers, Rosenzweigs und anderer deutsch-jiidi-
scher Intellektueller in der Weimarer Zeit waren nicht umsonst. Dafiir steht die von
Amos Elon aufgezeigte, wachsende Tendenz auf judischer, aber auch auf christli-
cher Seite, das Vermichtnis der jiidisch-deutschen Epoche 1743-1933 aufzuarbeiten
und weiterzufiihren. In dieser Linie steht auch Papst Johannes Paul IL., der zum
100jahrigen Bestehen der groflen Synagoge in Rom im Mai 2004 feststellte:

»Seit jenem 13. April (1986), als der Bischof von Rom Euch zum ersten Mal nach dem Apostel Petrus
einen Besuch abstattete, haben wir einen weiten Weg zurtickgelegt: Es war die Umarmung der Briider,
die sich nach einer langen Zeit der Mifiverstindnisse, Ablehnung und Leiden wiedergefunden haben. Die
katholische Kirche hat mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil ihre Arme nach euch ausgestreckt, einge-
denk der Tatsache, das Jesus Jude ist und fiir immer bleibt ... Wir miissen Freundschaft, Achtung und ein
briiderliches Verhiltnis zu ihm (zum jiidischen Volk) entwickeln.#?
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