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' Mystik im Zeitalter der Globalisierungﬁ

Zum 50. Todestag von Pierre Teilhard de Chardin

Die Ereignisse und Entwicklungen, mit denen wir tiglich konfrontiert werden, lassen
keinen Zweifel daran: Das 21. Jahrhundert wird das erste Jahrhundert im Zeitalter der
Globalisierung sein. Die Menschheit erlebt sich wie nie zuvor als eine einzige Schick-
salsgemeinschaft im Guten wie im Bosen. Dabei haben wir den Eindruck, dafl wir der
Entwicklung nicht gewachsen sind und sich die Krisen haufen: Krisen durch einen
global agierenden Kapitalismus, Kriege um die Energiequellen, Terrorismus im
Kampf um ethnische und kulturelle Vorherrschaft. So erhebt sich der Ruf nach einer
neuen Politik, neuen Wirtschaft, neuen Kultur, neuen Ethik, neuen Religion.

Seltener sind die Stimmen, die nach einer neuen Mystik fragen. Wenn Karl Rahner
recht hat, daff der Christ der Zukunft ein Mystiker sein wird, oder daf§ er nicht mehr
sein wird, dann muf diese Mystik, wenn sie zukunftstrichtig sein will, eine Mystik
der Globalisierung sein, oder sie ist fiir das Uberleben des Christen und der
Menschheit insgesamt ohne Bedeutung.

Doch auch aus einem der Mystik immanenten Grund muf es eine Mystik der
Globalisierung geben. Ist doch Mystik die Erfahrung: Das, was den Menschen im
Innersten bewegt, ist ibermenschlichen, gottlichen Ursprungs und tragt die Ziige
seines Schopfers, der begleitet, was er geschaffen hat.

Nun kann kein Zweifel daran bestehen, dafl die Globalisierung viele Menschen
im Innersten bewegt. Und die Sensibelsten unter uns machen auch die Erfahrung,
dafl die Globalisierung im positiven Sinn gottlichen Ursprungs ist. Von daher be-
kommt die Globalisierung als evolutionar notwendige Entwicklungsstufe der
Menschheit eine neue, quasi religiose Qualitat. Aus der nur menschlichen Aufgabe
und Anstrengung wird eine gottmenschliche, die endlich globalisierte Menschheit
wire, um einen traditionellen Ausdruck zu gebrauchen, in ihrem Endpunkt das
~Reich Gottes“ auf Erden oder, mystischer formuliert, die ,,Heilige Hochzeit zwi-
schen Schopfer und Geschopf*.

Die Globalisierung als Ziel der Evolution

Am 10. Mirz 1945, der Zweite Weltkrieg lag in seinen letzten Ziigen, hielt der da-
mals 64jihrige franzosische Paliontologe und Theologe Pierre Teilhard de Chardin,
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der durch kirchliche Verbannung aus Europa und durch die Wirren des Krieges im
chinesischen Exil festgehalten wurde, einen Vortrag in der franzosischen Botschaft
in Peking tiber die beginnende Globalisierung oder, wie er es nannte, ,,Planetisa-
tion“. Denn das war sein Lieblingsthema geworden, und er selbst ein ,Mystiker der
Globalisierung®.

Teilhard fragte sich und seine meist auslandischen Zuhorer provozierend: ,,Soll
die Menschheit in unserem kleinen privaten Dasein kulminieren, die Evolution in
jedem von uns ihre Maximalhohe erreichen? Die Zuhérer befanden sich seit Jah-
ren fern threr Heimat inmitten der kriegerischen und sozialen Auseinandersetzun-
gen, dngstigten sich um ihr Leben und freuten sich auf die baldige Ruckkehr in ihr
privates Leben. Doch Teilhard erinnerte sie daran, daf§ die Flucht ins Individuelle
auch kiinftig nicht das Ziel imntelligenter und verantwortungsbewufiter Menschen
sein kann:

Wenn die Evolution kein anderes Ziel hat als die Vervollkommnung der Individuen, dann
Jist die gewaltige, muhselige Arbeit der irdischen Organisation, in die wir von Geburt her
eingespannt sind, tragisch tiberfliissig. Wir sind betrogene Narren: halten wir an oder brem-
sen wir wenigstens den Lauf. Toten wir die Maschinen, schliefen wir die Laboratorien. Su-
chen wir einen Fluchtweg, jeder nach seinem Geschmack, im reinen Genieflen oder im rei-
nen Nirwana.“!

Heute wissen wir mehr denn je, daf§ diese Flucht nicht mehr moglich ist, weil es
auf der Erde keinen Fluchtort mehr gibt, der nicht bedroht ist von Umweltzer-
storung, Ausbeutung, Krieg und Terrorismus. Nur im Rahmen einer globalen,
funktionierenden irdischen Organisation haben die Individuen, die ethnischen und
gesellschaftlichen Verbande, die Volker und Nationen noch eine Chance, sich zu
entfalten und ihr Gliick zu finden.

Deshalb versuchte Teilhard de Chardin 1945 in Peking die Diplomaten alter
Schule vorzubereiten auf den kommenden Prozefl der notwendigen Globalisie-
rung:

,Uber der Menschheit soll sich noch ein Stockwerk, noch ein Raum fiir ihre Entwicklung
offnen; jeder von uns soll sagen konnen, er arbeite, damit das Universum in thm und durch
ihn sich um eine Stufe erhebe. ... Wirklich, die Idee, die Hoffnung einer Planetisation des
Lebens ist weit mehr als eine biologische Spekulation. Sie ist noch notwendiger fiir unsere
Zeit als die mit soviel Aufwand angestrebte Entdeckung einer neuen Energiequelle, denn sie
kann, sie muf uns das geistige Feuer bringen, ohne das alle anderen (mit so viel Miihe ent-
fachten) materiellen Feuerstellen bald auf der Oberfliche der denkenden Erde verléschen
wurden: die Freude am Tun und die Lust am Leben.“?

Woher hatte Teilhard diese Uberzeugung von der absoluten Notwendigkeit der
Globalisierung fir den Fortgang der Evolution gewonnen? Es war die Intuition
und Vision eines Mystikers, der sich dazu berufen fiihlte, fiir die innerste Ziel-
setzung der Evolution Zeugnis abzulegen. War Teilhard doch nicht nur ein global
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informierter und weltweit engagierter Wissenschaftler; er war, was in diesem Milieu
nicht so hiufig ist, auch ein uberaus sensibler Mensch, wie man ihn unter Kiinstlern
findet, mit einer personlichen Berufung und Aufgabe.

Dabei berief sich Teilhard auf eine ,visionire“ Erfahrung, die an ihnliche Er-
weckungserlebnisse prophetisch und mystisch begabter Frauen und Minner er-
innert. So notierte Teilhard, der die vier Jahre wihrend des Ersten Weltkriegs an
vorderster Front als Bahrentrager eingesetzt worden war, am Fronleichnamstag
1919 in sein Tagebuch:

»Wihrend des Krieges bin ich in einem Milieu hellsichtig geworden, in dem die Welt fiir
mich eine Transparenz gewonnen hat, die sie vielleicht niemals mehr wiederfinden wird. Die
Riickkehr zum Alltagsleben, zu den Menschen (sogar den sehr heiligen), die nicht gesehen
haben (und deren Kritik und deren Unverstindnis auf die Dauer dahin tendiert, mich zu den
konventionellen Ansichten zuriickzufiihren), kénnte meine Schau verblassen lassen. Ich

werde ihnen ohne Zogern Widerstand leisten. Ich will unerschiitterlich mein Licht bewah-

ren,*?

Worin bestand die Vision Teilhard de Chardins, woraufhin war ihm die Welt
durchsichtig geworden? ,Die Konjunktion Kosmos-Christus sehen und an ihr teil-
haben®, heift es am selben Fronleichnamsfest, und Teilhard gibt diesem Mysterium
die ihm gebiithrende kosmische und globale Dimension:

»Mit erneuter Entschlossenheit und Hellsichtigkeit weibe ich mein Leben und meine
Geliibde dem besonderen Dienst des Leibes Christi, der in jedem Bereich erlitten, geliebt und
vorangebracht wird, in dem der Geist geboren wird und sich fiir Gott im Schofle des Univer-
sums und des menschlichen Bemithens bildet.“*

Gott, das war Teilhards mystische Gewif$heit, bildet sich im Schoff des Univer-
sums in dem Maf, als dieses, aus Licbe gezeugt und geboren, sich in Liebe vereint
und dem Liebeswerben Gottes 6ffnet.

Gegen eine fundamentalistische Ablehnung der Globalisierung

Sind wir, wenn wir ehrlich sind, nicht selbst manchmal trige und unlustig, der fun-
damentalen Urkraft zur Globalisierung in unserem Fiihlen, Denken und Handeln
Raum zu geben, uns auf den Weg zu machen weg von den Fleischtopfen Agyptens
hinein in die verwiisteten Landstriche unseres Globus, um nicht nur vereinzelte
Qasen fiir unterentwickelte Volker, sondern das Gelobte Land fiir alle Menschen
schaffen zu wollen? Gegen diesen scheinbaren Wahnwitz ist leicht zu polemisieren.
Wir erinnern nur an die populistische Propaganda gegen die Erweiterung der Eu-
ropiischen Union, gegen den Einsatz fiir mehr Gleichberechtigung, Gerechtigkeit,
Frieden und Freiheit in aller Welt. So fundamental die Urkraft der Globalisierung
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auch sein mag, sie scheint oft ebenso fundamental gehemmt durch den Hang zur
Tragheit und Immobilitit.

Auch wenn diese Fundamentalpolemik gegen die Globalisierung unter christ-
lichem oder anderen frommen Vorzeichen auftritt, sollte man sich nicht tiuschen
lassen. Wer nicht nur einzelne praktische Schritte der Globalisierung mit guten
Griinden in Frage stellt — was nicht nur legitim, sondern wiinschenswert ist, da es
sich doch um das schwierigste Unterfangen seit Menschengedenken handelt —, son-
dern wer letztlich die Globalisierung selbst fir einen Irrweg halt und den Erhalt
unserer Wohlstandsgesellschaften um jeden Preis predigt, der versiindigt sich gegen
die gottliche Absicht der Evolution. Wenn es eine Todstinde gibt, dann ist es diese
Blockadehaltung, weil sie letztenendes zum Stillstand der Evolution fihrt, den Tod
der Schopfung zur Folge hat und Gottes Weltwerdung sabotiert. Und es ist eine
Stinde gegen den Heiligen Geist, weil die Notwendigkeit der Globalisierung fiir
intelligente Menschen, wenn sie nicht durch Machtinteressen und religiosen Fa-
natismus korrumpiert sind, offenkundig ist.

Es ist Aufgabe der Mystik, hier Aufkliarungsarbeit zu leisten und dem allge-
meinen Tragheitsgesetz zu widerstehen. Wieder in Paris, hielt Teilhard de Chardin
am 9. Dezember 1950 auf dem , Weltkongref der Glaubigen® einen Vortrag iiber
»Die Lust am Leben®, die fir ihn gleichbedeutend ist mit der Lust an der Globali-
sierung. Darin heifft es:

»Lust am Leben: Wahrlich ein zentraler und privilegierter Knotenpunkt, an dem in der
Okonomie eines in hochster Weise organischen Universums eine hochst innige Verbindung
zwischen Mystik, Forschung und Biologie sichtbar wird.“>

Gibt es fiir die Mystik eine schonere und aktuellere Aufgabe, als dem Menschen
im Zeitalter der Globalisierung diese Lust am Leben zu verkiinden?

Offenkundiger als die Ablehnung der Globalisierung aus Tragheit und Unlust ist
die offene und radikale Ablehnung aus religiosem Konservativismus und Fanatis-
mus. Das ist fr eine mystische Betrachtungsweise um so schmerzlicher, als man ge-
rade von den Religionen, denen die Absichten des Schépfers vertraut sein sollten,
eine Unterstiitzung der Einigungsbewegungen der Welt erwartet.

Stattdessen firchtet man in den westlichen, jidisch-christlich geprigten Reli-
gionen einerseits den Verlust des Ausschliefflichkeitsanspruchs auf die Vermittlung
des Heils, andererseits die Weltlichkeit und Diesseitigkeit eines Gottesbildes im
Gegensatz zu einer falsch verstandenen Transzendenz, die mit Gottes Jenseitigkeit
gleichgesetzt wird. So mifitraut man oft in den eigenen Reihen wie bei der religio-
sen Konkurrenz den globalisierenden und auf Toleranz, Bejahung und Vereinigung
der Religionen zielenden Bestrebungen. Die Okumene wird mehr und mehr zu
einem Fremdwort. Man betont die Unterschiede zwischen den Glaubensbekennt-
nissen mehr als die Gemeinsamkeiten, nicht um an dem Reichtum der anderen
Religionen zu partizipieren, sondern um sie zu disqualifizieren.
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Die fundamentalistische Ablehnung der Globalisierung bei den Volkern des
Ostens im Namen ihrer Religionen, vor allem des Islams, wird noch verstarkt aus
kulturellen, wirtschaftlichen, sozialen und machtpolitischen Griinden. Man fiirch-
tet die kulturelle Uberfremdung durch die westliche sikularisierte und materiali-
sierte Zivilisation. Man erfihrt die wachsende wirtschaftliche Abhingigkeit vom
Westen und die Ausbeutung ihrer Bodenschitze durch einen entfesselten, einzig auf
Gewinnmaximierung gerichteten Kapitalimus. Man spiirt die Erosion der tradi-
tionellen Sozialgefiige durch den westlichen Einflufl hedonistischer, egalitirer und
demokratischer Ideen. Man wird brutal mit Angriffskriegen tiberzogen, die nur
schlecht thre Wirtschafts- und Machtinteressen verbergen. Das alles geschieht im
Namen einer Globalisierung, in der die ostlichen Volker mitnichten eine Absicht
Allahs erkennen konnen.

So ist das Fundament gelegt fiir einen Terrorismus, dem die junge religiose und
politische Elite der Vélker des Ostens ihr Leben weiht und opfert. Diese Martyrer
im Kampf gegen eine falsche, eine teuflische Globalisierung, die von jeder Mystik,
ob westlich oder 6stlich, verurteilt wird, sind insofern in einem tragischen Irrtum be-
fangen, als sie vor dem Mord an Unschuldigen als Mittel ihres Glaubenskampfes
nicht zuriickschrecken. Darin erinnern sie an die Exzesse des Christentums in den
Kreuzziigen und bei der Missionierung heidnischer oder andersglaubiger Menschen.

In dem erwihnten Vortrag von 1950 iiber ,Die Lust am Leben® kam Teilhard
auch auf die Rolle der Religionen fiir die Globalisierung, in seinen Worten fiir die
»Totalisation®, zu sprechen:

,Bisher haben die verschiedenen, noch in Mode befindlichen Credos, weil sie in einer Zeit
entstanden und gewachsen sind, in der die Probleme der kosmischen Totalisation und
Reifung sich nicht stellten, sich vor allem darum bemiiht, jedem Menschen eine Richtschnur
individuellen Entkommens zu liefern. So universalistisch ihre Verheiflungen und ihre Visio-
nen des Jenseits auch waren, sie zogen ... in keiner Weise ausdriicklich eine globale und ge-
richtete Transformation des ganzen Lebens und Denkens in Betracht. — Doch verlangen wir
nicht von ihnen kraft dessen, was vor sich geht, daf§ sie eben gerade cin Ereignis dieser
GroRenordnung ... jetzt und fiir immer integrieren, weihen und beseelen? ... Nicht mehr nur
eine Religion der Individuen und des Himmels, sondern cine Religion der Menschheit und
der Erde: das erwarten wir als unentbehrlichen Sauerstoff in diesem Augenblick. Wie aber
kann man unter diesen Bedingungen iiberschen, dafl morgen nur die mystischen Strémungen
fortbestechen koénnen — und allein Aussicht haben, ... die Spitze der allgemeinen Bewegung
der planetarischen Hominisation zu tibernehmen.“®

Den Mystikern und Mystikerinnen, so die Uberzeugung Teilhards, obliegt es
also, nicht nur in den Religionen, sondern in der Menschheit tiberhaupt die
Fithrung der Globalisierung zu iibernehmen. Anders formuliert: Wer sich aus
tiefster Uberzeugung wo auch immer und auf welche Weise auch immer fiir eine
Globalisierung mit menschlichem Antlitz engagiert, ist, um Karl Rahners Diktum
vom anonymen Christen aufzunehmen, ein anonymer Mystiker der Zukunft.
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Die wahre Vereinigung differenziert

Bei der evolutiondr notwendigen Globalisierung konnte nun das Mifiverstindnis
entstehen, es kime, um die existierenden Spannungen abzubauen, darauf an, die
Polarititen aufzulosen und die Elemente in ihrer unterschiedlichen Komplexitit
auf ein Einheitsformat zu reduzieren, damit sie sich problemlos als uniformierte
Bausteine in das zu errichtende Einheitsgebaude der Menschheit einfiigen.

Auf der wirtschaftlichen Ebene, so das Ideal eines gewissen globalisierenden
Kapitalismus, wird auf die Kreation eines Einheitsprodukts gesetzt, das sich welt-
weit vermarkten liflt und die differenzierteren Angebote vom Markt verdringt.
Auf der gesellschaftlich-politischen Ebene verstehen gewisse Weltmichte unter
Globalisierung die Errichtung eines totalitiren Einheitsstaates, in dem alle wirt-
schaftlichen, nationalen und kulturellen Differenzen beseitigt und die Menschen
gleichgeschaltet werden. Auf der religiosen Ebene hoffen gewisse Glaubensgemein-
schaften, endlich in den Status einer allein seligmachenden Weltreligion zu gelangen
in der irrigen Meinung, dem einen Gott gezieme nur eine Einheitsreligion nach dem
Motto: Ein Gott, eine Menschheit, eine Religion.

Im Mirz 1945, als der Faschismus seinem Ende entgegenging und der Kommu-
nismus auf dem Sprung war, sich immer gréfiere Teile Europas und Asiens zu un-
terwerfen, waren nicht wenige Intellektuelle immer noch bereit, wenigstens der
letzteren Bewegung im Namen der Globalisierung und Egalisierung der Mensch-
heit noch eine Chance zu geben.

In seinem Vortrag in der franzosischen Botschaft in Peking 1945 nahm Teilhard
de Chardin dazu Stellung:

»Wir sind meines Erachtens noch nicht in der Lage, den jiingsten totalisierenden Ex-
perimenten gerecht den Prozeff zu machen, das heiflt zu entscheiden, ob sie, alles in allem,
den Menschen einen Zuwachs an Knechtschaft oder einen Zuwachs an Schwung gebracht
haben. Es ist noch zu friih, um zu urteilen. Doch glaube ich sagen zu konnen, sofern diese
ersten Versuche gefihrlich einer infra-menschlichen Ameisen- oder Termitenstaatsordnung
zuneigten, ist nicht das Prinzip der Totalisation selbst schuld, sondern nur seine ungeschickte
und unvollstindige Anwendung.*’

Teilhard war namlich durch seine Forschungen iiber die Prinzipien der Evolution
auf ein Entwicklungsgesetz gestoflen, das, wie die Erfahrung zeigte, auch fiir die
Evolutionsstufe der Menschheit giiltig und eine Bedingung fiir ihren Fortschritt ist.
Es lautet: Die wahre Vereinigung differenziert.

In seinem Hauptwerk ,,Der Mensch im Kosmos*, das er 1940 in Peking abschlof,
hat Teilhard dieses Gesetz beschrieben:

»Die Vereinigung differenziert auf jedem beliebigen Gebiet, ob es sich um Zellen cines
Kérpers handelt oder um Glieder einer Gesellschaft oder um Elemente einer geistigen Syn-
these. In jeder organisierten Gesamtheit erlangen die Teile Vollkommenheit und Vollendung.
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Weil wir diese Universalregel vernachlissigt haben, konnten uns so viele pantheistische
Lehren zum irrigen Kult eines grofien Alls verleiten, in dem die Individuen dazu bestimmt
schienen, sich wie Wassertropfen zu verlieren und wie ein Salzkorn im Meer aufzulgsen. 8

Funf Jahre spater vor den Diplomaten in Peking wandte Teilhard dieses uni-
versale Entwicklungsgesetz auf die beginnende Globalisierung an, ausgehend von
unserer Alltagserfahrung:

yInnerhalb beschrinkter Gruppen (in der Ehe, im Team) ist es eine alltdgliche Erfahrung,
daf§ die Vereinigung, weit davon entfernt, die Menschen herabzusetzen, sie in sich selbst ak-
zentuiert, bereichert und befreit. Die Vereinigung, die Geistes- und Herzensvereinigung,
versklavt nicht und neutralisiert nicht die verbundenen Glieder. Sie super-personalisiert sie.
Verallgemeinern Sie nun das Phinomen auf den Mafistab der Erde. Stellen Sie sich vor, unter
der Wirkung der planetaren Umklammerung, die sie zusammenzieht, erwachen die Men-
schen schlieflich zum Sinn fiir eine universelle Solidaritit, die auf ihrer tiefen Natur und
ihrer tiefen Schicksalsgemeinschaft gegriindet ist. Und alle Gespenster der Grausamkeit und
Mechanisierung, die man in Bewegung setzt, um uns zu erschrecken, um uns zu hindern vor-
anzugehen, verblassen. Weder Hirte noch Hafl: eine noch nicht vom Menschen erprobte
neue Form der Liebe liflt die um uns aufsteigende Woge der Planetisation erahnen, und diese
Form der Liebe bringt sie verborgen mit sich.“?

Heute, 60 Jahre spiter, fallt es uns nicht schwer, die Konsequenzen aus diesem
Gesetz zu ziehen. In dem Maf}, wie die Menschheit zusammenwichst, wird sie sich
mit evolutionirer Notwendigkeit ihrer unterschiedlichen Regionen und Vélker,
ihrer diversen Reichtiimer und Verantwortungsebenen bewufit, die im Wechselspiel
zwischen Vereinigung und Differenzierung entstehen und sich weiter entwickeln
wollen zu ihrer individuellen und regionalen Vollgestalt.

Alle Vereinheitlichung, alle Zentralisierung, alle Egalisierung, die in einer Gesell-
schaft oder einem Staat, in der Europaischen Union, in den Vereinten Nationen
oder wo immer zur Debatte stehen, miissen vor dem evolutioniren Entwicklungs-
gesetz ,,Die Vereinigung differenziert bestehen, andernfalls sind sie irrige Wege der
Globalisierung. Unter der Bedingung, dafl sie keinem tiberholten Partikularismus
huldigen, sind Foderalismus, Regionalismus und das Subsidiarititsprinzip neu
gefragt, auch wenn es der Mentalitit der zentralisierten Nationalstaaten aus dem
19. und 20. Jahrhunderts schwerfillt, dem neuen Prinzip Raum zu geben, wie zum
Beispiel Nordirland, das Baskenland und Tschetschenien zeigen.

Daf} das Prinzip ,Die Vereinigung differenziert fiir Teilhard eine mystische
Dimension hat, wurde bereits angedeutet. Es ist ein Naturgesetz, d.h. der Schopfer
hat es gesetzt. Gott will die Vielheit, nicht die Vereinheitlichung, hétte er sonst
etwas von sich Verschiedenes geschaffen? Besteht die Seligkeit der Liebe, der zwi-
schenmenschlichen und der gottmenschlichen, nicht darin, dafl sich die Liebenden
anziehen, bejahen, sich hingeben und dadurch und darin sich ihrer Verschiedenheit
bewufit werden, einer Verschiedenheit, die nicht trennt, sondern verbindet, weil sie
fasziniert und deshalb erhalten, gepflegt und weiter entfaltet werden mufi, auch
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wenn dadurch die Liebe an Spannung zunimmt? Die Mystik der Vereinigung ist
zugleich Mystik der Differenzierung. Die Mystik im Zeitalter der Globalisierung
wird allen Tendenzen zu einem totalitiren und gleichmacherischen Einheitswelt-
staat widerstehen und fiir eine differenzierte, in Freiheit und Licbe geeinte Welt
pladieren.

Jirgen Habermas® Forderung nach einer Ubersetzung der religiésen Sprache

Abschlieflend dringt sich die Frage auf: Wie soll eine Mystik der Globalisierung,
selbst wenn sie in allen Weltreligionen ihre Anhinger finden sollte, einen entschei-
denden Einfluf auf die Globalisierung nehmen kénnen, wenn die Mehrheit der
Menschen, zumindest in der westlichen, sikularisierten Welt, Mystik mit Mysti-
zismus verwechselt und Uberlegungen wie denen von Teilhard mit ungliubiger
Skepsis begegnet? Wie kénnen dennoch méglichst viele sakularisierte Menschen
dazu gebracht werden, sich mit einer entsprechend tiefen Motivation an dem gigan-
tischen Projekt der Globalisierung zu beteiligen, damit es zum Wohl der Mensch-
heit gelingt?

Dazu hat sich am 19. Januar 2004 bei einem Gedankenaustausch mit Kardinal
Joseph Ratzinger, veranstaltet von der Katholischen Akademie in Miinchen, Jiirgen
Habermas geduflert'®. Zunichst beschwor er wie Teilhard die Gefahren einer falsch
verlaufenden Globalisierung und als Reaktion darauf die Gefahr der Privatisierung
und Entpolitisierung der Menschen. Dann verwies er auf postmoderne Vernunft-
theorien, nach denen die krisenhafte Globalisierung durchwegs negativ gesehen
wird als ,logisches Ergebnis des Programms einer selbstdestruktiven geistigen und
gesellschaftlichen Rationalisierung®. Das ist nicht sehr motivierend, und Habermas
gesteht ein:

»S0 trifft das Theorem, dafl einer zerknirschten Moderne nur noch die religivse Ausrich-
tung auf einen transzendenten Bezugspunkt aus der Sackgasse verhelfen kénne, auch heute
wieder auf Resonanz. In Teheran fragte mich ein Kollege, ob nicht aus kulturvergleichender
und religionssoziologischer Sicht die europiische Sikularisierung der eigentliche Sonderweg
sei, der einer Korrektur bediirfe.”

Fiir Habermas jedenfalls bedeutet ,,das Phanomen des Fortbestchens der Religion
in einer sich weiterhin sikularisierenden Umgebung® mehr als eine ,blofie soziale
Tatsache®:

»Die Philosophie mufl dieses Phinomen auch gleichsam von innen als eine kognitive Her-
ausforderung ernstnehmen. ... (Denn) durch den Zug zur Radikalisierung der Vernunft-
kritik hat sich die Philosophie auch zu einer Selbstreflexion auf ihre cigenen religits-meta-
physischen Urspriinge bewegen und gelegentlich in Gespriche mit einer Theologie ver-
wickeln lassen.*
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Wenn auch der Unterschied zwischen der philosophischen Vernunfterkenntnis
und einer Offenbarungswahrheit weiterhin giltig bleibt, so verbindet sich nach
Habermas ,diese grammatische Grenzzichung nicht mit dem philosophischen
Anspruch, selber zu bestimmen, was von den Gehalten religioser Traditionen —
tiber das gesellschaftlich institutionalisierte Weltwissen hinaus — wahr oder falsch
ist. Der Respekt, der mit dieser kognitiven Urteilsenthaltung Hand in Hand geht,
griindet sich auf die Achtung vor Personen und Lebensweisen, die ihre Integritit
und Authentizitit ersichtlich aus religiosen Uberzeugungen schépfen. Wenn das
schon fiir den durchschnittlichen Glaubigen gilt, um wieviel mehr fur die mystisch
Begabten unter ihnen wie beispielsweise Meister Eckhart oder heute Teilhard de
Chardin.

Doch Habermas geht noch einen Schritt weiter in der notwendigen Einstellung
der Vernunft gegentiber dem Offenbarungsglaubigen. ,, Aber Respekt ist nicht alles,
die Philosophie hat Griinde, sich gegeniiber religiosen Uberlieferungen lernbereit
zu verhalten®, wozu auch die Visionen und Erfahrungen der Mystikerinnen und
Mystiker gehoren. Als Beispiele nennt Habermas die Durchdringung von Philoso-
phie und Christentum, von Vernunft und Glauben in der abendlandischen Ge-
schichte:

Sie habe ,,nicht nur die geistige Gestalt theologischer Dogmatik und eine — nicht in jeder
Hinsicht segensreiche — Hellenisierung des Christentums hervorgebracht. Sie hat auf der
anderen Seite auch eine Aneignung genuin christlicher Gehalte durch die Philosophie ge-
férdert.“ Diese Aneignungsarbeit habe ,den urspriinglich religiosen Sinn zwar transfor-
miert, aber nicht auf eine entleerende Weise deflationiert und aufgezehrt. Die Ubersetzung
der Gottesebenbildlichkeit des Menschen in die gleiche und unbedingt zu achtende Wiirde
aller Menschen ist eine solche rettende Ubersetzung. Sie erschliefit den Gehalt biblischer Be-
griffe Uber die Grenzen einer Religionsgemeinschaft hinaus dem allgemeinen Publikum von
Andersgliubigen und Ungliubigen. (Walter) Benjamin war einer, dem solche Ubersetzungen
manchmal gelangen.*

Ich méchte erganzen: Was die mystische Bedeutung der Globalisierung betrifft,
ist Teilhard de Chardin ein solcher Ubersetzer aus der evolutionistischen und
lebensphilosophischen Wissenschaftssprache in die christlich-theologische und zu-
rick.

Habermas belafit es jedoch nicht bei der notwendigen Zusammenarbeit von
philosophischem und religiosem Wissen zur Bewiltigung der Globalisierung; er
fordert auch den sakularisierten Staat und die sikularisierten Burger auf, bei der
notwendigen Ubersetzungsarbeit von relevanten religiosen Erkenntnissen mitzu-
wirken. ‘

Zunichst mahnt er den Staat, weltanschaulich neutral zu bleiben und von sich aus
nicht einer sikularisierten Weltsicht den Vorzug zu geben vor einer religiosen Welt-
anschauung:
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Auch die ,sikularisierten Burger diirfen, soweit sie in ihrer Rolle als Staatsbiirger auf-
treten, weder religosen Weltbildern grundsitzlich ein Wahrheitspotential absprechen, noch
den glaubigen Mitbiirgern das Recht bestreiten, in religiéser Sprache Beitrige zu 6ffentlichen
Diskussionen zu machen.®

So selbstverstandlich es ist, dafl sich die Glaubigen in solchen Beitragen von sich
aus um Gemeinverstandlichkeit bemiihen sollten, so zeigt die Erfahrung doch, dafl
sie dabei oft an ihre Grenzen stofien, vor allem die Mystikerinnen und Mystiker.
Man denke etwa an die Schwierigkeiten, die Meister Eckharts Sprache seinerzeit
und die Terminologie Teilhards heute bereiten.

Deshalb fordert Habermas die sikularisierte Gesellschaft auf, sich auch selbst um die
sprachliche Aneignung solcher Beitrage zu bemthen: ,,Eine liberale politische Kultur
kann sogar von den sakularisierten Biirgern erwarten, daf§ sie sich an Anstrengungen
beteiligen, relevante Beitrige aus der religiosen in eine 6ffentlich zugingliche Sprache
zu tibersetzen.” In diesem Punkt sind vor allem die Medien gefordert.

Teilhards Uberlegungen zur Globalisierung, die im Zentrum seines Nachdenkens
tiber die Zukunft der Menschheit stehen, haben eine solche Relevanz. Wenn es ge-
lingt, die mystische Dimension der Globalisierung in eine Sprache zu tbersetzen,
die Glaubige und Ungliubige verstehen, besteht die Hoffnung, daff das mystische
Potential, das in allen Menschen schlummert, geweckt wird und es zu der dringend
notwendigen Zusammenarbeit von engagierten Glaubigen und Sikularisierten
kommt. Dann wichst die Chance, daf} die Globalisierung ein menschliches, fur
Teilhard ein ,,gottmenschliches“ Antlitz erhalt.

Der Weg bis dahin ist, wie die taglichen Nachrichten berichten, ein Kreuzweg,
und Enttauschungen bleiben nicht aus. In Teilhards letztem Brief aus New York an
seinen Provinzial André Ravier in Lyon vom Karfreitag 1955 heif3t es:

»Der Christus am Kreuz ist fiir das menschliche Bewufitsein der vollkommenste Ausdruck
eines ,Gottes der Evolution’. ... Ein Gott der Evolution: das heifit ein Gott vergottlichend, chri-
stifizierend (fiir Teilhard nicht gleichzusetzen mit Verchristlichung!), zugleich der Im-Oben
und der Im-Vorn. ... Es gilt da eine neue ,intellektuelle Dimension® zu begreifen. ... Meine Ent-
tduschung ist es oft gewesen zu entdecken, dafl selbst so scharfsinnige Geister wie ein Auguste
Val(ensin, Philosophieprofessor in Aix-en-Provence und Freund Teilhards), ein Grandmaison
(Professor der Apologetik und zeitweilig Chefredakteur der Jesuitenzeitschrift , Etudes in Pa-
ris) und selbst ein de Lubac (Theologieprofessor in Fourviere bei Lyon, Mentor und spiter In-
terpret Teilhards, Kardinal) noch im ,Kosmos® und nicht in der Kosmogenese dachten und be-
teten. — Aber es wird (gliicklicherweise) unmoglich sein, die irreversible Drift einzudammen,
die um uns herum das menschliche Denken begeistert. Morgen wird die ganze Welt ,in der
Sphire’ (der Globalisierung), in der Kosmogenese denken. Und so wird ganz natiirlich der ge-
kreuzigte Gott (als gekreuzigter) der miachtigste geistige Motor ... der Ultra-Menschwerdung
sein. Das ist mein Glaube: ihn hitte ich so gern 6ffentlich bekennen wollen vor dem Sterben. “!!

Doch Teilhard hatte Publikationsverbot. Er starb am folgenden Ostersonntag, am
10. April 1955.
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