Franz Kohlschein

Wo steht der christlich-jidische Dialog?

Die Stellungnahme ,,Dabru Emet® und die Position von Kardinal Jean-Marie Lustiger

»~Am 10. September 2000 wurde die Welt des christlich-jiidischen Gesprichs in
Amerika von einer ,Jidischen Stellungnahme zu Christen und Christentum® er-
schiittert.“ So wiirdigt K. Hannah Holtschneider die Stellungnahme ,Dabru Emet
— Redet die Wahrheit, die in der ,New York Times“ und der ,,Baltimore Sun® als
Anzeige erschien!. Sie stellt in acht Thesen Neuansitze zu einer jiidischen Inter-
pretation des Christentums vor und ist das Ergebnis eines jahrelangen Diskussions-
prozesses einer kleinen Gruppe jiidischer Wissenschaftler mit Erfahrungen im
christlich-jiidischen Dialog. Mittlerweile haben sich iiber 300 weitere Unterzeich-
ner angeschlossen2. Der Text hat eine lebhafte Diskussion unter Juden hervorge-
rufen, wendet sich jedoch ebenso an Christen. Zwei Sammelbinde, ,,Dabru emet —
redet Wahrheit. Eine jiidische Herausforderung zum Dialog mit den Christen® und
4Redet Wahrheit — Debru Emet. Jiidisch-christliches Gesprich iiber Gott, Messias
und Dekalog®, vereinen erste Stellungnahmen christlicher und jiidischer Autoren®.

In einer Gegeniiberstellung soll hier auf den 2003 erschienenen Sammelband ,,Die
Verheifung. Vom Alten zum Neuen Bund® von Kardinal Jean-Marie Lustiger, dem
ehemaligen Erzbischof von Paris, zuriickgegriffen werden*. In seinen Ausfiihrun-
gen wird zum ersten Mal die Meinung eines katholischen Bischofs greifbar, der sich
als Jude und Christ versteht und dessen Stimme auch in der jiidischen Welt Gewicht
hat. Lustiger stiitzt sich auf Johannes Paul IL, der als erster Papst ,,aus eigener An-
schauung die heute verschwundene Welt der jiidischen Gemeinden Mitteleuropas
gekannt hat“ und , Initiativen von herausragender symbolischer Tragweite ergriffen
hat, darunter sein Besuch in der grofien Synagoge von Rom und sein Gebet an der
Klagemauer in Jerusalem“?. Beide Auferungen sollen im folgenden in ausgewahl-
ten Passagen aufeinander bezogen werden.

Die acht Thesen von ,,Dabru Emet®

Mit ,Dabru Emet* liegt zum ersten Mal in der Neuzeit die Stellungnahme einer
Gruppe jiidischer Gelehrter unterschiedlicher Strémungen zum Christentum vor,
die zwar — wie sie betont — ,nur fiir sich selbst spricht*, jedoch grofle Aufmerksam-
keit im amerikanischen und européischen Judentum gefunden hat.
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Ausgangspunkt ist die Feststellung, daf} sich ein ,beispielloser Wandel der
christlich-jidischen Bezichungen® durch die beeindruckenden Verinderungen der
christlichen Einstellung vollzogen hat®. Die Christen erkennen nun den ,unverin-
dert giiltigen Bund Gottes mit dem jiidischen Volk“ an und wiirdigen ,den Beitrag
des Judentums zur Weltkultur und zum christlichen Glauben selbst“. Die Autoren
sehen sich aufgefordert, als Juden dartiber nachzudenken, was denn das Judentum
dem Christentum zu sagen hat. Sie erldutern in folgenden acht Punkten, die auf das
Wesentliche gekiirzt sind, ihre Sicht:

1. ,Juden und Christen beten den gleichen Gott an. ... Wenngleich der christliche
Gottesdienst fiir Juden keine annchmbare religiose Alternative darstellt, freuen wir
uns als jidische Theologen dariiber, dafl Abermillionen von Menschen durch das
Christentum in eine Beziehung zum Gott Israels getreten sind.“

2. ,Juden und Christen stiitzen sich auf die Autoritit ein und desselben Buches —
die Bibel ... und ziehen aus ihm dhnliche Lehren: Gott schuf und erhalt das Uni-
versum; Gott ging mit dem Volk Israel einen Bund ein und es ist Gottes Wort, das
Isracl zu einem Leben in Gerechtigkeit leitet; schliefflich wird Gott Israel und die
gesamte Welt erlosen. Gleichwohl interpretieren Juden und Christen die Bibel in vie-
len Punkten unterschiedlich. Diese Unterschiede miissen immer respektiert werden.”

3. ,Christen konnen den Anspruch des judischen Volkes auf das Land Israel
respektieren.”

4. ,Juden und Christen anerkennen ... die unverduflerliche Heiligkeit und Wiirde
eines jeden Menschen. ... (Dies) ... kann die Grundlage fiir ein verbessertes Verhalt-
nis zwischen unseren beiden Gemeinschaften ... (und) auch zur Grundlage eines
kraftvollen Zeugnisses fur die gesamte Menschheit werden.”

5. ,Der Nazismus war kein christliches Phinomen® und ,kein zwangsliufiges
Produkt des Christentums ... Wire den Nationalsozialisten die Vernichtung der
Juden in vollem Umfang gelungen, hitte sich ihre morderische Raserei weitaus
unmittelbarer gegen die Christen gerichtet.”

6. ,Der nach menschlichem Ermessen uniiberwindbare Unterschied zwischen
Juden und Christen wird nicht eher ausgeraumt werden, bis Gott die gesamte Welt
erlosen wird. ... So wie Juden die Treue der Christen gegenuber ihrer Offenbarung
anerkennen, so erwarten auch wir von Christen, dafl sie unsere Treue unserer
Offenbarung gegeniiber respektieren.

7. »Ein neues Verhiltnis zwischen Juden und Christen wird ... nicht zu einer
unangebrachten Vermischung von Judentum und Christentum fithren. Wir respek-
tieren das Christentum als einen Glauben, der innerhalb des Judentums entstand
und nach wie vor wesentliche Kontakte zu thm hat.“

8. ,Juden und Christen miussen sich gemeinsam fur Gerechtigkeit und Frieden
einsetzen. ... Obgleich Gerechtigkeit und Frieden letztlich in Gottes Hand liegen,
werden unsere gemeinsamen Anstrengungen ... helfen, das Kénigreich Gottes ...
herbeizufiithren.”
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Zur Diskussion in jiidischen Kreisen

Einen Uberblick und eine kritische Zusammenfassung der Rezeption — vorwiegend
im amerikanischen Judentum — leistet K. Hannah Holtschneider”. Demnach sind
die Autoren und die Mehrheit der Unterzeichner dem Reform- und konservativen
Judentum zuzuordnen, das weitgehend den vor 1933 in Deutschland entstandenen
Neuansitzen verbunden ist8. Dafl auch orthodoxe Juden sich hinter die Verlaut-
barung gestellt haben, ist Grund fiir eine heftige Auseinandersetzung, die bis hin
zum Vorwurf des Verrats geht. Eine Stellungnahme reprisentativer Vertreter der
orthodoxen Seite fehlt allerdings noch.

Alle Thesen, abgesehen von der achten, die mit ihrem Aufruf zur gemeinsamen
sozialen Praxis unproblematisch erscheint, sind auf Kritik gestoflen. Hier soll in
Auswahl auf die Diskussion eingegangen werden.

Heftige Kritik richtet sich gegen die erste These: ,,Juden und Christen beten den
gleichen Gott an.“ Sie wird mit Blick auf die Géttlichkeit Jesu und das christliche
Dogma von der Trinitit bestritten®. Doch gibt es auch einen orthodoxen Rabbiner,
David Berger, welcher der These zwar grundsitzlich zustimmt, doch mit der Ein-
schrinkung, daf die Verchrung Jesu als ,Fleischwerdung oder Teil Gottes® fiir Ju-
den Gétzendienst sei, nicht jedoch fiir Christen. Insgesamt kommen die positiven
Stellungnahmen von den nichtorthodoxen Fachleuten. Die wenigen anerkennen-
den Kommentare aus der Orthodoxie stammen aus dem linken Lager und basieren
auf Erfahrungen im christlich-jiidischen Dialog.

Vergleichend sei hier darauf hingewiesen, dafl die These fir Christen selbstver-
standlich ist. Im Jahr 2001 hat die Katholische Deutsche Bischofskonferenz in ihren
,Leitlinien fiir multireligise Feiern® festgestellt, daf Juden und Christen - inklu-
sive der Muslime — den einen und selben Gott anbeten, wegen der schwerwiegen-
den Differenzen im Gottesbild allerdings keine Zusammenkunft unter den Namen
,Gottesdienst“ abhalten und dabei nicht miteinander, héchstens voreinander und
nacheinander beten sollten®.

Engagiert wird von jiidischen Kritikern die fiinfte These bestritten, der Nazismus
sei kein zwangsliufiges Produkt des Christentums gewesen. Sie meinen, diese Be-
hauptung verharmlose den tief verwurzelten christlichen Antisemitismus mit seinen
Auswirkungen in der Geschichte und verwische den grundlegenden Unterschied
zwischen jiidischen Opfern und den Christen, die im Widerstand gegen die Nazis ge-
storben sind. Diese These raumt mit der Formulierung ,kein zwangsliufiges Pro-
dukt® ein, daf durchaus ein Zusammenhang besteht!!. Das reicht jedoch den Kriti-
kern nicht aus. So kommt zutage, da in orthodoxen jiidischen Kreisen noch
Auffassungen herrschen, iiber welche der historisch informierte Christ sich nur wun-
dern kann, mit denen er aber rechnen mufl. Um so wichtiger ist, dafl dieses Thema
nun zur Sprache kommt.
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Ein theologischer Neuansatz

Es sieht so aus, dafl ,Dabru Emet® zunichst einmal bei manchen Juden eine Ver-
unsicherung ihrer Identitit hervorgerufen hat. Das Dokument will ja das hiufig
demonstrierte Desinteresse von Juden am Christentum iiberwinden, stellt aber
auch die iibliche Abgrenzung in Frage. Hinter der Kritik zeigt sich die Angst vor
einer ,Verwisserung® der jlidischen Tradition durch christlich-jiidische Kontakte,
wie sie in den USA etwa durch die vielen Mischehen festzustellen ist.

Das Ziel der Autoren ist eindeutig, einen theologischen Neuansatz im jiidischen
Verstindnis des Christentums einzuleiten und der , Wahrheit“ - entsprechend dem
Motto ,Redet die Wahrheit® — niher zu kommen. Das ist eine Provokation fiir viele
Juden und zugleich eine Herausforderung fiir die Christen.

Hier ist Josef Wohlmuth, emeritierter Bonner Dogmatiker, anzufiihren, der in
seiner Stellungnahme zur sechsten These von ,Dabru Emet die Beriicksichtigung
der Christologie vermifit. Schliefflich sei das Gebet ,per Christum® (durch Chri-
stus), wie es die kirchliche Liturgie kennt, der eigentliche Grund, warum der christ-
liche Gottesdienst fiir Juden nicht akzeptabel sei. Das christlich-jiidische Gesprich
muf seiner Meinung nach in der Christologie aufzeigen, wo Verstindigungsmdog-
lichkeiten liegen und wo nicht'2.

Bei aller Gewichtigkeit der allseits anerkannten achten These, daff Juden und Chri-
sten sich gemeinsam fiir Gerechtigkeit und Frieden einsetzen miissen, geniigt eine
Beschrinkung auf die soziale Praxis nicht. Interessant sind in diesem Zusammen-
hang die Themen, welchen sich die Gemeinsame Kommission des Vatikans und des
Oberrabbinats fiir Israel bei ithren bisherigen Treffen — das letzte Treffen fand vom
17. bis 19. Oktober 2004 bei Rom statt — gewidmet hat'?. Es sind , Heiligkeit des
menschlichen Lebens und Werte der Familie“; ,Die Bedeutung zentraler religidser
Lehren in den Heiligen Schriften, die wir gemeinsam haben, fiir die gegenwirtige
und zukiinftige Gesellschaft” und , Eine gemeinsame Vision von sozialer Gerechtig-
keit und ethischem Verhalten®, die alle im Bereich der achten These liegen.

Die Position von Kardinal Jean-Marie Lustiger

Jean-Marie Lustiger, geboren 1926 in Paris, Sohn eines 1918 aus Polen nach Frank-
reich ausgewanderten Juden, lieff sich 1940 in Orléans mit 19 Jahren katholisch
taufen, studierte Theologie und wurde Priester. Seine Mutter wurde 1942 in Paris
aufgrund einer Denunziation verhaftet und nach Auschwitz deportiert, wo sie um-
kam. Lustiger selbst trat einer Widerstandsgruppe bei und wurde von Jesuiten bis
zur Befreiung versteckt!*.

Aus dem Sammelband des Pariser Kardinals ,Die Verheiffung. Vom Alten zum
Neuen Bund® interessieren hier besonders die Ansprachen, welche der Autor vor

404



Wo stebt der christlich-jridische Dialog?

verschiedenen jiidischen Institutionen gehalten hat. Dazu gehoren die Universitit
Tel Aviv 1995, der Judische Europiische Kongref in Paris 2002, der Judische Welt-
kongref} in Briissel 2002 und das Amerikanische Jidische Komitee in Washington
2002. Die acht Thesen von ,Dabru Emet* hat Kardinal Lustiger in seinen Vortri-
gen nicht beriicksichtigen kénnen, sie werden aber zum Vergleich herangezogen.

Um neu festzustellen, was Juden und Christen gemeinsam ist und was sie von-
einander trennt, denkt Lustiger zuerst an die Vertiefung in die Heilige Schrift, fir
Juden die hebriische Bibel, fiir Christen das Erste oder Alte Testament als Voraus-
setzung fiir das Neue Testament '*. Lustiger betont, daf} die Bibel zuerst dem jidi-
schen Volk als Stiftungsurkunde gehort, dann aber auch den Christen, beiden in
verschiedenen Lesarten mit provozierenden Unterschieden.

Das Defizit bei Christen belegt folgende Pressemeldung vom Oktober 2004. In
der Diskussion zwischen dem Hamburger Wissenschaftssenator und der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Hamburg um die Verkleinerung dieser Einrichtung
soll der Wissenschaftssenator gefragt haben, warum denn noch das Fach Altes Te-
stament gebraucht werde, wenn es doch das Neue Testament gebe .

Lustiger zitiert den Lobpreis des Simeon (Lk 2, 32), wonach Jesus ,.ein Licht zur
Erleuchtung der Heiden und zur Verherrlichung seines Volkes Israel” ist. So sam-
meln sich Juden um Jesus und kommen zum Glauben an seine Messianitit — zu ih-
nen rechnet sich auch Lustiger. Er berichtet von sich selbst: ,Keinen Augenblick
lang ging es mir darum, meine jiidische Identitit zu verleugnen. ... Ich erkannte in
Christus den Messias Israels (und) ... begann, voller Freude jenes Erbe anzutreten,
das mir verheiffen war.“ 7 Lustiger hat selbst erlebt, was fiir alle Christen gilt. Wenn
Heiden Christen werden, gehen sie in die Erwihlung Israels ein und bekommen
Anteil an der allen Menschen verheiffenen Gnade des einen Gottes. Wie die Magier
aus dem heidnischen Osten miissen sie sich auf den Weg nach Jerusalem begeben,
um dann in Bethlehem den Messias zu finden '®.

Wenn in der Ostervigil die zwolf Lesungen die Verheiflungen und Machttaten
Gottes als eine einzige Heilsgeschichte aneinanderreihen und sie im Paschageheim-
nis des Leidens, Sterbens und Auferstehens Jesu Christi gipfeln lassen, wird hier im
Kernbereich Gemeinsames und Trennendes iiberdeutlich. Christen miissen dabei
ertragen, dafl dieses Verstindnis der Heilsgeschichte jiidisch gesehen eine irrige
Auffassung 1st'?.

Griinde der Entfremdung

Die Entfremdung zwischen Juden und Judenchristen beginnt — wie Lustiger her-
vorhebt — noch in den ersten Generationen und entsteht durch die Ablehnung oder
Annahme des Messias Jesus Christus. Seitdem gibt es immer neue christliche Ver-
suche, das jiidische Erbe zu verwerfen oder es als unwichtig und tberholt auszu-
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schalten?. Bereits im Jahr 144 mufite der romische Christ Markion als Hiretiker
verurteilt werden, weil er die hebriische Bibel aus dem christlichen Erbe streichen
wollte.

Das Christentum war hiufig in Gefahr, sich von seinen judischen Wurzeln zu
trennen, so die Gestalt Jesu Christi zu entstellen und mit Attributen heid-
nischer Gotter zu verkleiden?!. Der folgenreichste Versuch einer Verleugnung der
judischen Wurzeln ist der christliche Antijudaismus, der sich mifibrauchlich die
Erwahlung Israels angeeignet hat und blind gegen das ganze Evangelium ist. Diese
Entwicklung geht heute in der westlichen Gesellschatt weiter, die aus einer christ-
lichen zu einer atheistischen Zivilisation wird, aber gleichzeitig beansprucht, christ-
lich zu bleiben und damit das Christentum verfilscht?2,

Dafl der Nazismus ,kein christliches Phinomen und ,kein zwangsliufiges
Produkt des Christentums® war, wie die fiinfte These von ,,Dabru Emet* sagt, wird
von Lustiger so begriindet:

Der Antijudaismus in der Kirche war immer ,.ein Streit um das Erbe, und nicht — wie der
moderne Antisemitismus — eine Zuriickweisung des Erbes. ... Die Christen warfen den
Juden vor, den Glauben Israels und seine als gottlich anerkannte Tradition verraten zu haben;
die Nazis hingegen hafiten unterschiedslos Volk, Glaube und Tradition der Juden. ... Die
Verdunkelung der Zusammengehorigkeit der beiden Testamente und die Verachtung der
Juden sind fiir den Christen ... immer das Anzeichen einer schweren Verfehlung.“?

Die Erklarung fir den modernen Antisemitismus in christlich gepragten Volkern
sicht Lustiger im Atheismus: ,Fir den Atheismus ist die Vorstellung einer ...
Gegenwirtigkeit des Absoluten in der Geschichte unertriglich ... Und ein Jude ist
... nur dann vertrauenswiirdig, wenn er sich ... als Atheist bekennt.“?* Die Verwick-
lung glaubiger Christen in den Antisemitismus ist ,,Stinde, deren Ungeheuerlichkeit
bezeichnend ist fiir die tiefgreifende Untreue gegentiber der Gnade Christi“?.

Eine mutige Helferin verfolgter Juden in Berlin, Margarete Sommer, unterstiitzt
aus ihren Erfahrungen in der Nazizeit diese Auffassung. Der Antisemitismus der
Nazis sei ein Rassismus gewesen, wie die Verfolgung getaufter Juden oder Christen
mit judischen Vorfahren belege: ,Die Entchnistlichung der Menschen, der Zeit, hat
diese Verfolgung erst moglich gemache.“2

Bleibende Differenzen ertragen

Die bleibende Grunddifferenz ist die christliche Uberzeugung, das Neue Testament
sei die von Gott durch den Messias Jesus gewirkte Fortsetzung der Geschichte
Israels und ihre Ablehnung durch Israel. Deshalb ist die Grundfrage, wie Christen
und Juden mit diesem schmerzlichen Unterschied umgehen konnen, ohne in feind-
seliger Distanz einander aus dem Weg zu gehen.
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Lustiger sieht als Vorleistung der Kirche fiir den Dialog die demiitige Riickbesin-
nung darauf, dafl sie wegen ihrer Unvollkommenheit nicht mit dem Reich Gottes
gleichzusetzen ist, eine Gemeinschaft von Siindern darstellt und ganz auf die noch
ausstehende Vollendung angewiesen ist. Ahnlich besteht die Vorleistung Israels im
Bekenntnis seiner Siinden, die Gottes Handeln behindern, das sich erst in der End-
zeit durchsetzen wird.

Obwohl sich Juden und Christen einig sind, dafl der Wille Gottes darauf zielt, alle
Volker in einer Menschheitsfamilie in der Gemeinschaft des Segens Abrahams zu
vereinen, gibt es nach Lustiger zwei Versuchungen. Die christliche Versuchung be-
steht darin, die bleibende jiidische Berufung Israels zu iibersehen oder abzulehnen.
Die jiidische Versuchung sieht Lustiger darin, die Kirche aus Juden und Heiden
mit der faktischen Eingliederung der nichtjiidischen Menschheit in den Gottes-
bund nicht anzuerkennen?’. Er ist davon iiberzeugt: ,Der Jude wire mehr er selbst,
wenn er das Geschenk anerkennen wiirde, das Gott allen Vélkern gemacht
hat.“ Diese gegenseitige Anerkennung der je eigenen Berufung ist eine Aufgabe des
Dialogs . Was Lustiger erhofft, ist bei dem Jerusalemer Theologen David Flusser
realisiert, wenn dieser feststellt: ,In der jiidischen Religion kann die Existenz
des Christentums verstanden werden als eine Erfiillung von Gottes Verheiflung
an Abraham, ihn zum Vater vieler Volker zu machen.“? Lustiger stimmt in sei-
ner Konzeption mit der sechsten These tiberein, die feststellt, daft der Unter-
schied zwischen Juden und Christen ,nach menschlichem Ermessen uniiberwind-
bar® ist, aber in der gemeinsamen Hoffnung auf die endzeitliche Erlosung ertrag-
lich wird.

Fiir Juden und Christen ergibt sich als Konsequenz der respektvolle, ja ver-
trauensvolle Umgang miteinander ohne ,unangebrachte Vermischung®. Dieser
erméglicht einen positiven und wohlwollenden Dialog mit dem Ziel, die jedem
Partner eigenen Uberzeugungen angesichts der Gemeinsamkeiten und Differenzen
neu zu durchdenken. Zugleich kénnen Mifiverstindnisse geklirt und durch neue
Formulierungen vermieden werden. Als bekanntes Beispiel eines sinnvollen Ent-
gegenkommens ohne Aufgabe der eigenen Tradition ist zu nennen, dafl die deut-
schen Benediktiner der Abtei Dormitio in Jerusalem mit Riicksicht auf Juden und
Muslime den Lobpreis oder die Doxologie bei der Tagzeitenliturgie erganzt haben.
Statt , Ehre sei dem Vater und dem Sohne und dem Heiligen Geist* beginnen sie mit
_Ehre sei dem einen Gott, dem Vater usw.*

Gemeinsam fiir Gerechtigkeit und Frieden
Ganz im Geist Lustigers ist die achte These von ,Dabru Emet: ,Juden und Chri-
sten miissen sich gemeinsam fiir Gerechtigkeit und Frieden einsetzen.” Juden wie

Christen sieht Lustiger in der Pflicht, die ,,Zehn Worte oder Zehn Gebote® (Ex
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20, 1-17) als Zusammenfassung des Gesetzes zu erfiillen®. Er findet es faszinierend,
wie umfassend die gemeinsame ethische und spirituelle Basis fiir Juden und Chri-
sten ist. Weder Juden noch Christen diirfen der Versuchung unterliegen, diesen
Schatz der Gebote und des Gesetzes fiir ihr Eigentum zu halten. Alle Menschen
aller Vélker haben Anspruch darauf und warten auf das Zeugnis Israels und der
Kirche?!. Hier ist das oben bereits erwihnte Treffen der gemeinsamen Kommission
des Vatikans und des Oberrabbinats fiir Israel zu nennen, bei dem die Vertreter bei-
der Religionen ithre Gemeinschaften dazu aufforderten, ,das Gebet und die Arbeit
fir die Forderung von Frieden und Eintracht tiberall zu intensivieren®2,

Lustiger dankt dafiir, daff Juden und Christen dabei sind, die Vergangenheit auf-
zuarbeiten und zu entdecken, daf ,Auschwitz die Geschichte nicht angehalten
hat“. Dieser Dialog werde ,,weder die Gegensitze noch die Unterschiede zwischen
Juden und Christen aufheben“*. Aber alle Konfrontationen kénnten nun nicht
mehr verbergen, wie nahe sich beide Partner stehen, wenn sie sich auf den Willen
des einen Gottes ausrichten*,

Feindbilder bearbeiten

Die historische »Vergegnung® — um mit Martin Buber zu sprechen — von Christen
und Juden basierte auf Feindbildern und zog unvorstellbar zerstérerische Folgen
nach sich. In geduldigen Schritten geht es zunichst darum, diese gegenseitigen
Feindbilder wahrzunehmen und abzubauen®. Hier ergibt sich eine schwierige Auf-
gabe, denn diese Feindbilder stellen Konstrukte aus Vorstellungen und Gefiihlen
dar, die sich dem Verstehen widersetzen und so die Wahrnehmung der Realitit ver-
hindern?. Dies illustriert die Nachricht aus Jerusalem am 22. Oktober 2004, ein
ultraorthodoxer Talmudschiiler habe sich in Jerusalem bei einem armenischen Erz-
bischof dafiir entschuldigt, ihn bespuckt und sein Brustkreuz zerstdrt zu haben.
Zur Begriindung sagte der Jugendliche, er habe gelernt, daff Christen Gotzenanbe-
ter seien und im Land Israel nicht geduldet werden diirften. Die zustindigen Rab-
biner haben daraufhin versprochen, ihre Schiiler zu mehr Toleranz zu erziehen?’.
Entsprechende Beispiele fiir Feindbilder gegeniiber Juden sind in europiischen
Lindern sicher leicht zu finden.

Der Journalist und Autor Sebastian Haffner (1907-1999) hat bereits 1938 fest-
gestellt, die schlimme Folge des nationalsozialistischen Antisemitismus sei ,die
Entfesselung ... jener sadistischen Instinkte, deren Niederhaltung und Abtétung
das Werk eines vieltausendjahrigen Zivilisationsprozesses war“. Der Antisemitis-
mus der Nazis habe die Basis geschaffen fiir die Mordbereitschaft gegen belicbige
Mitmenschen?®. Es ist bis heute sehr schwer, diesen bosen Folgen entgegenzuwir-
ken. Doch wird eine friedliche und fruchtbare Begegnung von Christen und Juden
der Menschheit ein positives Gegenbild anbieten, das eine Inspirationsquelle fiir
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den Frieden und fiir eine versshnte Verschiedenheit zwischen allen Vélkern und
Religionen zu werden vermag?’.

Mit ,Dabru Emet® liegt zum ersten Mal die Einladung jiidischer Rabbiner und
Fachleute zu einem inhaltlichen Dialog iiber das Christentum vor, der zunichst
innerjiidisch gedacht ist, in den jedoch auch Christen mit Freude eintreten werden.
In Kardinal Lustiger, Jude und Christ, hat die christliche Seite einen Vertreter ge-
funden, der engagiert, respektvoll und zuriickhaltend diesen Dialog praktiziert und
den jidischen Partnern glaubwiirdig erscheint.

Ein Mitverfasser von ,,Dabru emet®, Michael A. Signer, hat als Motto formuliert:

»(Wir) mussen ... uns im Klaren sein, daf es auf beiden Seiten Momente gibt, die den
jeweils anderen unter keinen Umstinden vermittelbar sein werden. Daher (gehéren) zu einer
verantwortungsvollen Beziehung sowohl die Annehmlichkeit der Ubereinkunft wie auch
das Enttduschende des Dissenses. ... In dieser Begegnung gibt es keinen alles klirenden
Kompromif§ und auch keinen Sieg fiir eine der beiden Seiten. Es wird also ein Prozeft mit ,Ja*
und ,Nein® sein, mit Stationen von Gemeinschaft und Fremdheit.*

Trotzdem ist er Giberzeugt, dafl ,Christen und Juden eine gemeinsame Zukunft
haben, die Segnungen fiir die Welt mit sich bringen wird®. ,Zusammen mit Chri-
sten® so meint er, ,.konnen Juden entdecken, wie Gott in unserem Leben wirkt und
wie unsere Traditionen uns in die Pflicht nehmen, bei der Errichtung der Herrschaft
Gottes in der Welt mitzuhelfen® 0.

Ahnlich iuflerte sich im Oktober 2004 der deutsche Kurienkardinal Walter
Kasper. Der jidisch-christliche Dialog, ,eine der tiberraschendsten Tatsachen
des 20. Jahrhunderts, ... hat nicht das Ziel, zu einer letzten Einigung zu kommen,
Juden und Christen sind verschieden und bleiben verschieden. Aber sie haben
ein gemeinsames Erbe, und dieses ist so tief, dafl wir zusammenarbeiten kon-

nen.“*
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