Heinz-Gerbard Justenhoven

Die Friedensethik Papst Johannes Pauls 1.

Versuch einer systematischen Zusammenschau

Papst Johannes Paul II. hat keine Friedensenzyklika hinterlassen, sehr wohl aber
eine umfangreiche Friedensagenda, die er im Lauf seines iiber 25jahrigen Pontifi-
kats entwickelte. Meilenstein dieser Agenda ist der kompromiflose Einsatz fiir die
Menschenrechte, insbesondere fiir die Glaubens- und Gewissensfreiheit. Diese
Auseinandersetzung fithrte der Papst in den ersten Jahren seines Pontifikats mit
dem kommunistischen System. Der Einsatz fiir die Glaubens- und Gewissensfrei-
heit ist auch der Angelpunkt des in den spiteren Jahren gefiihrten Dialogs mit den
Religionen, um sie zu einem gemeinsamen Einsatz fiir den Frieden zu bewegen und
alle Ansitze eines ,Kampfes der Kulturen oder Religionen® oder den fundamenta-
listischen Terrorismus zu unterbinden.

Menschenrechte als Ausgangspunkt

Ausgangspunkte der Friedensethik Johannes Pauls IL sind die Wiirde und die
Rechte des Menschen. Diese Wiirde jedes einzelnen Menschen ist es, die Johannes
Paul II. auf seinen unzihligen Pilgerreisen als Papst immer wieder im Blick hatte
und deren Miflachtung anzusprechen er nicht miide wurde. Die Kirche miisse den
Menschen ,,mit den Augen Christi selbst® sehen, um zu entdecken, , was zutiefst
menschlich ist: dic Suche nach der Wahrheit, der unstillbare Durst nach dem
Guten, der Hunger nach Freiheit, die Sehnsucht nach dem Schénen, die Stimme
des Gewissens“!. Der Blick auf den Menschen in der Welt von heute mit den Au-
gen Christi erdffnet, was dem Menschen als Menschen zukommt. Aus einer Kir-
che, die sich einst mit den Menschenrechten schwer getan hatte, ist unter dem pol-
nischen Papst eine Kirche geworden, die die Menschenrechte christologisch
durchdringt und als Bestandteil ihrer Frohbotschaft verteidigt. So verstanden ist
der ,Mensch der Weg der Kirche ..., der Weg ihres taglichen Lebens und Erle-
bens®, den sie mit den Augen Christi schen lernen soll. Dieses In-der-Welt-Sein
wird durch die eschatologische Spannung der Botschaft Christi offen gehalten auf
ein je mogliches Mehr einer Verwirklichung des Humanums. Es verwundert
kaum, daf} Johannes Paul II. auf seinen iiber 100 Auslandsreisen die Begegnung
mit ganz konkreten Menschen und deren Schicksal suchte, damit sich fuf diéscj
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Weise ,die Kirche unserer Zeit immer wieder neu die Situation des Menschen be-
wufdt“ macht (RH 14).

Auf die Bedeutung Johannes Pauls I1. fiir die Unterstiitzung der Menschenrechts-
gruppen im ehemaligen Ostblock ist hiufig hingewiesen worden. Seine politische
Wirkung hat ihren Ursprung in seiner theologischen Anthropologie, die er politisch
wirksam zu artikulieren wufite. Die Allgemeine Erklirung der Menschenrechte
lobte Johannes Paul I1. 1979 in seiner ersten Ansprache an die Vollversammlung der
Vereinten Nationen als ,Meilenstein auf dem langen und schwierigen Weg der
Menschheit®. Der in den Vereinten Nationen angestrebte Zusammenschluf§ aller
Volker und Staaten fiihre ,an jedem einzelnen Menschen vorbei: durch die unver-
dulerlichen Rechte der Personen®?. Insofern jegliche Politik dem Menschen zu die-
nen habe, sind die Menschenrechte der kritische Mafistab der Politik des einzelnen
Staates wie der Vereinten Nationen.

Globale Ungerechtigkeit

Zwei zentrale Bedrohungen der Menschenrechte hebt Papst Johannes Paul I1. schon
am Beginn seines Pontifikats hervor und wird sie in den folgenden 25 Jahren immer
wieder als Friedensbedrohungen thematisieren: zum einen das weltweit bestehende
Gerechtigkeitsdefizit; denn Triger von Menschenrechten zu sein, ohne daff die fun-
damentalen Voraussetzungen fiir ihre Verwirklichung geschaffen sind, nutzt wenig.
Er prangert die schreienden Ungerechtigkeiten insbesondere zwischen erster und
dritter Welt an und weist auf sie als Ursache fiir Unfrieden und Gewalt hin. Wihrend
er in der Enzyklika ,Sollicitudo Rei Socialis* von 1987 noch den Ost-West-Gegen-
satz als Ursache vielfiltiger — auch bewufit geforderter — Ungerechtigkeiten in Lin-
dern der sogenannten dritten Welt benennt, widmet er sich nach der Epochenwende
in ,Centesimus Annus® 1991 den dem kapitalistischen Wirtschaftssystem innewoh-
nenden Gefahren: die Giiter der Erde diirften nicht in der Weise genutzt werden, daf§
einige Menschen, ja ganze Vélker konsequent von ihrem Genuf} ausgeschlossen blie-
ben, denn ,Gott hat die Erde dem ganzen Menschengeschlecht geschenkt, ohne
jemanden auszuschlieflen oder zu bevorzugen, auf dafl sie alle seine Mitglieder
ernihre. Hier liegt die Wurzel der universalen Bestimmung der Giiter der Erde.“?
Angesichts der Lage vieler Menschen, ja ganzer Vélker in der Welt haben die reichen
Staaten hier eine Bringschuld. Eine Gerechtigkeit, die an den Grenzen des eigenen
Staates endet und die tibrigen Menschen und Vélker ausschlieflich dem Macht- und
Interessenkalkiil unterwirft, kommt dem Verhalten einer Riauberbande gleich, die
das Geraubte unter sich nach Gleichheitsgrundsitzen aufteilt.

Immer wieder neu thematisiert Johannes Paul II. solche globalen Gerechtiglkeitsde-
fizite, ohne innerstaatliche Defizite wie zum Beispiel Korruption in Entwicklungs-
lindern zu iibersehen. Dem Papst ging es nicht um Kritik der freien Marktwirtschaft
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als solcher, sondern darum, auch die Weltwirtschaft in einer Weise zu organisieren,
dafl im Interesse des einzelnen Menschen , die stirkeren Nationen ... den schwachen
Gelegenheiten zur Eingliederung in das internationale Leben anbieten (miissen)®
(CA 35). Johannes Paul II. war sich nicht nur bewufit, daf} die Wirklichkeit anders
ausgesehen hat, er hat diese Zustinde beim Namen genannt. Bereits in den 80er Jah-
ren stellt er den Zusammenhang zwischen 6konomischem Fehlverhalten, Korruption
vor Ort, dramatischer Ungerechtigkeit, aussichtslosen Lebensumstinden, internatio-
nalem Waffenhandel, Biirgerkriegen, Fliichtlingsbewegungen und Terrorismus her*.

Glaubens- und Gewissensfreiheit

Als zweite zentrale Gefihrdung von Menschenrechten zihlte Johannes Paul IT. Ver-
stéfle gegen die Glaubens- und Gewissensfreiheit zu den schwerwiegendsten Men-
schenrechtsverstofien, weil sich menschliche Freiheit ,,im Suchen und im Tun der
Wahrheit* verwirklicht3. Die Forderung, die Wahrheit in Freiheit suchen zu diir-
fen, begriindet die Glaubens- und Gewissensfreiheit, ,den Kern der Menschen-
rechte®®. Er verteidigte die Glaubens- und Gewissensfreiheit gegeniiber drei For-
men der Gefihrdung: Erstens verlangte er die Einfiihrung der Religionsfreiheit als
Bestandteil politischer Freiheit, so im berithmten Gesprich mit Michael Gorba-
tschow 1989 im Vatikan. Zweitens kritisierte er die westlich-demokratischen Gesell-
schaften, insofern Religion aus dem Sffentlichen Diskurs verdringt werden soll und
drittens gehorte es zu seinem Verstindnis von Religionsfreiheit, ,daf} der Person
auch die Freiheit des Religionswechsels zuerkannt wird®, weil es das Menschsein
konstituiert, dem Gewissen folgend die Wahrheit zu suchen und zu ufiern und
folglich ,niemand gezwungen werden (darf), gegen sein Gewissen zu handeln®”?,
wie er gegeniiber islamischen Gesprichspartnern betont.

Menschenrechte als Fundament des Vélkerrechts

Durch die Globalisierung ist die Welt kleiner geworden, der Regelungsbedarf zwi-
schen den Staaten erheblich gestiegen. Das bestehende Vélkerrecht solle ausgehend
von den Menschenrechten als Grundnorm die Bezichungen zwischen den Vélkern
und Staaten regeln. Die Vereinten Nationen sind nach Vorstellung Johannes Pauls
II. der institutionelle Rahmen, in dem die Staatengemeinschaft heute ihre Probleme
[6sen soll. Die Menschenrechte bilden im Denken des Papstes das Fundament der
staatlichen wie auch der internationalen Rechtsordnung, Schon Pius XII. und Jo-
hannes XXTIL. hatten die Globalisierung als Aufgabe fiir die Volkergemeinschaft
begriffen, sich eine Ordnung zu geben. Johannes Paul I1. greift diesen Gedanken
auf; die internationale Ordnung denkt er wie seine Vorginger in Analogie zum
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staatlichen Gemeinwohl. Menschenrechte seien als vorstaatliches Recht Teil des
Volkerrechts und setzten der staatlichen Souverinitit Grenzen. Trotz der im 20.
Jahrhundert erzielten Volkerrechtsentwicklung ist die Vélkergemeinschaft nach
Ansicht des Papstes in Bezug auf die Rechtsgeltung dem Naturzustand, in dem das
»Gesetz des Dschungels® gilt, niher als dem Rechtszustand®. Rechtssicherheit und
das notwendige Vertrauen zwischen den Staaten werde es jedoch erst dann geben,
wenn es ,universal geltende Regeln fiir ihr Zusammenleben gibt, die unter allen
Umstanden zu gelten haben®?. Hier griindet die harsche Kritik, die der greise Papst
beispielsweise an der Politik der US-Regierung unter George W. Bush 2003 geiibt
hat, als dieser ohne Riicksicht auf geltendes Vélkerrecht und Vereinte Nationen ei-
nen Krieg gegen Saddam Hussein begann.

Schliefilich folgte der institutionelle Zusammenschluff der Vélkergemeinschaft aus
der Katastrophe des Zweiten Weltkriegs genauso wie aus dem Erfordernis der Globa-
lisierung. Die Pipste seit Pius X1II. haben von Anfang an die Ideale und Ziele der Ver-
einten Nationen unterstiitzt, wie Benedikt XV. schon in Bezug auf den Vélkerbund.
Dariiber hinaus stellte Johannes Paul II. im Einklang mit seinen Vorgingern die For-
derung ,,nach einer 6ffentlichen Gewalt auf internationaler Ebene, die tatsachlich tiber
die Fahigkeit verfligen wiirde, ein solches universales Gemeinwohl zu fordern® 0. Mit
dieser visionidren politischen Forderung, die weit {iber das realistischerweise heute mit
den Vereinten Nationen Erreichbare hinausgeht, wufite sich der verstorbene Papst in
Kontinuitit mit dem Zweiten Vatikanum. Das Konzil hat ,,den Wunsch nach einer
Weltautoritit verfochten, die auf der Zustimmung der Volker griindet und mit den
wirksamen Mitteln ausgestattet ist, um die Respektierung der Gerechtigkeit und
Wahrheit zu gewihrleisten®!!. Noch immer konnen die Vereinten Nationen nicht das
leisten, was sie zur Erreichung ihrer satzungsgemifien Ziele leisten sollen, geschweige
denn aufgrund der skizzierten ethischen Forderung. Johannes Paul II. war Realist ge-
nug, um von dem Status quo ausgehend zu fragen, wie eine Entwicklung in die gefor-
derte Richtung in Gang gehalten bzw. gebracht werden kann. Fiir einen solchen poli-
tischen Prozefl miissen die bestehenden Institutionen der Vereinten Nationen
respektiert und nach Moglichkeit gestirkt werden. Weiter erwartete der Papst, dafl das
bestehende Vélkerrecht von den Staaten als den relevanten politischen Akteuren ge-
achtet wird, gerade weil es noch keine effektive internationale Autoritit gibt, die die
Rechtsbefolgung als Gegentiber der Staaten notfalls durchsetzen kann.

Einsatz gegen Gewalt

Gegen die Gewalt in der Welt hat Papst Johannes Paul IT. mit allem Nachdruck und
in aller Offentlichkeit immer wieder Stellung bezogen. Dies hat ihm die Kritik ein-
getragen, er sei ein Pazifist, der die Wirklichkeit der internationalen Politik igno-
riere. Fiir den gelernten Moraltheologen war es jedoch offenkundig, daff der Schutz
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des Lebens einer politischen Ordnung bedarf. Wahrend der demokratische Rechts-
staat die gewaltsame Konfliktaustragung im Prinzip iiberwunden hat, befindet sich
die Staatengemeinschaft noch auf der Ebene der Anarchie, des Naturzustands:
Konflikte werden nicht selten gewaltsam ausgetragen. Seine hiufigen und leiden-
schaftlichen Appelle gegen die Gewalt in den internationalen Bezichungen beruhen
auf der Uberzeugung, dafl dieser Weg nicht in eine friedlichere Welt fiihrt. Gegen
die Gewalt als politisches Programm verweist Johannes Paul auf die Erfahrung und
weltpolitische Bedeutung der Gewaltlosigkeit beim Zusammenbruch der kommu-
nistischen Systeme Osteuropas. Gegen die Diktatur der Michtigen hitten die auf-
begehrenden Massen ,von der Wahrheit Zeugnis“ abgelegt: ,Das hat den Gegner
entwaffnet.“ Diese Erfahrung aus dem Umsturz der totalitiren Regime in Osteu-
ropa iibertrigt Johannes Paul II. auf die weltpolitische Ebene: Sie ,,sind eine War-
nung fiir alle, die im Namen des politischen Realismus Recht und Moral aus der Po-
litik verbannen wollen®. Sie sind eine Warnung, weil sie ihre inneren Antriebe aus
der Moral, aus dem Einsatz fiir Wahrheit und Freiheit hatten; die Demonstranten
kimpften ,einen gewaltlosen Kampf mit den ,, Waffen der Wahrheit und der Ge-
rechtigkeit.

Nur zu gut wufite Johannes Paul II., daf} viele Menschen diesen gewaltlosen Ein-
satz mit einem hohen persénlichen Preis bezahlt haben, viele sogar mit dem Leben.
Dieses Leid fiir politische Verdnderung deutet er christologisch als Opfer fiir an-
dere: ,Indem der Mensch sein Leiden fiir die Wahrheit und die Freiheit dem Leiden
Christi am Kreuz hinzufiigt, vermag er das Wunder des Friedens zu vollbringen®
(CA 25). Nicht stoisches Ertragen der Gewalt und des Leides zeige das Vorbild
Christi. Wer nachfolgen wolle, soll sich der Gewalt entgegenstellen und die Konse-
quenzen fiir sich bewufit als Ergebnis seines politischen Engagements annehmen.
So sei er ,imstande, den schmalen Pfad zu erkennen zwischen der Feigheit, die dem
Bésen weicht, und der Gewalt, die sich zwar einbildet, das Bése zu bekimpfen, es
aber in Wirklichkeit verschlimmert“ (CA 25). Als Fazit aus den positiven Erfahrun-
gen des Jahres 1989 wiinscht Johannes Paul II,, ,die Menschen (magen) lernen, ge-
waltlos fiir die Gerechtigkeit zu kimpfen, in den internen Auseinandersetzungen
auf den Klassenkampf zu verzichten und in internationalen Konflikten auf den
Krieg“ (CA 23).

Die konstitutiven Erfahrungen des KSZE-Prozesses

Gewaltlosigkeit in den internationalen Beziehungen? Johannes Paul II. verweist auf
die Erfahrungen des KSZE-Prozesses, der durch einen unaufhérlichen Verhand-
lungsmarathon in zahllosen geduldigen Gesprichen zur Uberwindung von Ge-
gensitzen im Kalten Krieg gefiihrt hat. Das ,geduldige Bemiihen des ,Prozesses von
Helsinki® (hatte) ... einen nicht unbedeutenden Anteil an der fast revolutioniren Ent-
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wicklung der europaischen Sicherheit dieser letzten Jahre® 12, zieht Kardinalstaatsse-
kretir Agostino Casaroli das Fazit des Heiligen Stuhls nach der gewaltlosen Revolu-
tion des Jahres 1989. Ein solcher Prozefl brauche seine Zeit: ,,Seit 1975 konnen wir
eine stille, diskrete — oft auch frustrierende — Vorbereitung ... auch jener Ergebnisse
erkennen, die zu den derzeitigen Veranderungen in Mittel- und Osteuropa fiihr-
ten.“ ©* Die Erfahrung, dafl geduldige Diplomatie und nicht-militirische Mittel, das
Bestehen auf zentralen ethischen und rechtlichen Positionen — im Kern auf den Men-
schenrechten in der Schluflakte von Helsinki — und das gewaltlose Eintreten der Be-
volkerung fir politische Verinderungen den Kalten Krieg beendet haben, bleiben im
Denken Johannes Pauls II. konstitutiv. Als Kirchenfiihrer und polnischer Patriot hat
er diesen Prozefl in seinem Heimatland nicht unerheblich mitbeférdert und begleitet.

Nach diesen Erfahrungen in den ersten zehn Jahren seines Pontifikats wird
Johannes Paul II. immer dann zu Dialog und Geduld mahnen, wenn er den — oft
nicht unberechtigten — Eindruck hat, die Anwendung militirischer Gewalt sei nicht
duflerstes, sondern ein genehmes Mittel. Gegen diesen ,Realismus® verkiindet er
unermidlich sein Programm:

» Wie Sie wissen, hat der Heilige Stuhl an die ethischen Imperative erinnert, die unter allen
Umstdnden tiberwiegen miifiten: an die Unantastbarkeit der menschlichen Person, auf wel-
cher Seite auch immer sie sich befindet, die Rechtskraft, die Bedeutung des Dialogs und der
Verhandlungen, die Achtung vor den internationalen Abmachungen. Dies sind die einzigen
,Waffen‘, die dem Menschen, wie thn Gott will, Ehre machen.“ ™

Uberwindung der Gewalt bedeutet fiir Johannes Paul I1., aktiv nach Gewaltursa-
chen zu suchen und soweit moglich, diese abzustellen. Hier sah er zwei unter-
schiedliche Verantwortungsbereiche: zum einen die Verantwortung der internatio-
nalen Gemeinschaft fiir die bestchenden Ungerechtigkeiten in der Welt, zum
anderen die Verantwortung der Glaubigen aller Konfessionen und Religionen an-
gesichts einer Perspektive, die seit Samuel Huntington als ,.clash of civilisations®
beschrieben wird.

Dialog der Religionen

Fiir politisch und 6konomisch motivierte Gewaltausbriiche, wie zum Beispiel im
Krieg im ehemaligen Jugoslawien wurde nach historischen und religiésen Legitima-
tionen gesucht. Hier sah Johannes Paul II. frith die Notwendigkeit gegenzusteuern.
Dahinter steht nicht politisches Kalkiil, sondern religiése Uberzeugung angesichts
der Friedensbotschaft. Daher hat er Vertreter aller Religionen seit 1986 wiederholt
zum Friedensgebet nach Assisi eingeladen, um im gemeinsamen Gebet ein sichtba-
res Zeugnis gegen die Instrumentalisierung des Glaubens zu setzen. Ehrlicher Dia-
log ist angesichts vielfacher historischer Belastungen aber erst méglich, wenn die
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Vergangenheit aufgearbeitet worden ist. Folglich konfrontiert Johannes Paul II.
seine eigene Kirche mit ihren Verfehlungen gegeniiber Gliubigen anderer Konfes-
sionen und Religionen.

Die Geschichte der Kirche, so schrieb der Papst in Vorbereitung auf das Heilige
Jahr 2000, verzeichne viele Ereignisse, ,die ein Antizeugnis gegeniiber dem Chri-
stentum darstellen . Jedoch gehe es nicht allein um die Aufarbeitung historischer
Vertehlungen, ,,auch wir haben als S6hne und Téchter der Kirche gestindig, ... Als
Nachfolger Petri fordere ich, daf8 die Kirche, ... in diesem Jahr der Barmherzigkeit
vor Gott niederkniet und von ihm Vergebung fiir die Siinden ihrer Kinder aus der
Vergangenheit und Gegenwart erfleht.“® Auch wenn die Tatsache des Schuldbe-
kenntnisses als solche wie auch die Formulierung kritisiert worden sind V7, ist es das
Verdienst Johannes Pauls IL, im Dialog zwischen den christlichen Konfessionen
wie den Religionen durch das Schuldeingestindnis einen in der Qualitit neuen
Schritt auf dem langen Weg der Verséhnung getan zu haben. Als ein Beispiel, das fiir
andere steht, sei hier die Bitte um Vergebung zitiert, die Johannes Paul II. an die
griechisch-orthodoxe Kirche gerichtet hat:

»Wir bitten den Herrn um Vergebung fiir all jene Siinden, die die S6hne und Téchter der
katholischen Kirche in der Vergangenheit und Gegenwart durch ihre Taten und Versium-
nisse gegeniiber den orthodoxen Briidern und Schwestern begangen haben. ... Ich denke an
die verheerende Plinderung der Kaiserstadt Konstantinopel, die lange Zeit das christliche
Bollwerk des Ostens war ... Die Tatsache, daf} sie (die Angreifer) der lateinischen Kirche an-
gehorten, erfillt die Katholiken mit tiefem Bedauern ... Die Trennung der Christenheit ist
eine Stinde vor Gott und eine Schande vor der Welt. Sie behindert die Verbreitung des Evan-
geliums, denn sie beeintrichtigt die Glaubhaftigkeit unserer Verkiindigung, 18

In diesem Zitat wird die Tragweite der Verwerfungen und die Ernsthaftigkeit
sichtbar, mit der der romische Papst Schuld eingesteht und um Vergebung fiir seine
Kirche gebeten hat. Johannes Paul II. hatte sich selbst und seiner Kirche im Blick
auf das Jahr 2000, das er primir als ein Jahr der Bitte um Vergebung verstand, damit
der Jubel wirklich ein fundamentum in re habe, ein grofles Programm aufgeladen:
Durch das Eingestandnis der eigenen Schuld gegeniiber Juden, Moslems wie auch
gegeniiber den Christen der anderen Konfessionen wollte er den ersten Schritt auf
dem Weg der Versohnung gehen.

Christliche-islamische Absage an fundamentalistische Gewalt

Lange vor dem 11. September 2001, schon in seinem ersten Amtsjahr hat Johannes
Paul I1. den Dialog mit dem Islam intensiviert, den das Zweite Vatikanische Konzil
mit der Erklirung zur Religionsfreiheit ,Nostra Aetate angestofien hatte. Wie kein
Papst vor ihm hat Johannes Paul II. islamischen Landern nicht nur einen Besuch ab-
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gestattet, sondern auch das Gesprich gesucht: Mit muslimischen Jugendlichen in
Marokko, mit dem dgyptischen Grofimufti Mohammed Sayed Tantawi in der Al-
Azhar Universitét in Kairo, mit islamischen Wiirdentrigern in der Omaijaden-
Moschee in Damaskus. Auf der Basis dieses von ihm iiber 25 Jahre gepflegten Dialogs
war es moglich, dafl der Vatikan und eine der obersten islamischen Lehrinstanzen,
die Al-Azhar-Universitat in Kairo, in einer gemeinsamen Erklirung den Terroran-
schlag des 11. September 2001 nur einen Tag spiter verurteilten: ,Solche Gewalt-
akte fithren nicht zum Frieden in der Welt.“1? Daher konnte Johannes Paul II. im
Blick auf einen breiten Konsens gerade dort, wo es Not tat, mit den islamischen
Autorititen urteilen: ,Niemand darf im Namen Gottes toten. <20

Uberwindung der Gewalt bedeutet fiir Johannes Paul I1., aktiv nach Gewaltursa-
chen zu suchen und soweit moglich, diese abzustellen. Die Verantwortung der
Christen sieht der Papst in einem authentischen Zeugnis und Einsatz fiir die christ-
liche Friedensbotschaft. Gemeinsam mit den Gliubigen der iibrigen Religionen sol-
len sie sich fiir eine Ordnung in der Welt einsetzen, die in der Wiirde und den Rech-
ten des Menschen wurzelt. Das Volkerrecht, das sich an den Menschenrechten
orientiert und von ihnen her seine ethische Verbindlichkeit erhilt, ist ein wesentli-
cher Schritt auf eine gerechtere internationale Ordnung. Wie aber kann dem beste-
henden Volkerrecht Geltung verschafft werden?

Vertrauen schaffen durch Beachtung des Vélkerrechts

Autf die Erfahrungen des KSZE-Prozesses verwies Johannes Paul II., um deutlich
zu machen, daf§ Friede nicht primér von der militirischen Sicherheit abhingt, son-
dern vor allem von dem Vertrauen zwischen den Vélkern. Angesichts einer interna-
tionalen Rechtsordnung, in der die global-6ffentliche Autoritit (noch) fehlt, ent-
steht Vertrauen in die Rechtsordnung und in der Folge Rechtssicherheit nur, wenn
sich die Rechtssubjekte selber den Grundnormen des Rechts unterwerfen. Folglich
kann das internationale Recht ,nicht das Recht des Stirkeren und auch nicht ledig-
lich das Recht einer Minderheit von Staaten sein noch das Recht einer internationa-
len Organisation“?!. Angesichts einer aus sungleiche(n) Staaten“? bestehenden
Welt kann das notwendige Vertrauen in das internationale Recht nur dann entste-
hen, wenn ,,besonders jene (Staaten), die ... grofieres Gewicht und daher mehr Ver-
antwortung haben, sich dafiir (einsetzen), dafl die Grundsitze des internationalen
Rechts ... genauestens respektiert werden“?. Schon der Vorbildcharakter der
fithrenden Michte allein kann ein gewisses Maf} an Rechtssicherheit hervorbringen.

Wihrend unmittelbar nach dem Ende des Kalten Krieges in der Phase, in der die
Charta von Paris entsteht, diese Hoffnung noch besteht, enttiuschen die folgenden
Jahre. Dies zeigt die Einschitzung Johannes Pauls II. im Kontext der Diskussion
tber die Legitimitit einer Intervention ohne UN-Mandat im Kosovo: ,Noch nie
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hatten die Akteure der internationalen Gemeinschaft ein Gesamtwerk von solch
prizisen und vollstindigen Normen und Konventionen zur Verfiigung wie heute.
Was fehlt, ist der Wille, sie zu respektieren und anzuwenden.“?* Das Vélkerrecht
hat dann keine Chance, wirklich beachtet zu werden, wenn die relevanten Akteure
auf der internationalen Bithne es — auch im eigenen Interesse — nicht als unabding-
bar ansehen, Recht zu befolgen. Weil das Volkerrecht von den Staaten nicht aus Ei-
geninteresse befolgt wird, ,obliegt es der internationalen Gemeinschaft, sich in
Ubereinstimmung mit der Charta ihrer Organisation wirksam zu engagieren?.
Weil es aber auch den in den Vereinten Nationen zusammengeschlossenen Staaten
#bis jetzt nicht gelungen (ist), an Stelle des Krieges ein wirksames Instrumentarium
zur Losung internationaler Konflikte auszuarbeiten® (CA 21), werden Konflikte
nach wie vor gewaltformig ausgetragen.

Daher ist der Krieg bis heute trotz volkerrechtlichem Gewaltverbot in der Vélker-
gemeinschaft gegenwirtig: nicht nur als Mittel gewaltférmigen Streits unter den Staa-
ten, sondern als militirische Intervention wie auch als Kampf gegen den internationa-
len Terrorismus. Aus seiner entschiedenen Haltung fiir die Wiirde eines jeden
Menschen und der daraus resultierenden unbedingten Achtung des von Gott geschaf-
fenen Lebens votiert Johannes Paul I1. fiir die Uberwindung der Gewalt und fiir ge-
waltloses Handeln. Viel zu hiufig und schnell schreiten Regierungen der Einschitzung
des Papstes zufolge zum Krieg, ohne wirklich zu diesem dufiersten Mittel gezwungen
zu sein; dies hat er angeprangert und sich dem Verdacht des Pazifismus ausgesetzt.

Gleichwohl argumentiert Johannes Paul II. beziiglich des Verteidigungsrechts in
der Linie seiner Vorginger. Als die westlichen Staaten Anfang der 90er Jahre lange
politisch um die Frage gerungen haben, ob sic in den Krieg in Bosnien-Herzegowina
militirisch intervenieren sollen, bezog der Papst Position: ,Die europdischen Staa-
ten und die Vereinten Nationen haben die Pflicht und das Recht sich einzumischen,
um jemanden zu entwaffnen, der téten will. Dies bedeutet nicht den Krieg anzuhei-
zen, sondern ihn zu stoppen.“2¢ Hier gehe es darum, ,,unerhorte Leiden fiir zahlrei-
che Unschuldige“? zu beenden. Auch wenn er prinzipiell von einem Verteidi-
gungsrecht ausging, war sich Johannes Paul I, der den Zweiten Weltkrieg in seiner
polnischen Heimat erlebt hatte, der Folgen eines Krieges bewufSt: Es ist das uner-
mefliche Leid der Zivilbevolkerung in jedem Krieg, weswegen er sich so erkennbar
schwer tat, auch dem legitimen Krieg das Wort zu reden. Dariiber hinaus sah er, daf}
jede Gewaltanwendung schon den Keim zu neuer Gewalt als Reaktion in sich trigt.

Verteidigung gegen Unrecht als duflerstes Mittel

Angesichts sciner entschiedenen Haltung zur Verteidigung des Lebens war es fiir
Johannes Paul II. keine Frage, dafl die Anwendung militérischer Gewalt immer nur
als duflerstes Mittel in Frage kommt. Zugleich hatte er wihrend des Kriegs im ehe-
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maligen Jugoslawien erlebt, daff die europiischen Staaten wie die Vereinten Natio-
nen zu lange nicht bereit waren, wirksam einzugreifen. Offentlich dufferte der
Papst, daf das ,schlimmste Ubel, das dem heutigen Europa passieren konnte, das
Sich-Abfinden mit dem Krieg (wire), der Millionen von Mannern und Frauen, zu-
mal in den Balkanlindern und im Kaukasus, grausam qualt*?,

Weil er von den Menschenrechten her dachte, sah er es als eine Frage von Gerech-
tigkeit und Solidaritit, den Leidenden zu Hilfe zu kommen. ,Es ist moglich, so
Johannes Paul II. in Bezug auf das Leid der Zivilbevolkerung auf dem Balkan, ,,dem
ein Ende zu setzen, wenn man Mittel ergreift, die Regeln des Rechtes durchset-
zen“?. An anderer Stelle nannte er dies das ,Prinzip der Nichtgleichgultigkeit*3°.
So machte er deutlich, daf§ ,der Dialog und die Verhandlungen ... auf keinen Fall
von der Pflicht entbinden (kénnen), die Aggressoren zu entwaffnen, die ganze
Volksgruppen als Geiseln genommen haben. Man mufl den internationalen Organi-
sationen helfen, die humanitiren Hilfsgiiter zu sammeln und auszuteilen; falls
notig, mufl dabei auch Gewalt angewandt werden, damit diese Hilfsgliter zu der be-
diirftigen Bevolkerung gelangen, denn es handelt sich um eine begriindete ;huma-
nitdre Einmischung®.“ 3

Die Verteidigung gegen den Terrorismus ist nach Johannes Paul II. ,ein Recht,
das sich wie jedes andere bei der Wahl sowohl der Ziele wie der Mittel an morali-
sche und rechtliche Regeln halten mufi“ 2. Damit rief der Papst in Erinnerung, dafl
auch bei der Bekimpfung des Terrorismus geltendes Vélkerrecht nicht aus den An-
geln gehoben werden darf, wie im Fall der extensiv interpretierten Verteidigung zu-
mindest die Gefahr besteht. Denn jede Anwendung militirischer Gewalt, die iber
die unmittelbare Selbstverteidigung hinausginge, konne nur der Durchsetzung ele-
mentarer Rechtsnormen wie dem Schutz vor schwersten Menschenrechtsverlet-
zungen geschuldet sein. Dies zu entscheiden kommt aber der Institution zu, die
iiber den Partikularinteressen steht, den Vereinten Nationen.
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