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Schriftstellerreisen in die islamische Welt

Elias Canetti, Hubert Fichte und Michael Roes

»Zum erstenmal ein Gefiihl des Fremdseins: das vollkommen Andere“!, notiert der
international renommierte niederlindische Schriftsteller Cees Nooteboom (geb.
1933) im Jahr 1960 anlafilich seiner ersten Reise nach Marrakesch — einst, zur Zeit
von Ibn Ruschd und Ibn Tufail, die wichtigste Vermittlerin antiker und muslimi-
scher Geistigkeit iiber die Iberische Halbinsel ins christliche Abendland.

,»Viel mehr als europiische Linder ist Marokko ein Gebiet, das erobert werden muf, weil
man hier auf viel grundlegendere Weise der Fremde ist, der Fremdling. Bei einem oberflich-
lichen Besuch ist das Fremde und Exotische ein romantischer, malerischer Hintergrund, et-
was, worliber man nach Hause schreiben kann. Doch je linger man bleibt, je weiter man nach
Stiden fihrt, desto mehr liuft man in die Falle, desto fremder wird man auch sich selbst, bis
man plétzlich merkt, dafl man seine Umgebung als mafigeblich und autonom empfindet und
sich selbst als den ausschliefllich Zuschauenden, den tauben Zuhorer.“2

Nach seiner zweiten Nordafrikareise, 13 Jahre spiter, ist die ,Erregung des
Fremdseins“ eher noch gewachsen. Diese besteht darin, ,Dinge zu sehen, die man
nicht begreift, Zeichen, die man nicht lesen kann, eine Sprache, die man nicht ver-
steht, eine Religion, die man nicht wirklich kennt, eine Landschaft, die einen
zuriickweist, Lebensweisen, die man nicht teilen kénnte®, hilt der seit seinem Ro-
man ,Rituale® (1980) auch in Deutschland viel gelesene Erzahler fest, den zunachst
ganz cigenstindige, literarisch avancierte Reisetexte bekannt machten, die bis heute
im Zentrum seines (Euvres stehen?.

»Das wenige, das ich zu sehen vermag, ist etwas anderes als das, was ich sche, genauso-
wenig wie das, was ich hore, Mitteilungen sind, es ist nur Sprache, die ich nicht verstehe, ob-
wohl sie genau dafiir da ist: um zu verstehen und verstanden zu werden.“*

Der Dialog zwischen den Religionen und Kulturen hat zu Beginn des 21. Jahr-
hunderts eine gesellschaftlich-politische Dringlichkeit erlangt wie nie zuvor. Pio-
niere dieses Dialogs waren, erstaunlich genug, weniger Religions- und Kulturwis-
senschaftler oder Theologen als vielmehr Schriftstellerinnen und Schriftsteller, die
ja ,von Haus aus“ Bewohner verschiedener Welten, Grenzginger und Vermittler
sind®. Wenn man bedenkt, ,,dafl im deutschen Sprachraum die islamisch inspirierte
Kunst und Literatur vom spiten achtzehnten bis zum Beginn des zwanzigsten Jahr-
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hunderts ein Objekt der Neugier und des kiinstlerischen Interesses war® — man
denke nur an Lessing ¢, Goethe”, Riickert® oder Rilke? —, wird man es mit der éster-
reichischen Schriftstellerin und Orientalistin Barbara Frischmuth (geb. 1941)
hochst erstaunlich finden, dafl ,im Gegensatz dazu das Muslimische trotz der An-
wesenheit von an die zwei Millionen Tiirken in Deutschland ... in der neueren
deutschsprachigen Literatur und bei jiingeren deutschsprachigen Literaten nur sehr
wenige Spuren hinterlassen®'° hat.

In der Tat: Sieht man von Sten Nadolnys Roman ,,Selim oder die Gabe der Rede®
(1990), dem Erzahlwerk Barbara Frischmuths!!' (insbes. ,Das Verschwinden des
Schattens in der Sonne®, 1973, ,Die Schrift des Freundes®, 1998) sowie der wach-
senden Zahl deutsch schreibender Autoren orientalischer Provenienz wie Rafik
Schami, Cyrus Atabay, SAID oder Emine Sevgi Ozdamar!2 einmal ab, so konzen-
triert sich die Auseinandersetzung deutschsprachiger Gegenwartsliteratur mit mus-
limischer Kultur und Zivilisation vor allem auf Reisevarianten in den islamischen
Orient. Zu nennen sind hier vor allem Elias Canettis ,Die Stimmen von Marrakesch®
(1967), Hubert Fichtes ,Der Platz der Gehenkten® (1985) und ,, Leeres Viertel. Rub’
Al Khali (1996) von Michael Roes. Drei Schriftstellergenerationen arbeiten sich
darin auf ganz unterschiedliche Weise an der von Nooteboom herausgestellten Po-
laritdt von Eigenem und Fremden ab. Dabei lifit gerade die literarisch ,,vermittelte®
Wahrnehmung des muslimischen Orients die Herausforderung des Anderen kon-
kreter und lebendiger werden .

Faszination der Wahrnehmung

Weit iiber den deutschen Sprachraum hinaus bekannt wurde das erst 1968, 14 Jahre
nach seinem Entstehen veroffentlichte ,wunderbare kleine Buch von Elias Canetti
Uber Marrakesch® . Dabei kann der 1905 in Rustschuk, damals Teil des Osmani-
schen Reichs, geborene Canetti als interkultureller Dichter par excellence gelten.
Fir den Sohn sephardischer Juden waren Ladino und Bulgarisch, nach der Uber-
siedlung der Familie nach Manchester Englisch die ersten Sprachen. Erst im Alter
von acht Jahren, nach dem plotzlichen Tod seines Vaters und der Umsiedlung iiber
Paris und Lausanne nach Wien, lernt Canetti unter Anleitung seiner Mutter
Deutsch: ,eine spit und unter wahrhaftigen Schmerzen eingepflanzte Mutterspra-
che“'®, in der er spater schreibt. Nach Zwischenstationen in Ziirich und Frankfurt
beginnt er 1924 in Wien ein ungeliebtes Chemiestudium und entwickelt sich zum
Schriftsteller (,Die Blendung®, 1936). 1938 emigriert der lange so gut wie unbe-
kannte Einzelginger nach London. Seine letzten Lebensjahrzehnte nach dem
Durchbruch zu spitem Ruhm verbrachte der Literaturnobelpreistriger (1981) in
der Schweiz, wo er 1994 in Ziirich starb.

Von seinem Londoner Exil kam Canetti 1954 eher zufillig als Begleiter eines eng-
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lischen Filmteams in die am Rand der Wiiste gelegene marokkanische Koénigsstadt.
Seine Entdeckungsginge fiihren ihn vom Kamelmarkt tiber die Wochenmarkte und
Basare durch die labyrinthischen Gassen und Platze der muslimischen Grofistadt.
Eindringlich schildert Canetti die Begegnung mit einem blinden Marabut, einem
der im maghrebinischen Volksislam stark verehrten Heiligen, deren Grabmaler be-
liebte Wallfahrtsorte sind, ,,zu denen die Menschen mit thren Wiinschen pilgern® 6.
Beildufig erwihnt er die ,,von einer Stimme“, einem Muezzin ,bewohnten“ Mina-
retts. Vieles aber muf§ dem Blick von auflen entzogen bleiben ,.in einer Gesellschaft,
die soviel Verborgenes hat, die das Innere ihrer Hiuser, Gestalt und Gesicht ihrer
Frauen und selbst ihre Gotteshauser vor Fremden eiferstichtig verbirgt® (15). Ar-
mut, Kinderprostitution und patriarchale Gewalt blieben Canetti indes ebenso-
wenig verborgen wie die Uberfremdung der traditionellen orientalischen Kultur
durch die westlich-europiische Zivilisation.

Ahnlich wie bei Nooteboom dominieren die fremdartigen Stimmen, die Canetti
schon im Titel seiner ,Aufzeichnungen nach einer Reise“ hervorhebt. Ist es ihm
doch darum zu tun, die sperrige Fremde Stimme werden zu lassen!’:

JIch habe wihrend der Wochen, die ich in Marokko verbrachte, weder Arabisch noch eine
der Berbersprachen zu lernen versucht. Ich wollte nichts von der Kraft der fremdartigen
Rufe verlieren. Ich wollte von den Lauten so getroffen werden, wie es an ihnen selber liegt,
und nichts durch unzulingliches und kiinstliches Wissen abschwichen® (19).

Durch weitgehende Ausschaltung erklirender oder bewertender Deutungs- und
Verstehensmuster sucht er einen moglichst unvoreingenommenen Zugang zum
Fremden, das damit jedoch zugleich zur Projektionsfliche einfithlender Sinnzu-
schreibung wird, die das Andere in eine Bezichung zum Vertrauten zu bringen, in-
nerhalb der eigenen Kategorien zu verorten sucht. ,,Je weniger man versteht, um so
mehr vermutet man®, erliutert Canetti in seinem philosophischen Hauptwerk
»Masse und Macht®. ,Jede vollig fremde Sprache ist eine akustische Maske: sobald
man sie versteht, wird sie zu einem deutbaren und bald vertraulichen Gesicht.“ '8

Um das Befremdende der Fremde zu erhalten, habe er bewufit nichts iiber das
Land gelesen: ,Das Wenige, das einem im Laufe eines Lebens tiber jedes Land und
jedes Volk zugeflogen kommt, fiel ab in den ersten Stunden. Aber es blieb das Wort
,Allah‘, um dieses kam ich nicht herum.“ Dieser unablissig wiederholte Schrei der
blinden Bettler auf dem Markeplatz, der berithmten Djemma el Fna im Zentrum
von Marrakesch, 16st sich aus dem bedeutungslosen, indifferenten Sprachklang her-
aus, da der Reisende es kennt und decodieren kann. Nirgendwo tritt das Reflexions-
spiel zwischen Rezeption und Produktion, Eigenem und Fremdem, Erfahrung und
Fiktion!, das Canettis marokkanische Aufzeichnungen bestimmt, deutlicher zu-
tage als hier. Sei doch in diesem unermiidlich vervielfiltigten Ruf , Alldh! Allah!«
ein ,schrecklicher Trotz*, der sich — so meint der areligiése Jude Canetti — gegen
Gott selbst richte, dessen Name zur ,akustischen Arabeske* gestaltet wird, unend-
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lich ,eindrucksvoller als optische®: ,Gott kam mir wie eine Mauer vor, die sie an
immer derselben Stelle berennen. Ich glaube, die Bettler halten sich mehr durch ihre
Formeln als durch das Erbettelte am Leben (20).

Er ist denn auch sichtlich fasziniert von diesen ,,Heiligen der Wiederholung®, die
den ganzen Tag lang, Wochen, Monate, ja, lebenslang den Namen Allahs wiederho-
len:

»lch habe mich, seit ich aus Marokko zuriick bin, mit geschlossenen Augen und unterge-
schlagenen Beinen in die Ecke meines Zimmers gesetzt und versucht, eine halbe Stunde lang
in der richtigen Geschwindigkeit und mit der richtigen Kraft ,Allih! Allih! Allih!‘ zu sagen.
Ich versuchte mir vorzustellen, dafl ich das einen ganzen Tag und einen guten Teil der Nacht
so weiter sage; dafl ich nach kurzem Schlaf wieder damit beginne; dafl ich es Tage und Wo-
chen, Monate und Jahre fortsetze; dafd ich alt und alter werde und so lebe, und zih an diesem
Leben festhalte. ... Ich habe begriffen, welche Verfithrung in diesem Leben liegt, das alles auf
die einfachste Art von Wiederholung reduziert® (21).

Erinnerungs- und Gedachtnisriume

Der ,Besuch in der Mellah®, dem Judenviertel von Marrakesch, bildet kaum zufal-
lig den tektonischen Schwerpunkt der Aufzeichnungen. Wird Canettis Reise in die
Fremde hier doch zu einer Reise in die eigene Herkunft. Schliefilich ist Marokko
kein x-beliebiges exotisches Land, sondern eingebettet in die Geschichte der Ver-
treibung der spanischen Juden. 1492, das Jahr der Einnahme des maurischen
Granada durch die katholischen Konige, hat sich tief in der jiidisch-islamischen
Erinnerung eingebrannt. Wurden in thm doch zusammen mit den sephardischen
Juden auch die iberischen Muslime zur religiésen Konversion oder aufler Landes
gezwungen. Die grofle Mehrheit der aus Andalusien vertriecbenen Juden wich nach
Nordafrika oder, wie Canettis Vorfahren, ins Osmanische Reich aus, wo man sie
freundlich aufnahm. Im spiten Mittelalter verschlechterten sich jedoch die Lebens-
bedingungen der Juden in der islamischen Welt. In den Maghrebstaaten sahen sie
sich bald auf die verachtete Existenz in ghettoahnlichen ,Mellahs“ beschrinkt.

In diesen interkulturell hochbesetzten Erinnerungs- und Gedichtnisraum taucht
der in Bulgarien geborene Sohn einer aus Spanien stammenden Familie mit tiirki-
schem und britischem Pafl im Judenviertel der Medina von Marrakesch ein. Ja, fern
von Europa, im Herzen der Mellah erfihrt Canetti eine so ,.gliickliche Verzaube-
rung®, daf} sein Gefiihl der Fremdheit in einem mystischen Verschmelzungserleb-
nis nahezu verschwindet:

»Mir war zumute, als wire ich nun wirklich woanders, am Ziel meiner Reise angelangt. Ich
mochte nicht mehr weg von hier, vor Hunderten von Jahren war ich hier gewesen, aber ich
hatte es vergessen und nun kam mir alles wieder. Ich fand jene Dichte und Wirme des Le-
bens ausgestellt, die ich in mir selber fiihlte (38). '
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Obwohl die weiteren Begebenheiten zeigen, dafl dem Reisenden die religiosen
Gebrauche lingst fremd geworden waren, setzt sich dieses tief erlebte Zugehorig-
keitsgefithl zum sephardischen Judentum (trotz Canettis Ablehnung von Zionis-
mus, Assimilation und Orthodoxie) auf einem wiisten Judenfriedhof und in der
Begegnung mit der jiidischen Familie Dahan fort. ,,Erinnern Sie sich®, lifit Assia
Djebar (geb. 1936), Trigerin des Friedenspreises des Deutschen Buchhandels 2000
und eine der herausragenden Stimmen im Konzert der zeitgendssischen Welt-
literatur, in ihrem Roman ,Nachte in Straflburg® (1997, dt. 1999) eine Tochter
verfolgter Juden aus dem Elsafl sagen, ,wie tief erschiittert Canetti ist, als ein
marokkanischer Jude bei der Nennung des Namens Canetti diesen auf seine Weise
wiederholt: Wie seine Stimme klingt, als er den Namen betont ... Canetti begreift,
dafl dieser Jude aus Marrakesch ithm naher steht als all die Englander und Deut-
schen, obwohl ein reiches Kulturerbe sie mit ihm verbindet®, erliutert die
algerisch-frankophone Schriftstellerin Canettis Wiederbegegnung mit seinem spa-
nisch-arabischen Erbe:

»Dieser Marokkaner sprach mit dem Schriftsteller, als wire er einer seiner wiedererstande-
nen Vorfahren: Die arabische Aussprache des Namens hatte fiir thn genau den damaligen
Klang. ... Durch die Stimme kann alles zutage treten, selbst wenn das Wesentliche schon
Jahrhunderte zuvor gesprochen wurde!“2

Dieses Verschmelzungserlebnis des fremden Europders mit der orientalischen
Umgebung findet eine Entsprechung in der Begegnung mit den arabischen Er-
zihlern auf der Djemma el Fna, die immer wieder als Bezugspunkt fungiert. Folgt
man dem arabophilen spanischen Schriftsteller Juan Goytisolo (geb. 1931) — nach
langjihrigem franzosischen Exil lebt dieser bedeutende literarische Mittler zwi-
schen Orient und Okzident heute in Marrakesch, in seinem Roman ,Makbara®
(1980, dt. 1995) unternahm er selber eine der hier zu erlebenden Miindlichkeitskul-
tur nachempfundene ,Raumlektiire des Djemma el-Fna“ —, so ist es Canetti als ei-
nem der wenigen Auslinder gelungen, die Mystik dieses unvergleichlichen Raums
mit seinen Gauklern und Geschichtenerzahlern zu erfassen?..

,Am meisten Zulauf haben die Erzihler®, beginnt Canettis Loblied auf die im
Unterschied zu Europa im Maghreb noch lebendige Tradition miindlichen Er-
zihlens. Dabei betont er auch hier die akustische Wirkung und auktoriale Ver-
fiigungsgewalt der Erzahler mehr als das Erzihlte selber, das fiir thn ohnehin unver-

standlich blieb:

»lhre Worte kommen von weiter her und bleiben linger in der Luft hingen als die ge-
wohnlicher Menschen. Ich verstand nichts und doch blieb ich in ithrer Hérweite immer gleich
gebannt stehen. ... Sie blieben fiir mich eine Enklave alten und unberiihrten Lebens. ... Ich
war stolz auf die Macht des Erzihlens, die sie iiber ihre Sprachgenossen austibten. Sie erschie-
nen wie ltere und bessere Briider von mir. In gliicklichen Augenblicken sagte ich mir: Auch
ich kann Menschen um mich versammeln, denen ich erzihle; auch mir horen sie zu.“
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Fiir den reisenden Schriftsteller aus Europa verwandeln sich die orientalischen
Erzihler zu Idealgestalten miindlicher Erzahlkunst, die weder auf der neuzeitlichen
Individualisierung des Erzihlens, auf der Autorschaft basiert, noch sich der Idee
des Buchs, der Schriftlichkeit verpflichtet weiff: ,Unter den Menschen unserer
Zonen, die der Literatur leben, habe ich mich selten wohl gefuhlt. ... Hier fand ich
mich plotzlich unter Dichtern, zu denen ich aufsehen konnte, weil es nie ein Wort
von ihnen zu lesen gab® (641.).

Erzihlen nach dem Muster des Koran

Der berithmte Marktplatz von Marrakesch bildet auch den Fluchtpunkt von Hubert
Fichtes (1935-1986) letztem druckreif abgeschlossenen, formal und sprachlich kunst-
vollsten Roman ,,Der Platz der Gehenkten, das Herzstiick seines Fragment ge-
bliebenen, auf 19 Binde angelegten epischen Grofiprojekts einer ,,Geschichte der
Empfindlichkeit“?2. Uneheliches Kind einer Souffleuse, die sich als Schauspielerin
triumte, entsprechend der Nazi-Nomenklatur als Halbjude gebrandmarkt, nach der
Bombardierung Hamburgs als Protestant in einem katholischen Waisenhaus Ober-
bayerns untergebracht, Bisexueller: Das sind die existentiellen Erfahrungen der
Fremde, der Nichtidentitit mit den Anderen, die schon frith das singulare Reise-,
Forschungs- und Literaturkonzept dieses polyglotten Grenzgangers formten, der
wie kein anderer deutschsprachiger Gegenwartsschriftsteller das Reisen sowie eigene
homosexuelle Erfahrungen zum bestimmenden Thema seiner Literatur machte.

Aus einer kaum zu tiberbietenden Offenheit fiir afroamerikanische Riten, Kulte
und Religionen Lateinamerikas, Westafrikas und der Karibik sowie fiir sub-
kulturelle Randzonen europiischer Grofistidte und ihre tabuisierten erotischen
Erlebniswelten suchte Fichte nach einer neuen Verbindung von Poesie und Ethno-
graphie: ,,Die Kolonialgeschichte Europas bleibt die Geschichte der Unempfind-
lichkeit, die Philosophie Furopas unneugieriger Idealismus, Scholastik, Scheuklap-
pen und Gebetsmiihlen.“? Seine Forderung nach einer postkolonialen Sprache, die
spoetisch freilegt, nicht zupoetisiert“?*, richtete sich nicht zuletzt gegen Canettis
marokkanische Aufzeichnungen, auf die im ,,Platz der Gehenkten mehrfach pole-
misch Bezug genommen wird. ,Wire nicht eine andre Welterfahrung denkbar®,
lautete Fichtes Gegenvision einer poetischen Anthropologie auf der Grenze von Li-
teratur und (Religions-)Ethnologie: ,Nicht Touropa, Spartakus-Guide und Marcel
Mauss — die Magazinierung von Erlebnissen, das Praparieren von Erfahrungs-
trophien —, sondern ein Warten, in der Mitte einer Welt und ihres Geschehens, bis
das Fremde auf einen zukommt und sich erschliefit?“

Das im Juli 1985 fertiggestellte Buch tiber die Djemma el Fna verdankt sich zwei
Marokko-Reisen im Februar 1970 und im Mai 1985. Entsprechend seiner Primisse,
iiber eine Kultur kénne nur berichten, wer ihre Sprache spricht, lernt Fichte Ara-
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bisch und tibersetzt den Koran. Schon aduflerlich ist ,Der Platz der Gehenkten® —
Fichtes Ubersetzung hilt fest, daf8 hier frither Verbrecher und Oppositionelle hin-
gerichtet wurden — anders als iibliche Reiseromane. Es dominiert das Weif8 der fast
unbedruckten Seiten, riesige Leerflichen scheinen ,.gegen die Vorstellung des Bild-
haften aufzubegehren“?¢. Anfangs steht nur eine Zeile, ein Satz auf einem ganzen
Blatt, langsam verlangern sich die Texte, kleine Erzahlungen, Zitatfolgen und Ge-
sprachsprotokolle, die jeweils eine eigene Seite beanspruchen. Zeitungsmeldungen
machen mit Elend, Armut und Gewalt im muslimischen Kénigreich bekannt, die in
ihrer Allgegenwairtigkeit jeden Exotismus auflésen. Als Héhepunkt der Forment-
wicklung von Fichtes (Euvre entsteht so auf 205 DIN-A-4 Bogen ,.das offene Buch
des Platzes“ (Juan Goytisolo) aus 185 Einzelaufnahmen.

Als Nachinszenierung zweier 15 Jahre auseinanderliegender Besuche bringt
Fichte die Djemma el Fna in der Vielfalt ihrer Stimmen, Figuren und Ereignisse zum
Sprechen: Satz auf Satz, Zeile an Zeile. Mindestens drei Personengruppen lassen
sich unterscheiden, die diesen einzigartigen Raum formieren: zum einen die Hind-
ler, Wasser-, Pillen- und Schmuckverkaufer, Bratspiefchenhersteller und Schuh-
putzer, aber auch Kriippel, Bettler, Blinde und Lahme; zum anderen die Erzihler,
Darsteller, Mimen und Schreiber; schliefilich die (Sex-)Touristen aus Europa und
den USA, die hier auf den Spuren von Existentialisten, Hippies und Gay-Commu-
nities das orientalische Paradies suchen — eine durch dissidente Schriftsteller und
sexuelle Auflenseiter wie André Gide und Jean Genet, Wahlverwandte fiir Fichte
wie fiir Goytisolo?, literarisch vermittelte Tradition. In knapper und gedringter
Zeilenfolge, die sich trotz ihrer marktplatzhaften Buntheit nicht zu einer Totalitat
summieren liflt, ja, gerade so die Andersheit des Fremden bewahrt, entfaltet Fichte
ein hochartifizielles Sprachkunstwerk, das die Grenzen von Realitit und Traum,
von Innen und Auflen bewuflt verschwimmen la}t: ,,Die Djemma el Fna geht durch
mich hindurch®, erklirt der Erzihler, ,wie die Tinte das Bibelpapier des Korans
durchdringt® 2.

Heilige und profane Schrift

Finzigartig in der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur riickt Fichte die zentrale
literarische Manifestation arabischer Kultur in den Mittelpunkt: den Koran, von
dem Fatni, ein Beamter, der ganz unmuslimisch Alkohol trinkt und Schweinefleisch
ifit, im Roman sagt: ,Natiirlich ist der Koran Gottes Wort! Es gibt keinen Men-
schen, der eine Sure des Korans erfinden konnte® (116). ,,Die Texte des Koran wer-
den kiirzer von Sure zu Sure. Die Texte des Platzes der Gehenkten werden linger*,
stellt Fichte den gegenliufig zur Anordnung des Koran strukturierten Romanauf-
bau heraus. ,Ich mochte das Gesetz der schrumpfenden Glieder durch das Gesetz
der wachsenden Glieder ausgleichen® (13). Dafl mit der Zunahme an Seiten auch die
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Zeilenzahl pro Seite zunimmt, trigt dem Prozefl der Anniherung an das Fremde
Rechnung. Fichtes poetisches Kalkiil ist daher, anders als die blof§ formale Ordnung
des Koran, auch inhaltlich bestimmt: Je mehr die Zeilen zunehmen, desto mehr
verdichten sich die anfangs nur unzusammenhingenden Wahrnehmungen zu voll-
standigeren Sequenzen.

So beginnt die Rekonstruktion des Platzes mit einem einzigen Buchstaben. Von
»A* tastet sich Fichte tiber dessen arabischen Namen , Aliph“ buchstablich an den
Ort des Geschehens heran. Die Zeilen fligen sich zu einem immer lingeren Text, bis
schliefflich, in einer Art Engfihrung, ein ganzer Tagesablauf der Djemma el Fna
folgt: ein furioses Finale, nachdem bisher in Sekundenblitzen nur einzelne Punkte
des Platzes ausgeleuchtet wurden. Einen guten Uberblick iiber dieses streng arith-
metische Konstruktionsschema vermittelt die vorangestellte Inhaltsangabe, dabei
tiberbietet Fichte die Formstruktur des Koran noch dadurch, dafl er der Addition
bzw. Subtraktion die Multiplikation hinzufiigt — zwei mal zwei bis 17 mal 17:

Inhalt

Anfang;

Aufwachen

Sure 17: Die nichtliche Reise
Siebzehn mal eine Zeile

Zwei mal zwei Zeilen

Drei mal drei Zeilen

Vier mal vier Zeilen

Fiinf mal fiinf Zeilen

Sure 7: Al Araf

Sechs mal sechs Zeilen

Sieben mal sieben Zeilen

Acht mal acht Zeilen

Neun mal neun Zeilen

Zehn mal zehn Zeilen

Elf mal elf Zeilen

Zwolf mal zwolf Zeilen
Dreizehn mal dreizehn Zeilen
Vierzehn mal vierzehn Zeilen, einige lingere Texte bocken gegenan
Fiinfzehn mal fiinfzehn Zeilen
Sechzehn mal sechzehn Zeilen
Aufwachen

Sure 26: Der Dichter
Siebzehn mal siebzehn Zeilen und linger
Schlufi:

Aufwachen

Sure 81: Das Zusammenrollen
Absturz

Die nichtliche Reise (7)
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Fichtes ,Platz der Gehenkten® stellt auch eine dezidiert weltlich-profane Kon-
trafaktur zum heiligen Buch des Islam dar. Besondere Spannung gewinnt sie durch
vier zitathaft eingeblendete Koransuren, die als Sttitzpfeiler des Romans fungieren.
Fichte hat sie nach der franzosischen Pléiade-Ausgabe in ,eine Art Luther-
Deutsch® (13) iibersetzt. Beim ersten Koranzitat handelt es sich um den ersten Vers
von Sure 17, die Muhammads Nachtreise von Mekka nach Jerusalem mit der den
Roman rahmenden nichtlichen Reise verbindet. Wurde der Prophet dadurch in be-
sonderer Weise fir den Empfang von Gottes Offenbarung ausgezeichnet, setzt
Fichtes ,,zwischen Traum und Traum® angesiedelte Gegenschrift das menschliche
Schen und Horen dem vollkommenen Sehen und Héren Gottes entgegen. Mit Be-
zug auf die schon in der Hebraischen Bibel berichteten Vergehen der Minner von
Sodom (Gen 19) thematisicren die beiden folgenden Koraneinschaltungen die tra-
ditionelle Verdammung der Homosexualitit®. Obwohl die meisten islamischen
Rechtsschulen dafiir grausame Strafen vorsehen, ist sie im Orient aufgrund der
strengen Geschlechtertrennung hiufiger anzutreffen als im Westen.

Fichte zitiert die im Koran mehrfach erzihlte Straflegende uiber Sodom und
Gomorrha (Sure 7, 80-84; 26, 165-173) — kaum zufallig tiberschrieb Marcel Proust
damit den vierten Band seiner ,Recherche®, der die Homophilie zum Thema hat, so
wie Ingeborg Bachmann ihre Erzihlung lesbischer Liebe mit ,Ein Schritt nach
Gomorrha® betitelt*?. Da sie Lot keinen Glauben schenken, werden sie fiir ihre Gott-
losigkeit nahezu vollstindig vernichtet. Ebenso droht Muhammad den Homosexuel-
len — dem ,perversen Volk“, wie Fichte in moderner Sprache zuspitzt — Gottes Straf-
gericht mit all seinen apokalyptischen Schrecken an; eindriicklich vergegenwirtigt
dies die vierte Koraneinschaltung (Sure 81, 1-13). Ihre auf den ,, Tag der Abrechnung®
ausgerichtete Drohung unterbricht Fichte jedoch, indem er uniiberhérbar Einspruch
gegen die rigorose Verwerfung der Homosexualitat erhebt: ,,Nein! (207).

Es richtet sich, wie ein im Lutherjahr 1983 im Rundfunk gesendetes Predigt-
pamphlet Hubert Fichtes zeigt, gegen die Diskriminierung der Homosexuellen in
der Welt des Islam wie des Christentums. ,,Die antthumanitiren Ideen der Bibel zur
Ausmerzung von Homosexuellen®, heifit es da, seien durch die Verbreitung der Lu-
therschen Bibeliibersetzung ,,allgemeines deutsches Bildungsgut® geworden. ,,Aber
auch Mao, Castro®, fihrt Fichte fort, ,Khomeiny und Gaddafi und das englische
Kénigshaus diirften sowohl dem Mosaischen Gesetz als auch dem Paulinischen
Sittenkodex® beigepflichtet haben: ,Der Andersliebende gehort verbrannt.”3!
Mehrfach wird denn auch im ,Platz der Gehenkten® auf die Konzentrationslager
der Juden und Homosexuellen sowie den Zweiten Weltkrieg Bezug genommen, der
Europa zum Platz der Henker und Gehenkten machte. Bis nach Nordafrika.

Ein der dritten Koraneinschaltung hinzugeftigter Einzelvers aus dem beriihmten
Schluf der Dichter-Sure (26, 224) fiihrt zudem eine Verfluchung der Literaten an.
Werden darin doch die Dichter als von iiberirdisch-ddmonischen Machten inspi-
rierte Siinder und Liigner, ja, als Satanisten denunziert: ,Den Dichtern folgen die
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Irrenden® (174). Dabei sind die Koranverse tiber die liigenden Dichter nicht als Ge-
ringschitzung oder gar als Verbot der Poesie zu interpretieren, auch wenn gerade
die arabische Literatur immer wieder gern frivole Seiten des Lebens wie Liebe und
Weingenuf§ besang. Sie beziehen sich vielmehr auf den konkurrierenden Fithrungs-
anspruch der Dichter. Durch seine prophetisch-poetische Inspiration stand Mu-
hammad ihnen sehr nahe, daher verunglimpften ihn seine Gegner als einen von
Dschinnen (bdsen Geistern) besessenen Dichter und Wahrsager?2. So wurde die
Auseinandersetzung um die Dichtung als einem mit Gott rivalisierenden, frevle-
rischen Verhalten zu einem Grundthema der arabischen Literatur.

Mit Bezug auf die Ausruferstimmen von den Minaretts ,,Die Stmmen der Sanger
vom Turm® miindet ein rituell wiederholter Fiinfzeiler vor jeder Koran-Uberset-
zung in der Aussage: ,,Gottes Wort./Sauer.“ (12; 45; 173; 206) Als Gegenschrift zum
Heiligen Buch des Islam fingt Fichtes Roman denn auch in zahlreichen Spiegelsplit-
tern unterschiedlichste homoerotische Begegnungen rund um die Djemma el Fna
ein. Wie der gerade im Marokko der 70er Jahre florierende Sextourismus sind sie, bei
aller fliichtigen Gliickserfiillung, zugleich Ausdruck der postkolonialen Mangel-
dkonomie eines Dritt-Welt-Landes. 1985, in der unmittelbaren Gegenwart des
Schreibenden — ,,Immunschwache und Fundamentalisten bevélkern den Strand von
Agadir./Agypten verbietet 1001 Nacht.“ - scheint angesichts von Aids die Aversion
gegen die Homosexuellen wiederaufzuleben; gerade von islamistischen Strémungen
hért man von strengen Sanktionen, die bis zur Todesstrafe reichen: ,Das Verbot
iibertreten heifdt, sich der Todkrankheit iiberantworten./Gottes Wort® (217).

Doch setzt auch Fichte, wie Canetti, seinen ,,Platz der Gehenkten® in Beziehung
zur miindlichen Erzihltradition, wie sie von den Geschichten- und Wortwitz-
Erzihlern, Spielleuten und Mimen auf der Djemma el Fna ausgeiibt wird. Am wich-
tigsten ist der Negerjunge, der die Horenden an die sinnliche Prisenz seines Leibes
zu binden vermag, indem er die Worter verkérpert, die er erzihlt: eine Geschichte
sowohl der Hirte wie auch der Hoffnung listigen Uberlebens wie aus der tausend-
understen Nacht. In vier Textabschnitten lesen wir plétzlich inmitten des Romans
ohne Geschichte das phantastische Gliicksmirchen von einem Dieb, der in den
Palast des Konigs einsteigt und trotz aller Anstrengungen nicht entdeckt wird. Am
Ende gibt ihm der Konig die eigene Tochter zur Frau und lafit ihn Minister werden.
Ahnlich wie Sten Nadolny (geb. 1942) in ,,Selim oder Die Gabe der Rede“ die im
Westen verschiittete kommunikative Kraft wahren Erzahlens als idealisierte Pro-
jektion durchschaubar macht, indem der deutsche Erzahler Alexander mehrfach
einrdumt, das tiirkisch-orientalische Erzihlgenie Selim mehr erdacht als verstanden
zu haben??, ist die archaische Tradition der Geschichtenerzihler schon bei Hubert
Fichte durch die Allgegenwart der Massenmedien weitgehend zur blofien Erinne-
rung geworden: ,,Keine zweite Erzahlung mehr aus Handen, Fiifflen, Ohren, Au-
gen, Wimpern zur Erzihlung aus dem Mund./Das Fernsehen lehrt auch hier die
falsche Gefaf8theit./Die sekundire Frohlichkeit der Quizze® (217).
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Nicht Kulturen begegnen einander, sondern Gesichter, Geriiche, Simmen

Wenn es einen Gegenwartsautor gibt, den man aufgrund seines die Grenzen von
Wissenschaft und Literatur sprengenden ethnographischen Schreibens in eine Nihe
zu Hubert Fichte bringen kann, dann den 1960 am Niederrhein geborenen, heute in
Berlin lebenden Schriftsteller und Filmemacher Michael Roes. Nach dem Studium
der Psychologie, Philosophie und Germanistik arbeitete er als Regie- und Drama-
turgieassistent, reiste nach Israel, lernte im Negev das Leben der Beduinen kennen
und verbrachte einen eineinhalbjihrigen Forschungsaufenthalt in der grofiten Sand-
wiiste der Welt, die seinem ersten grofien Roman den Titel geben sollte: ,Leeres
Viertel. Rub’ Al Khali“ (1996). Um kaum ein anderes Buch hat die Kritik so ge-
stritten wie um diesen 800seitigen Textbastard aus Abenteuerroman und anthro-
pologischer Studie?*.

Er besteht aus zwei ineinandergeschobenen, zeitversetzten Reiseberichten und
schildert den durch den Grenziibertritt in die archaisch-jemenitische Stammes-
gesellschaft ausgeldsten Verlust aller europiischen Selbstgewifiheiten. In der Tra-
dition des Orient-Reiseromans der Aufklirung stellt Roes den autobiographisch
gefarbten Notizen eines zeitgendssischen Jemen-Ethnologen die Collage aus Auf-
zeichnungen beriihmter Arabienreisender von Carsten Niebuhr bis zu Thomas Ed-
ward Lawrence gegeniiber. Beiliufig risoniert Alois Schnittke, das aufklirerische
Alter ego des zeitgendssischen Volkerkundlers, iiber die Religion der Muslime:
, Theilen sie nicht mit uns den Glauben an den einen Gott, wie wir Alle tiberhaupt
nur die Schattenbilder der Wahrheit kennen, willkiirlich mit unseren eigenen, ver-
inderlichen Wahrheiten durchsetzt?“

Schnittke iiberlebt als einziger einer vierkopfigen Suchexpedition nach den
mosaischen Gesetzestafeln, die von Salomo der im Jemen regierenden Konigin von
Saba anvertraut wurden — als der postmodern anmutende Reisende der Goethezeit
sie schlieflich findet, stellt sich heraus, daf sie leer sind —, weil er sich auf die andere
Kultur einlifit, Arabisch lernt und sich wie ein Beduine kleidet; am Ende wird er
sogar als Stammesbruder von einem Nomadenstamm adoptiert. Dabei ist auch
Schnittke bewuft, dafl er ,nicht in die arabische Haut* hinein kann:

_Ich verkleide mich nur als Orientale®, was immerhin helfe, ,mit den Einheimischen in ei-
nen ungezwungeneren Contact zu kommen, als es mir das Auftreten als Europder erlauben
wiirde. Doch manchmal unterhalten sich die einander contrairen Ichs in meinem Innern.
Dann fiihle ich mich dem Irrsinn nahe, wie es einem Menschen gehen kann, der die Welt und
sich durch zwey Paar verschiedener Augen sicht® (94).

Einmal kommt es dem Weimarer Gelehrten ,vor, als wisse ich endlich Alles oder
doch wenigstens mehr vom Oriente als die Orientalen selbst. Dann wieder weiss ich
nicht mehr zu unterscheiden, was alleyne meinem Geiste entsprungen und was
wirklich geschehen ist, erinnern wir uns doch nicht weniger lebendig an unsere
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abentheurlichen Lectiiren, Triume und Phantastereyen als an die wirklichen
Abentheuer” (383).

Spannungsreiche Aussagen tiber das Eigene, Fremde und Andere durchziehen
auch die aktuelle Jemen-Reportage, die in einer ganz eigentiimlichen Orthographie
abgefafit ist: ,, Wir konnen dem ethnozentrismus nicht entkommen. Selbst die kriti-
sche reflexion ist teil der eigenen kulturellen kompetenz* (240). ,Gefiihle sind
ebenso wenig authentisch, das heiszt unabhingig von kulturellen konzepten wie
sprachen oder sichtweisen® (599), weifl der heutige Forschungsreisende aufgrund
eingehender Recherchen tiber den Zusammenhang von Spiel und Kultur, ,,mann-
lichkeit und weiblichkeit sind soziale masken und geschlechterbegegnungen soziale
inszenierungen®. Doch sind sie nicht beliebig, vielmehr unterliegen sie einem mehr
oder weniger streng kodifizierten Regelwerk: ,,Sie reprasentieren eher gesellschaft-
liche erwartungen als individuelle entscheidungen® (755). ,,Hosen sind im Jemen
traditionell Frauengewinder, wihrend die Manner Rocke tragen. Und Weify gilt
hier nicht als Farbe der Unschuld, sondern als Farbe der Trauer® 3¢, veranschaulicht
Roes’ jiingste west-ostliche Grenziiberschreitung, in der ein amerikanisches Film-
team mit jemenitischen Stammeskriegern Shakespeares ,Macbeth® neuinszeniert in
einem Dritt-Welt-Land, wo viele Leute 6ffentliche Kinos schlicht fiir Teufelswerk
halten.

Macht Roes so immer wieder die Grenzen des Verstehens, die Macht unauf-
hebbarer Vorprigungen, ja, die Uniibersetzbarkeit des Fremden stark, tiberrascht
um so mehr seine Vision einer von kulturellen Einbindungen freien Verstandigung
mittels sinnlich-kérperlicher Wahrnehmung. Trotz der ,,unterschiede im jeweiligen
denken®, die ,,in den unterschiedlichen sprachen begriindet* liegen — heifdt es in den
Notaten des zeitgenossischen Orientreisenden —, ,konnen wir uns verstandigen.
Denn gemeinsam haben wir unseren kérper. Nicht kulturen begegnen einander,
sondern gesichter, geriiche, stimmen® (800). Dabei erregt ,der mangel an be-
rithrungsangsten der menschen hier* das Erstaunen des westlichen Wissenschaft-
lers, befremdet den homophilen Jemenethnologen die fir einen Europaer ,aus-
zergewohnliche zirtlichkeit der manner untereinander® (127), zugleich irritiert ihn
die ihm fremde Nihe und Korpersprache der muslimischen Minnergesellschaft.
Gewohnt an westliche Freizugigkeit, fragt er sich angesichts der hier auf gleich-
geschlechtlichen Verkehr?” stehenden Todesstrafe zu Recht: ,,Kann fiir mich ein
spiel sein, was fiir mein gegentiber eine tabuverletzung oder gar ein verstosz gegen
das gottliche gesetz ist?“ (442)

Dieser Kontrasterfahrung korrespondiert die verstirkte Selbstreflexion auf das
unhintergehbar Eigene. Lernt der deutsche Volkerkundler doch in der Begegnung
mit diesem durch und durch islamischen Land mit einer streng ritualisierten, patri-
archalischen Stammeskulcur ,,den ungeheuren ake der befreiung schitzen, den vor
allem auszenseiter in der westlichen gesellschaft geleistet haben ... die regeln und
die grenzen des beisammenseins selbst zu definieren, mitunter auch gegen die allge-
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meinen festschreibungen (441). So sehr er diese spielerische Selbstdistanz als ,,be-
reits geleistete emanzipation in meiner eigenen kultur® (442) auch schatzt, entdeckt
er in diesem Wiistenland zugleich ein Territorium der Sinnlichkeit, des empfinden-
den Denkens, des Augenspiels und der Korpersprache, das der westlichen Moderne
verloren ging: ,Jm Westen haben wir unsere sexuellen freiheiten um den preis einer
wachsenden (korperlichen) distanz errungen® (599).

Der mit zahlreichen Versatzstiicken aktueller kulturwissenschaftlicher Diskurse
um Alteritit, Interkulturalitit, Postkolonialitit und Writing Culture?®® unterfitterte
Romanessay kulminiert denn auch in einer verstérend selbstkritischen Infragestel-
lung des Eigenen: ,,Fiihrt auch hier die ,zivilisierung* weniger zu einer besseren ver-
stindigung (einem besseren verstandnis) als vielmehr zu einem verlust der unmit-
telbarkeit?“ (579)
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