Ulf Jonsson S
Neue Offenheit fiir Religion in Schweden?

Lange Zeit wurde die These von der stindig zunchmenden Sikularisierung der
westeuropdischen Gesellschaften als selbstverstindlich richtig angesehen. Heute
wird sie jedoch von vielen Seiten in Zweifel gezogen. Immer 6fter wird geradezu
das Gegenteil behauptet, nimlich daf} es eine neue Offenheit fiir Religion in unse-
rer Kultur gibt. Stimmt diese Behauptung? Welche Anzeichen fiir die so beschwo-
rene neue Offenheit fiir Religion sind tatsichlich zu erkennen?

Aus der Perspektive der Religionsphilosophie laflt sich sehr deutlich feststellen,
dafl die Art von Religionskritik, die mit dem sogenannten Projekt der Moderne zu-
sammenhing, in der postmodernen Gesellschaft wesentlich an Schlagkraft und Re-
levanz eingebtifit hat. Als Beispiele fiir die Art von Religionskritik, die sich mit dem
Projekt der Moderne vereint hatte, konnte man stellvertretend Namen wie David
Hume, Ludwig Feuerbach und Bertrand Russell nennen. Trotz der Verschiedenhei-
ten ihrer jeweiligen religionskritischen Argumentationen waren sie sich dartiber ei-
nig, dafl eine vernunfrgemifle, sachlich-intellektuelle Auseinandersetzung mit dem
religiosen Glauben mit Sicherheit zur Auflésung und Zerriittung dieses Glaubens
beitragen wiirde. Diese Auffassung wird heute in dieser Form nur selten vertreten.
Vor ein paar Jahrzehnten wurde noch die einflufireiche analytische Philosophie oft
als typisch religionskritisch eingestuft. Heutzutage liefert gerade die analytische
Philosophie einige der interessantesten und fruchtbarsten Elemente zu konstrukti-
ven Ansatzen in Bereichen wie Fundamentaltheologie und philosophischer Theo-
logie; man denke hier zum Beispiel an Namen wie Alvin Plantinga, William Alston
und Richard Swinburne. In dhnlicher Weise kann man auch unter Philosophen in
der postmodernen Denkweise eine neue Offenheit fiir religiose Themen finden.
Hier wiren Denker wie etwa Jean-Luc Marion und Gianni Vattimo zu nennen.
Diese Entwicklung entspricht im groflen und ganzen der Entwicklung in unserer
Kultur. Der aktiv kaimpfende Atheismus ist zu einem ,seltenen Vogel geworden.
Gott lafdt sich im Kreis der Philosophen wieder beim Namen nennen.

Einige Religionsphilosophen meinen, es sei eines der typischen Kennzeichen der
postmodernen Gesellschaft, dafl sie zu einer postsikularen Gesellschaft unterwegs
ist. Die Zeit der fortschreitenden Sikularisierung unserer Kultur wire demnach
vorbei. Die Religionskritik der Moderne sei von einer Offenheit fiir Religion in der
postmodernen Ara ersetzt worden. Der schwedische Schriftsteller und Theologie-
dozent an der Universitit Goteborg Ola Sigurdson hat diese Entwicklung auf eine
Kurzformel gebracht: ,Die Welt ist uns wieder fremd geworden.“ Selber in der
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postmodernen Tradition von Derrida und Marion beheimatet, will er damit sagen:
Die reduktionistische und einseitig technisch-zweckrationale Deutung der Welt des
sikularen 20. Jahrhunderts ist in sich selber implodiert. Wir konnen die Welt durch
diese Brille nicht mehr verstehen. Die Sikularisierung hat unsere Lebenswelt sozu-
sagen entzaubert und sie dadurch auch ihres Sinnes entleert.

Ich mochte dieser Fragestellung anhand von einigen Beobachtungen zur Lage des
religivsen Glaubens in Schweden nachgehen. Schweden ist in diesem Zusammen-
hang ein interessantes Beispiel, denn vielfach geht man davon aus, dafl die Entwick-
lungen, die hierzulande zu beobachten sind, ein paar Jahre spiter auch auf dem eu-
ropiischen Festland eintreten konnen.

Zum Hintergrund der religiosen Situation in Schweden

Schweden gilt als eines der am meisten sikularisierten Linder der Erde. Auch wenn
es nicht ganz einfach ist, eine allgemein akzeptierte Definition von Sikularisierung
zu formulieren, lassen sich doch einige Faktoren nennen, auf die man gewohnlich
hinweist, wenn man den Grad der Sikularisierung einer Gesellschaft feststellen
méchte. Hierzu gehdren zum Beispiel statistische Angaben iber die Zahl von Got-
tesdienstteilnehmern. Nach solchen Mafistiben gemessen ist Schweden schon seit
langem eines der sikularisiertesten Linder der Erde.

Im Jahr 1999 wurde in Schweden eine groflangelegte religionssoziologische Un-
tersuchung unter der Leitung von Goran Gustafsson und Thorleif Petterson, Pro-
fessoren fiir Religionssoziologie an den Universititen Lund und Uppsala, durchge-
fithrt. Die Ergebnisse wurden 2001 in dem Buch ,Das religiose Schweden® (,,Det
religitsa Sverige®, 2001) veréffentlicht. Darin findet man prazise Angaben {iber die
Teilnehmerzahlen an christlichen, jiidischen, muslimischen, buddhistischen und an-
deren Gottesdienstformen in Schweden wihrend eines Wochenendes im September
1999. Den Angaben ist zu entnehmen, dafl an dem besagten Wochenende von den
fast neun Millionen Einwohnern Schwedens etwa 550000 Personen an einem Got-
tesdienst teilgenommen haben. Das macht 6,2 Prozent der Bevélkerung aus. Die
entsprechende Zahl fiir die Schweiz liegt bei 15,7 Prozent, fiir Spanien bei 25,4 Pro-
zent und fiir die USA bei 44 Prozent. (Die internationalen Vergleichszahlen stam-
men aus dem World-Value-Study-Projekt von 1996.)

Die etwas mehr als eine halbe Million Gottesdienstbesucher in Schweden haben
sich auf die verschiedenen Konfessionen und Religionen folgendermafien verteilt:
Fast die Hilfte von ihnen besuchten einen Gottesdienst der evangelisch-lutheri-
schen Kirche, das heifit der ehemaligen lutherischen Staatskirche. Als zweitgrofite
Gruppe kommen die traditionellen evangelischen Freikirchen (wie Baptisten, Me-
thodisten und die Pfingstbewegung) auf insgesamt 35 Prozent aller Gottesdienstbe-
sucher. Auf die katholische Kirche entfallen 4,5 Prozent aller Gottesdienstbesucher;
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das sind etwas mehr als 25000 Personen. Etwas weniger, namlich rund 21000, ent-
fallen auf die verschiedenen orthodoxen Kirchen. Unter den nichtchristlichen Reli-
gionen in Schweden ist der Islam die weitaus grofite. 22325 Personen haben am
fraglichen Wochenende die Moschee besucht. Die Zahlen der Gottesdienstbesucher
von judischen, hinduistischen, buddhistischen und anderen nichtchristlichen reli-
giosen Minderheiten liegen alle jeweils unter 2000.

Diese Zahlen brauchen im einzelnen nicht weiter zu interessieren. Das Panorama-
bild ist aber klar: Deutlich iiber 90 Prozent der Bevolkerung Schwedens besuchen
an einem gewchnlichen Wochenende keinen Gottesdienst. Und von den 6,2 Pro-
zent, die tatsichlich einen Gottesdienst besuchen, gehoren fast 20 Prozent zu einer
religivsen Gemeinschaft, die hauptsichlich aus Einwanderern besteht — wie zum
Beispiel Muslime oder katholische und orthodoxe Christen. Ohne diese aus ande-
ren Landern zugezogenen Gruppen wiirde die Zahl der Gottesdienstbesucher deut-
lich unter fiinf Prozent der Bevolkerung liegen.

Um die Lage des religiosen Glaubens in Schweden etwas besser verstehen zu kon-
nen, sollte man noch ein paar andere wichtige Elemente beriicksichtigen. Hierzu
gehort erstens die umfassende Reform des Verhiltnisses von Staat und Kirche, die
im Jahr 2000 durchgefiihrt wurde. Die evangelische Kirche wurde durch diese
Reform formell vom Staat getrennt und zum ersten Mal als eigenstindige organisa-
torische Grofle neben dem schwedischen Staat etabliert. Bis zum Jahr 2000 war die
lutherische Kirche in Schweden Staatsreligion. Alle wichtigen kirchlichen Entschei-
dungen mufiten von der Regierung gebilligt werden. In der Reformationszeit im
16. Jahrhundert hatte sich der K6nig zum Oberhaupt der Kirche erklirt; ein Grofi-
teil der Kirchengiiter (wie Landbesitz und Klostergebiude) wurde Staatseigentum.
Die Reformation war in Schweden ein langwieriger und ziher Prozef, doch spite-
stens mit Beginn des 17. Jahrhundert war die evangelisch-lutherische Ausrichtung
der Kirche ein Faktum. Die Einheit von Kirche und Staat wurde zu einem Grund-
pfeiler des heranwachsenden schwedischen Nationalstaates. Schwede zu sein impli-
zierte seit Anfang des 17. Jahrhunderts Lutheraner zu sein. Diese enge Verbindung
von Kirche und Staat hat in einigen wesentlichen Hinsichten noch bis zum Jahr
2000 Bestand gehabt, wobei einige Aufweichungen dieses engen Verhiltnisses
schon im 19. Jahrhundert durchgefithrt wurden. Ab 1873 war es in einigen Fillen
fiir schwedische Staatsbiirger erlaubt, nicht mehr Mitglied in der Staatskirche zu
sein — zum Beispiel im Fall einer Konversion zur katholischen Kirche. Staatsbiirger,
die diesen Weg wiahlten, mufiten allerdings ernsthafte Einschrinkungen ihrer biir-
gerlichen Rechte und Freiheiten akzeptieren. Sie durften etwa nicht Lehrer werden.
Erst 1951 wurde es erlaubt, aus der Staatskirche auszutreten, ohne dabei gleichzei-
tig in eine andere Religionsgemeinschaft iiberzutreten.
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Staatskirchensystem als Sikularisierungsfaktor

Dieses strikte Staatskirchensystem hat zu einigen fiir uns heute etwas merkwiirdig
anmutenden Anomalien gefiihrt. So war es noch bis zum Jahr 2000 Aufgabe der Re-
gierung, die Bischofe der evangelischen Kirche zu ernennen. Bis in die 70er Jahre
des 20. Jahrhunderts hat die Regierung noch jeden dritten Pfarrer ernannt. In friihe-
ren Zeiten war der Ortspfarrer meistens Hauptvertreter der Staatsmacht vor Ort.
Er hatte beispielsweise dafiir zu sorgen, daff die Biirger seiner Pfarrei die Steuern
zahlten und daf es eine Schule fiir die Kinder gab. Noch bis in die 80er Jahre hat der
Ortspfarrer auch das Einwohnermeldeamt geleitet. Unter solchen Umstinden ist es
auch nicht verwunderlich, daf§ bis 1996 jeder schwedische Staatsbiirger aufgrund
seiner Geburt auch Mitglied der Staatskirche war —unabhingig davon, ob er getauft
war oder nicht.

Ich nenne diese Aspekte nicht primir, um die anachronistischen Ziige eines friihe-
ren Staatskirchensystems hervorzuheben, sondern vor allem deswegen, weil dieses
so lange andauernde Staatskirchensystem sicherlich einer der entscheidenden Fak-
toren fiir die schnelle und griindliche Sikularisierung des Landes ist. Die Kirche
wurde in Schweden oft primir als verlingerter Arm des Staatsapparates betrachtet
— was sie in vielerlei Hinsicht auch tatsichlich war. Sobald der sonntigliche Gottes-
dienstbesuch in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts nicht mehr Biirgerpflicht
war, haben sich viele nicht mehr in der Kirche sehen lassen. Schon um 1920 waren
es weniger als 15 Prozent der Bevolkerung, die am Sonntagsgottesdienst teilnah-
men. Die starke Identifikation von Kirche und Staatsmacht hat zweifellos die Ent-
fremdung der Bevélkerung von Kirche und Religion vorangetrieben.

Ein zweiter Faktor, der fiir den Sikularisierungsprozef} ebenfalls von erheblicher
Bedeutung war, ist die religionskritische Tétigkeit des Philosophen und Schriftstel-
lers Ingemar Hedenius (1908-1982). Er ist auflerhalb Schwedens unbekannt geblie-
ben, im Schweden der 50er und 60er Jahre hat er aber einen ungeheuer starken
Einfluf ausgeiibt. Hedenius hat sich frith der angelsichsischen analytischen Philo-
sophie angeschlossen, vor allem durch seinen Kontakt mit den britischen Philoso-
phen Bertrand Russell und Alfred Ayer. 1949 hat Hedenius ein Buch mit dem Titel
,Glaube und Wissen“ veroffentlicht. Mit grolem rhetorischem Geschick, mit viel
Ironie und mit den damals sehr modernen Argumentationsweisen der analytischen
Philosophie hat er einen Generalangriff auf den christlichen Glauben und insbeson-
dere auf die lutherische Staatskirche gestartet. Dieser Angriff kam ebenso unerwar-
tet wie iiberraschend. Sowohl Theologen wie Bischofe erwiesen sich als unfihig, auf
den Angriff in iiberzeugender Weise zu antworten. Sie waren einfach mit der ana-
lytischen Philosophie nicht vertraut — die philosophische Szene in Schweden war
bis dahin von Neukantianern und Idealisten gepragt.

Es scheint vielleicht merkwiirdig, daf} das Buch eines einzelnen Philosophiepro-
fessors eine so massive Reaktion auslosen konnte. Hedenius verfiigte aber tiber viele
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wichtige Kontakte sowohl in der akademischen Welt als auch in der Kulturelite. Die
grofite Tageszeitung des Landes ,Dagens Nyheter stellte sich in der Debatte
schnell und entschieden auf seine Seite, und die Lawine, die Hedenius’ Buch aus-
gelost hatte, war bald nicht mehr zu stoppen. Als Konzequenz hat Schweden den
christlichen Religionsunterricht aus allen Schulen des Landes als ,,wissenschaftlich
unakzeptabel® verbannt. Ebenso wurde an den Universititen der Fachbereich
Theologie durch den Fachbereich Religionswissenschaft ersetzt. Auch heute noch
ist es verboten, in den Schulen Unterricht zu geben, der von einem religiosen Welt-
bild geprigt ist. Dieses Verbot gilt tibrigens auch fiir Privatschulen.

Auch in anderen Bereichen des 6ffentlichen Lebens hat sich dieser Trend fortge-
setzt. Die grofien politischen Parteien haben sich seit Hedenius darauf geeinigt, Re-
ligion als strikte Privatsache zu betrachten. Wer sich privat religiosen Fragen wid-
men mochte, kann das tun, die Religion sollte aber aus dem &tfentlichen Leben —aus
den Schulen, der Politik usw. — herausgehalten werden. Die 50er, 60er und 70er
Jahre waren in Schweden eine grofle Bliitezeit der Sakularisierung des 6ffentlichen
Lebens. Mehr und mehr wurden die Spuren des religiosen Glaubens in den Privat-
bereich zuriickgedringt. Das Weiterbestehen des Staatskirchensystems ist nur da-
durch méglich gewesen, dafl die Staatskirche eben nicht primir als eine Jreligiose®
Grofe, sondern eher als eine Institution zur Pflege schwedischer Kultur und Tradi-
tion betrachtet wurde.

Auf diesem Hintergrund ist es nun vielleicht auch verstindlich, warum die Men-
schen in Schweden sich meist schwer damit tun zu verstehen, dafl Religion iber-
haupt eine wichtige Rolle im Leben eines Menschen oder im Leben einer Gesell-
schaft spielen kénnte. Man weif} einfach nicht, warum es gut sein soll, sich fiir
Religion zu interessieren.

Neue Entwicklungen in den letzten Jahren

Auf dem hier gezeichneten Hintergrund ist es um so beachtlicher, daf8 sich in
Schweden in den letzten zehn bis 15 Jahren im Hinblick auf die Stellung der Reli-
gion in der Offentlichkeit eine, wenn nicht massive, so doch deutliche Trendwende
abzeichnet. Ich spreche bewufit von der Rolle der Religion in der Offentlichkeit. Es
geht nicht darum, dafl in den letzten Jahren etwa die Zahl der Gottesdienstbesucher
gestiegen wire. Bei der angesprochenen Trendwende geht es vielmehr um die Pra-
senz von Religion und religiosen Themen in der Offentlichkeit und um die Art und
Weise, wie tiber solche Themen in der Offentlichkeit heute gesprochen wird.
Wenn jemand in den 70er Jahren ecine der groflen schwedischen Tageszeitungen
durchblitterte, fand er dort kaum etwas iiber Religion. Das Thema wurde als iiber-
holt und manchmal einfach als verpont behandelt. Es wurde zu den peinlichen The-
men gerechnet, iiber die man in der Offentlichkeit lieber schweigt. Ende der 80er
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und Anfang der 90er Jahre bahnte sich aber langsam eine Wende an. Ich habe diese
Wende auch personlich miterleben kénnen. Anfang der 60er Jahre geboren, habe
ich meine Kindheit und Jugend in einer mittelgrofien schwedischen Stadt verbracht,
Schweden 1984 verlassen und bin nach Deutschland umgezogen. Als ich acht Jahre
spater wieder nach Schweden zuriickkehrte, konnte ich feststellen, wie sich das of-
fentliche Klima diesbeziiglich verindert hatte — nicht dramatisch, aber doch deut-
lich sptirbar. Es wurde Jahr fiir Jahr langsam immer deutlicher, daf§ religiose The-
men und Fragen nicht von vornherein einfach als peinlich und dumm zu den Akten
gelegt werden konnten. Ein Zeichen dafiir war, daff in den 90er Jahren die beiden
grofien schwedischen Tageszeitungen ,,Dagens Nyheter und ,Svenska Dagbladet®
einen bestimmten Teil ihrer Zeitung existentiellen und religiésen Fragen widmeten.
Gewifl, nicht selten sind diese Seiten von New Age und ahnlichen Stromungen ge-
pragt. Aber immerhin hat sich hier etwas getan: Das Thema Religion ist wieder zu-
gelassen, ja in einigen Kreisen ist es sogar ,,in®.

Die eben angedeutete Entwicklung einer Wiederkunft der Religion in der schwe-
dischen Offentlichkeit mochte ich nun anhand von cinigen bemerkenswerten Bei-
spielen aus den letzten drei Jahren naher illustrieren:

Das erste Beispiel stammt aus dem Jahr 2003. Es fing mit einer 6kumenischen In-
itiative des katholischen Bischofs von Stockholm Anders Arborelius und eines Pa-
stors der pfingstkirchlichen Freikirche in Stockholm Sten-Gunnar Hedin an. Am
28. Januar 2003 konnten die erstaunten Leser von ,Svenska Dagbladet auf Seite 5
einen ganzseitigen Beitrag tiber Jesus und seine Bedeutung fiir die Menschen unse-
rer Zeit finden. In dem Artikel luden die beiden Verfasser die Leser dazu ein, selber
iiber die Bedeutung und Relevanz Jesu nachzudenken und ihre Meinung dazu zu
auflern.

Die Leserreaktionen auf diese Einladung haben alle Erwartungen {ibertroffen.
Eine regelrechte Flutwelle von Leserbriefen traf ein. Nach Angaben der Zeitungs-
redaktion konnte man sich nicht erinnern, jemals so viele Leserbriefe zu irgendei-
nem Thema bekommen zu haben. Die Debatte dauerte iiber zwei Monate. Etwa 50
der eingetroffenen Leserbriefe wurden publiziert — viele von ihnen von erheblicher
Linge. Die sogenannte ,Jesusdebatte” zog auch in anderen Medien weite Kreise.
Viele andere Tageszeitungen haben ihre Seiten fiir die Debatte gedffnet. Sogar
»Dagens Nyheter® — die Hauptkonkurrenz von ,Svenska Dagbladet” - sah sich
dazu genotigt, ithre Spalten fiir eine eigene Jesusdebatte zu 6ffnen. In einer Reihe
von Stidten kam es zu 6ffentlichen Debatten iiber das Thema ,, Wer ist Jesus?“ Das
Thema wurde auch in Rundfunk- und Fernsehprogrammen aufgegriffen. In den er-
sten Monaten des Jahres 2003 war Jesus plotzlich zu einem der grofien Diskussi-
onsthemen in Schweden geworden. Das grofie Interesse fiir ihn hat wohl alle mit
Staunen erfiillt, nicht zuletzt die urspriinglichen Initiatoren der Debatte, Bischof
Arborelius und Pastor Hedin. Auch der verantwortliche Redakteur bei ,,Svenska
Dagbladet® hat seine eigene Verwunderung tiber dieses breite Interesse offen einge-
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standen. In einem Kommentar schrieb er ein paar Wochen nach Beginn der Debatte:
»Man braucht nur den Namen Jesu zu nennen und schon ist die Holle los.*

Das zweite Beispiel stammt ebenfalls aus dem Jahr 2003. Damals wurde das
700jihrige Jubilium der Geburt der heiligen Birgitta gefeiert. Sie ist die einzige Per-
son aus Schweden, die von der katholischen Kirche formlich als Heilige kanonisiert
wurde. Birgitta wurde 1303 geboren und stammte aus einer aristokratischen Fami-
lie mit engen Verbindungen zur koniglichen Familie. Nachdem ihr Mann verstor-
ben war, verschenkte sie im Alter von rund 40 Jahren ihr grofles Vermogen und wid-
mete sich als Witwe der Griindung eines kontemplativen Ordens. Das
Hauptkloster in Vadstena beim Vitternsee in Mittelschweden wurde im 15. Jahr-
hundert zum wichtigsten religiosen und kulturellen Zentrum ganz Schwedens. Es
war der wichtigste Wallfahrtsort im Land und verfiigte im Mittelalter auch tGber die
grofite Bibliothek in ganz Skandinavien. Nach der Reformation ist das Bild der hei-
ligen Birgitta in der Offentlichkeit nach und nach verblafit, nicht zuletzt aufgrund
der Auflésung des Klosters in Vadstena und aufgrund der Abschaffung der Heili-
genverehrung in der Liturgie. Im 20. Jahrhundert ist das Interesse an Birgitta lang-
sam wieder gewachsen, und es erschienen einige bemerkenswerte Biographien tiber
ihr Leben und ihren Orden.

Es war deshalb auch nicht ganz tiberraschend, daf§ auf Initiative der schwedischen
Regierung das Jahr 2003 als nationales Gedachtnisjahr der heiligen Birgitta ausge-
rufen wurde. Die Regierung setzte ein staatliches Komitee zur Forderung des
Birgittagedichtnisses ein. Dieses Komitee hat dann eine Reihe von Initiativen ge-
plant. Man entdeckte allerdings bald, dafl das Interesse an der Gestalt der heiligen
Birgitta weitaus grofier war, als man zunichst angenommen hatte. Allein im Ge-
denkjahr erschienen mehr als 40 neue Biicher tiber Birgitta. Am 23. Juli 2003, dem
Festtag der heiligen Birgitta, erreichten die Festlichkeiten ihren Hohepunkt. Der
deutsche Kurienkardinal Walter Kasper leitete unter freiem Himmel in unmittelba-
rer Nihe der alten Klosterkirche in Vadstena die Festmesse. Anwesend waren die
schwedische Kénigsfamilie, der Premierminister und eine Reihe prominenter inter-
nationaler Giste sowie etwa 15000 Glaubige. Die Messe wurde vom staatlichen
Fernsehen tibertragen und in den nichsten Tagen sogar zweimal in voller Linge
wiederholt. Das Ausmaf} des Interesses an der heiligen Birgitta ist ein Phinomen,
das schwer zu erklaren ist. Vermutlich kommt hier eine Reihe unterschiedlicher
Motive zusammen. Sicher ist aber, dafl ein so grofles 6ffentliches Interesse fiir eine
religiose Symbolpersonlichkeit 20 Jahre frither nicht moglich gewesen wire. Das
kulturelle Klima Schwedens hitte es einfach nicht zugelassen, eine Heilige so in den
Mittelpunkt des 6ffentlichen Lebens zu stellen.

Das Ausmafl der Durchschlagskraft in der Offentlichkeit lifit sich an einem ,,Co-
mic Strip“ illustrieren, gezeichnet von dem derzeit populdrsten Zeichner in Schwe-
den, Berglin. Auf den Zeichnungen sicht man ein Ehepaar auf dem Sofa vor dem
Fernscher sitzen. Sie wechseln vom einen Sender zum anderen. Am Ende der Bil-
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derreihe macht der Mann folgende Bemerkung zum Fernsehangebot dieses Abends:
,Ich gebe auf. Die heilige Birgitta ist auf allen verdammten Kanilen!*

Das letzte Beispiel stammt aus dem Jahr 2005. Es geht um die Berichterstattung
iiber den langen Todeskampf Papst Johannes Pauls II. und die Wahl des neuen
Oberhauptes der katholischen Kirche. Normalerweise spielt die katholische Kirche
in den schwedischen Medien nur eine sehr marginale Rolle. Grund dafiir ist nicht
nur die Sikularisierung des Landes, sondern natiirlich auch die Tatsache, daff weni-
ger als zwei Prozent der Bevolkerung katholisch sind. Im Frithjahr 2005 ist aller-
dings das starke internationale Medieninteresse am Papst auch auf die schwedischen
Medien iibergeschwappt. Wihrend einiger Wochen hatten wir in der Medienland-
schaft eine veritable ,papstliche Uberschwemmung®. Nicht nur die groffen Rund-
funk- und Fernsehsender lieferten eine intensive Berichterstattung iiber die Vor-
gange im Vatikan, auch die lokale Presse zog mit.

Bei diesem plotzlichen Medieninteresse am Oberhaupt der katholischen Kirche
fallen vor allem zwei Dinge auf: erstens die massive Unkenntnis der Journalisten in
Sachen katholische Kirche. Ein Journalist nach dem anderen rief bei den katholi-
schen Gemeinden und an anderen Stellen an, bloff um die einfachsten Basiskennt-
nisse fiir seine Berichterstattung zu bekommen: ,, Was ist die Kurie?“, , Wie wird man
Kardinal?“, , Wie alt ist cigentlich der Papst?“ Das zweite Bemerkenswerte war die
Offenheit der Journalisten der Thematik gegentiber. Frither konnte man bei Journa-
listen oft recht krassen Vorurteilen gegeniiber der katholischen Kirche begegnen.
Eine neue Generation von Journalisten scheint aber die iltere allmahlich abzulésen.
In diesen Wochen habe ich mit vielen Journalisten gesprochen. Bei einigen Gelegen-
heiten wurde ich auch gebeten, in Fernseh- und Radioprogrammen mitzuwirken.
Bei all diesen Begegnungen habe ich zwar grofle Unkenntnis vorgefunden, nie aber
eine dem Glauben gegeniiber negative oder abschitzige Haltung. Im Gegenteil, Kir-
che und Glauben haben durchaus ihr Interesse zu wecken vermocht. Dem entspricht
auch der Eindruck, den man in jenen Tagen beim Zeitungenlesen bekam.

Das bereits genannte ,,Svenska Dagbladet hat neben der Berichterstattung nicht
weniger als vier Leitartikel {iber den verstorbenen Papst publiziert. Der Tenor die-
ser Artikel wire vor zehn Jahren in einer schwedischen Tageszeitung schwer vor-
stellbar gewesen. Johannes Paul II. wurde respektvoll als eine der wichtigen
Fiithrungspersonlichkeiten unserer Zeit dargestellt. In einem Artikel wurde er sogar
als herausragendes Zeichen der Hoffnung fiir die Welt beschrieben. Auch die noto-
risch religionskritische ,,Dagens Nyheter® brachte einen Leitartikel, in dem der ver-
storbene Papst als eine der ganz groflen Gestalten unserer Zeit hervorgehoben wird.
Auf offizieller Ebene wurde dhnlich reagiert. Beim Begrabnis in Rom waren sowohl
der schwedische Kénig als auch der Premierminister anwesend. Die beiden natio-
nalen Fernsehsender haben das Begribnis in voller Lange live tibertragen. Eine
solch intensive Prisenz der katholischen Kirche in den schwedischen Medien hat es
mit Sicherheit noch nie gegeben. Sie wire auch ohne eine Verinderung der Einstel-

108



Neue Offenbeit fiir Religion in Schweden?

lung der Journalisten religiosen Themen gegentiber nicht méglich gewesen. Ich
schliefle dieses Beispiel mit einem Blitzlicht aus meiner eigenen Erfahrung ab: Ein
Journalist der schwedischen Bild-Zeitung ,Expressen® erklirte mir am Telephon:
»Wir wollen etwas iiber den Papst haben. Aber keiner von uns hat eine Ahnung.
Kénnten Sie fiir uns etwas schreiben?“ Als ich zustimmte und fragte, was es denn
sein sollte, lautete die Antwort: ,Schreiben Sie einfach, was Sie wollen. Sie bekom-
men eine ganze Seite, und wir drucken es so, wie Sie es haben mochten.” So ist es
auch geschehen. Es passiert nicht jeden Tag, dafl man als katholischer Priester in ei-
nem sikularisierten Land ein so grofiziigiges Angebot bekommt!

Neben solchen Beispielen gibt es noch eine ganz andere Art von Bestitigung
dafiir, daf Religion heute tatsichlich in der schwedischen Offentlichkeit eine neue
Rolle spiclt. Es gibt nimlich seit ein paar Jahren in der Offentlichkeit vereinzelt
Stimmen, die kritisieren, daff Religion in unserer Gesellschaft inzwischen eine zu
herausragende Rolle bekommen habe. Hier wird vor allem vor dem Islam, aber
auch vor dem Katholizismus gewarnt. Besondere Aufmerksamkeit hat dabei eine
Erklirung des Bundesgesundheitsministers Morgan Johansson erregt. Er erklirte in
einem &ffentlichen Statement kurz nach der Wahl des neuen Papstes Benedikt XVI.,
daff das wachsende Interesse fiir den religiosen Glauben, insbesondere fiir den Is-
lam und den Katholizismus, eine echte Gefihrdung fiir die kiinftige Entwicklung
der Demokratien der westlichen Welt darstelle. Wo Religion einziehe, dort zogen
die Vernunft und die Freiheit aus, meinte der Minister. Seine Stellungnahme hat
wiederum eine neue Debatte tiber die Rolle von Religion in der schwedischen Ge-
sellschaft ausgelost. Sie zeigt auf ihre Weise, dafl Religion in der Gesellschaft heute
einen nicht mehr vernachlissigbaren Faktor darstellt.

Anzeichen einer Wiederkunft des Heiligen?

Ich schlieffe mit einigen Uberlegungen iiber die Griinde fiir die beschriebene Ent-
wicklung: Woher konnte diese neue, tastende Offenheit fiir Religion kommen?
Eine erste Vermutung besteht darin, daf§ die moderne technisch-zweckrationale
Deutung der Welt dem Menschen nicht gerecht wird. Wenn alles in unserem Le-
ben einem niitzlichen Zweck dienen mufl, wird es immer weniger einsichtig, wie
das menschliche Leben als solches einen Sinn haben kénnte. Der erwihnte schwe-
dische Theologe Ola Sigurdson formuliert dieselbe Einsicht, wenn er sagt, daff die
Sikularisierung die Welt kleiner macht'. Fiir eine tibergreifende Sinnerklarung gibt
es dann keinen Platz mehr. Wo frither Sakularisierung als eine Befreiung von reli-
gidsen Einschrainkungen erfahren wurde, wird sie heute als Beschrinkung von
Sinnhaftigkeit erlebt. Wo nimlich die Méglichkeit zur Ausrichtung auf das Heilige
wegfillt, drohen Banalitit und Leere das letzte Wort iiber das menschliche Leben
zu haben.
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Ein zweiter Grund fur die neue Offenheit fur Religion konnte der massive Werte-
pluralismus in der heutigen Gesellschaft sein. Owe Wikstrom, Professor fiir Reli-
gionspsychologie an der Universitit Uppsala, hat vor einiger Zeit die These lanciert,
daf§ der Pluralismus der Werte und Lebenshaltungen von vielen Menschen zuneh-
mend als eine Belastung erlebt wird?. Die verwirrende Vielfalt, in der es keine lang-
fristigen Bindungen mehr gibt, fithrt dazu, daff viele heute deutlicher den Bedarf
nach Verwurzelung spuren. Religion bietet hier die Moglichkeit, Werte und Le-
benshaltungen im Kontext einer langen historischen Tradition zu verankern und in
der Gemeinschaft mit vielen anderen Menschen zu teilen.

Ein dritter Grund ist vermutlich der neu gespiirte Bedarf an Ritualen, um Kon-
tingenzerfahrungen zu bewiltigen. Mit der Sikularisierung sind die Rituale des re-
ligiésen Glaubens aus dem Leben der Menschen verschwunden. Das Fehlen von ge-
meinsamen Ritualen wird aber gerade in Erfahrungen von menschlichem Leid und
Tod besonders spiirbar. Nach der Ermordung des Premierministers Olof Palme
Mitte der 80er Jahre sowie nach der Tsunamikatastrophe in Stidostasien kurz nach
Weihnachten 2004 - bei der auch viele schwedische Touristen unter den Opfern wa-
ren — wie auch nach anderen dhnlichen Katastrophen haben sich viele Menschen
wieder religiosen Ritualen zugewandt. Viele sind zum Beispiel in Kirchen gekom-
men, um Kerzen anzuziinden und ihre Trauer auf diese Weise in einem sakralen
Raum auszudriicken. Diese neue Hinwendung der Menschen zu mehr oder weni-
ger 6ffentlichen religiésen Ritualen mag ein Zeichen dafiir sein, dafl ein rein sakula-
rer Umgang mit diesen Aspekten des menschlichen Lebens von vielen als ungenu-
gend erlebt wird.

Als vierter Grund wire schlieflich die identitatsstiftende Kraft des religiosen
Glaubens zu nennen. Gerade in den letzten Jahren kommt es hiufiger vor, daff Ju-
gendliche religiése Symbole als Teil ihrer Kleidung tragen. Frither wire dies verpont
gewesen, heute wird es als interessant erlebt. Wer ein religioses Symbol trigt, zeigt
damit, daf er irgendwo in seinem Leben eine Beheimatung hat. Es driickt Zu-
gehorigkeit aus, und gerade das wird heute von vielen vermifit. Britt-Marie Nis-
strom, Professorin fiir Religionssoziologie an der Universitit Géteborg, hat dies in
einem Interview vor kurzem so kommentiert:

»Das Tragen religicser Symbole ist eine Art und Weise, die eigene ethnische und religiose
Zugehorigkeit auszudricken. Dieses neue Verhalten unter Jugendlichen speist sich aus einem
neuen Interesse fiir Religion, zusammen mit dem Wunsch, neue Lebenswelten zu erobern,
die nicht von der Dominanz von Geld und Technik geprigt sind.“3

All das sind Anzeichen einer Wiederkunft des Heiligen in der schwedischen Ge-
sellschaft. Auch anderswo wird von dhnlichen Tendenzen gesprochen. Alister Mc-
Grath, in Oxford lehrender britischer Professor fiir historische Theologie, spricht
in seinem Buch , The Twilight of Atheism“* von einer Aufldsung des Unglaubens
in der postmodernen Gesellschaft. Ahnlich haben die beiden amerikanischen Hi-
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storiker James Kennedy und Richard Neuhaus die These lanciert, dafl wir heute vor
einem globalen Desikularisierungsprozef stehen®. Uber dhnliche Tendenzen in den
Niederlanden berichtet der Chefredakteur der Zeitschrift ,, VolZin®: ,Sikularisie-
rung auf dem Riickzug“®.

Die Zukunft wird zeigen, was an den hier genannten Beobachtungen richtig ist
und was sich davon nachhaltig auswirken wird. Wenn sie wenigstens teilweise zu-
treffend sind, diirfen wir sie als Ermutigung und Inspiration betrachten.
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