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Entsteht in Afrika ein militantes Christentum?

Zur dffentlichen Rolle des Evangelikalismus in Afrika stidlich der Sahara

Unter dem Eindruck gewaltsamer Religionskonflikte weltweit, einer andauernden
Welle von Terroranschligen, deren Urheber sich selbst als Glaubenskrieger auswei-
sen, und einer Vermischung religidser Motive mit politischen und militdrischen Zie-
len in der &ffentlichen Vermittlung amerikanischer Aufien- und Sicherheitspolitik
hat sich die Huntingtonsche Theorie des ,,Kampfs der Kulturen“! in neuen Thesen
eines globalen Religionskriegs niedergeschlagen. Der Afrikakorrespondent der
Wochenzeitung ,,Die Zeit“ spricht von ,neuen radikalen Kirchen®, die aus afrika-
nischen Biirgerkriegsruinen wuchern und zum ,.christlichen Dschihad“ gegen ihre
islamischen Gegenspieler aufrufen?. Presseberichte iiber die Ausbreitung eines fun-
damentalistischen Christentums in Afrika betonen vor allem dessen destruktive
Auswirkung vor Ort>. Philip Jenkins, Professor fiir Geschichte und Religionswis-
senschaft an der Universitit Pennsylvania, geht in seinem viel rezensierten Buch
,The Next Christendom® noch einen Schritt weiter: Vor dem Hintergrund einer
Verinderung des Christentums im Zug seiner Siidwanderung, in Richtung eines
wachsenden Konservatismus, Fundamentalismus, aber auch gewaltsamen Fanatis-
mus, warnt er vor einem Szenario weltweiter Religionskriege im Stil des europii-
schen Mittelalters, bei denen die Protagonisten allerdings mit Nuklearsprengkop-
fen und Anthrax bewaffnet wiren. Fiir das 21. Jahrhundert prognostiziert er die
Ablésung der (sikularen) Ideologien des 20. Jahrhunderts durch die Religion als
der prigenden Kraft fiir Massenmobilisierung und Verwiistung*.

Fiir manche Beobachter mag das Phinomen der Ausbreitung eines zumindest
rhetorisch militanten Christentums eine entlastende Relativierung der einseitigen
Assoziation von Islam und Gewalt versprechen. Doch gehen die Huntingtonschen
Szenarios weiter. Thr neuralgischer Punkt liegt in der Vorstellung, islamische und
christliche Glaubenskrieger konnten in den wirtschaftlich und politisch marginali-
sierten Landern des Siidens nicht nur gegeneinander, sondern auch gegen einen ge-
meinsamen Feind im industrialisierten Norden zu Feld ziehen, der sie in dem Maf}
ausbeutet und unterdriickt, wie er sich vom (wahren) Glauben abgewandt hat. Dies
ist letztlich, etwas tiberspitzt formuliert, jene Angst, die seit Robert Kaplans ,, The
Coming Anarchy® etliche Szenarios eines weltumfassenden Kulturkriegs be-
fliigelt®. Sie hat, nach Kaplans eigener Analyse, ihre Wurzel in der Verdringung
wachsender sozialer Ungleichheit und durch die Entwicklungen der letzten Jahre
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ein neues, bedrohlicheres Gesicht in Form eines religiosen Fanatismus erhalten, der
nicht mehr nationalstaatlich begrenzt ist, sondern sich innerhalb und zwischen so-
zialen und kulturellen Milieus entfaltet.

Die als radikal, militant oder auch fundamentalistisch bezeichneten ,neuen Kir-
chen® gehoren der in vielen Regionen des globalen Siidens nachhaltig wachsenden
evangelikalen Bewegung an. Im folgenden soll die 6ffentliche Rolle dieser Bewe-
gung unter dem Gesichtspunkt ihrer Entstehungsgeschichte, ihrer Ausbreitung im
Kontext gesellschaftlicher, politischer und 6konomischer Wandlungsprozesse seit
dem Ende des Ost-West-Konflikts und ihrer Rolle in interreligiésen Konflikten in
Afrika stidlich der Sahara diskutiert werden.

Nord-Siid-Wanderungen

Die Verschiebung der Mehrheitshegemonie des Christentums von der nordlichen
zur siidlichen Hemisphire i3t sich eindrucksvoll anhand der seit 1982 jahrlich ver-
dffentlichten Statistiken der World Christian Encyclopaedia nachvollziehen. Nach
deren Angaben leben derzeit rund 1,3 Milliarden Christen in Asien, Afrika und
Lateinamerika, gegeniiber 531 Millionen in Europa (einschl. Rufiland) und 227
Millionen in Nordamerika. Bereits im Jahr 2025 soll das Christentum im Stiden auf
1,7 Milliarden anwachsen, wihrend es in Nordamerika vergleichsweise geringfiigig
auf 270 Millionen Anhinger anwichst, in Europa hingegen auf 514 Millionen Mit-
glieder zuriickgeht. Die Zuwachsrate ist fiir Afrika mit 2,15 Prozent am hochsten,
wihrend fiir Europa ein Negativtrend von 0,17 Prozent veranschlagt wird. Bezieht
man die Entwicklung der letzten 100 Jahre ein, dann schrumpft der Anteil der
Europier an der christlichen Weltbevolkerung von 70 Prozent im Jahr 1900 auf 20
Prozent im Jahr 20256,

Es ist nicht zuletzt dieser statistischen Dokumentation zu verdanken, daf§ das
Phinomen der Siidwanderung in den 1980er Jahren zunehmend Beachtung fand.
Der von dem Missionswissenschaftler Walbert Biihlmann eingefithrte Begriff der
,Dritten Kirche®, der die wachsende Bedeutung der Kirche in der sogenannten
Dritten Welt kennzeichnen sollte”, wurde im Lauf der 80er Jahre durch den Begriff
der ,Mehrheitskirche® abgeldst. Ein Zusammenhang zwischen dem vor allem
demographisch bedingten Wachstum des Christentums im Siiden und dem damit
verbundenen Wandel der christlichen Religion lifit sich jedoch nur iiber einen
weiteren Aspekt herstellen: den Verinderungen im Christentum des Stidens selbst,
die sich unbenommen davon ereignen, dafl etwa das afrikanische Christentum
bereits in der Vergangenheit ein eigenstindiges Profil besafs.

Charles Peter Wagner, Dozent am Fuller Theological Seminary, formulierte in ei-
nem 1983 in der Zeitschrift ,Pastoral Renewal erschienenen Artikel den Begriff
der ,Dritten Welle“, mit dem er die Verinderung des Christentums im Zug seiner
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Siidwanderung zu erfassen suchte: Das evangelikale Christentum sei im Begriff,
sich dem iibernatiirlichen Wirken des Heiligen Geistes zu 6ffnen, das charismati-
sche und pentekostale Christen schon seit einem Jahrhundert erlebten, ohne sich je-
doch selbst der Pfingstbewegung anzuschlieflen®. Damit beschrieb er einen Trend,
der sich riickblickend bereits in den 1960er und 1970er Jahren abzuzeichnen be-
gann. Wihrend die Pfingstbewegung mancherorts schon zu Beginn der Kolonial-
zeit eine bedeutende Grofle im afrikanischen Christentum darstellte und auch in
dieser Frithphase ihrer Ausbreitung keineswegs eine homogene Bewegung war, ist
der Bibelfundamentalismus in Afrika eine vergleichsweise neue Erscheinung.

Seine Ausbreitung wurde nach der Unabhingigkeit durch eine zweite Welle der
christlichen Mission vorbereitet, die von Nordamerika ausgehend jenes Vakuum
aufzufiillen begann, das durch den schrittweisen Riickzug europiischer Missionare
hinterlassen wurde. Diese amerikanische Missionswelle war zwar in ihrer Spiritua-
litit von der Pfingstbewegung und der gegen Ende des 19. Jahrhunderts entstande-
nen protestantischen ,,Holiness-Bewegung® gepragt, doch war sie gleichsam von ei-
nem missionarischen Eifer erfaflt, der den Begriff des Evangelikalismus prigte und
der riickwirkend, im Zusammenspiel mit Missionskampagnen in Lateinamerika
und Asien, ein neues Pfingstkirchentum auch im Westen entstehen lieff: Die Finan-
zierung und Durchfithrung der Missionskampagnen machten es notwendig, sich
einerseits institutionell besser zu organisieren und sich andererseits stirker auf ein
biblisches Fundament zu stellen.

Im Amerika der 1970er Jahre riickten Wohlstand und Urbanisierung die Pfingst-
bewegung, die ihre Wurzeln in der afrikanischen Diaspora hat, stirker in die gesell-
schaftliche Mitte. Jene pentekostalen Gruppierungen, die in ihren Anfingen antiko-
lonialen oder antirassistischen Bewegungen verbunden waren und die ihre Identitit
in einer spezifisch afrikanischen Spiritualitit suchten, gaben diese Identifikation
nach und nach auf oder vereinzelten sich. Ein prominentes Beispiel hierfiir ist die
African Methodist Episcopal Church (AME), die sich im Zug der amerikanischen
Emanzipationsbewegung von der Methodistischen Kirche abspaltete. Fiir Afrika
sei exemplarisch die 1930 in Kenia gegriindete African Independent Pentecostal
Church of Kenya (AIPCK) genannt, die auch ein unabhingiges Schulwesen als Al-
ternative zu dem von der presbyterianischen und anglikanischen Kirche unterhal-
tenen Kolonialschulwesen aufbaute. Durch diese Entwicklungen wurde schlieffilich
eine wachsende Anniherung pentekostaler und bibelfundamentalistischer Bewe-
gungen in einer dritten Missionswelle moglich, die Ende der 80er Jahre begann und
bis heute anhalt?. Sie unterscheidet sich von der vorangegangenen zweiten Missi-
onswelle insofern, als sie in Afrika auf selbstandige, gut etablierte Kirchen traf, die
ihrerseits missionarisch auflerst aktiv waren. So stellt sich die zeitgendssische evan-
gelikale Bewegung nicht mehr in einer Missionsbewegung von Nord nach Sid dar,
sondern in einem internationalen, zunehmend globalen Netzwerk, das finanziell
vom Norden, nach der Zahl der Anhinger aber vom Stiden dominiert wird.
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Die historisch gewachsene Wechselbeziehung zwischen Nord und Sid, speziell
zwischen Afrika und Nordamerika, ist von zentraler Bedeutung nicht nur fir die
Verbreitung eines bibelfundamentalistischen Evangelikalismus in Afrika, sondern
auch fiir die wachsende gesellschaftliche und politische Anerkennung der soge-
nannten ,Religidsen Rechten® in den USA seit Mitte der 1980er Jahre. Zum einen
gewannen (und gewinnen) evangelikale Missionare an Prominenz in der internatio-
nalen Entwicklungszusammenarbeit, da sie auch in entlegenen, von Krisen und ge-
waltsamen Konflikten geprigten Regionen Zugang zu lokalen Netzwerken haben.
Sie sind damit potentielle Partner in der amerikanischen Aufien- und Sicherheitspo-
litik in den peripheren Regionen des Siidens, die jedoch, sofern sie iiber wichtige
Rohstoffe verfiigen, von wachsender strategischer Bedeutung sind. Dieser Rolle
wird auch von Seiten der amerikanischen Regierung zunehmend Rechnung getra-
gen, etwa durch die Verabschiedung der ,Charitable Choice Provision® im Zug der
Reform des Sozialrechts 1996 und des sogenannten ,Faith-Based and Community
Initiatives Programs® im Jahr 1999, durch das religiose Organisationen stirker in
nationale und internationale Wohlfahrtsprogramme einbezogen werden sollen;
ebenso gilt dies fiir die Definition von Religionsfreiheit im Jahr 1998 als ein vor-
rangiges Ziel amerikanischer Auflenpolitik, unter anderem mit der Absicht, recht-
liche und ideologische Hindernisse fiir die Entsendung religiéser Nichtregierungs-
organisationen in den Lindern des Siidens abzubauen ™.

Zum anderen wichst die evangelikale Bewegung durch Migration und Remissio-
nierung auch in Nordamerika, etwa durch afrikanische Missionare in der afroame-
rikanischen Diaspora. Wahlbeobachter der vergangenen beiden amerikanischen
Prisidentschaftswahlen sind sich weitgehend darin einig, dafl der Wahlerfolg der
Republikaner nicht zuletzt auch durch die wachsende Unterstiitzung afrikanischer
und lateinamerikanischer Einwanderer gesichert wurde, die in der Vergangenheit
mehrheitlich eher den Demokraten zugeneigt waren!!. In diesem Zusammenhang
zeigen die Statistiken der World Christian Encyclopaedia erneut einen interessan-
ten Trend auf: Die Griinder und Leiter der in Nordamerika und Europa am schnell-
sten wachsenden evangelikalen Kirchen stammen immer 6fter aus Afrika, Asien
und Lateinamerika. Kirchenleiter in Afrika stellen diese Situation gern als ,afrika-
nische Revanche® dar; es sei nun fiir Afrikaner an der Zeit, Europa und Nordame-
rika zu missionieren. Die Griindung einer Zweigkirche in den USA ist fiir viele
evangelikale Gemeinden in Afrika erklirtes Ziel und unbedingter Erfolgsbeleg ih-
rer missionarischen Anstrengungen'2,

Evangelikale Homogenitat im Kontext gesellschaftlichen Wandels

Durchschnittlich 20 bis 30 Prozent der christlichen Bevolkerung in Afrika siidlich
der Sahara sind heute mehr oder weniger feste Anhinger der evangelikalen Bewe-
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gung. Diese Gruppe wichst leicht gegeniiber den Mitgliedern der katholischen,
anglikanischen und protestantischen Amtskirchen. Die Akkommodierung charis-
matischer Erneuerungsbewegungen innerhalb der Amtskirchen hilt diesen Abwan-
derungstrend nur bedingt auf. Die stirkste Wanderungsbewegung laflt sich aller-
dings von den unabhingigen afrikanischen Pfingstkirchen zum Evangelikalismus
feststellen .

Die iiberwiegend ethnisch geprigten unabhingigen Pfingstkirchen zeichnen sich,
ebenso wie die von sozialen und kulturellen Milieus und unterschiedlichen politi-
schen Umfeldern geprigten Amtskirchen, durch ein hohes Maf§ an Heterogenitit
aus. Frithe charismatische Bewegungen wie etwa das , East African Revival“ haben
sich in vielen, aber durchaus nicht allen Amtskirchen etabliert; dhnliches gilt fiir
verschiedene Ansitze der Inkulturation, die sich insgesamt im anglophonen Afrika
stirker durchsetzten als im franzosischsprachigen Raum!. Die freundlichen oder
antagonistischen Beziehungen zu den ehemaligen Kolonialméichten prigen fast
iiberall noch heute das Verhiltnis zu politischen Parteien und zum Staatsapparat.
Anstelle einer eigenstindigen Staatssphire bildete sich in vielen Landern Afrikas
nach der Unabhingigkeit eine Sphire politischer Hegemonie aus, in der Staat, Re-
gierung und Regierungspartei zusammenfielen. So konnten sich die europdischen
Amtskirchen oft nicht von einer klar erkennbaren Staatssphire, sondern lediglich
von einem politischen Machtgefiige abgrenzen, womit sie quasi zu zivilgesellschaft-
lichen Akteuren wurden. Demgegeniiber traten die starker von der amerikanischen
politischen Kultur geprigten evangelikalen Kirchen als Vertreter konfessioneller
Partikularinteressen auf.

Die Bezeichnung ,unabhingige Kirchen® oder auch , Freikirchen®, mit der pen-
tekostale und evangelikale Kirchen gelegentlich in Abgrenzung zu den sogenannten
Amtskirchen definiert werden, ist durchaus irrefithrend. Zwar sind evangelikale
Kirchen in Afrika nicht formal an europiische oder nordamerikanische Kirchen an-
geschlossenen, doch die finanzielle Dominanz der Kirchen im Norden fithrt hiufig
zur Adoption irmerer Kirchengemeinden im Stiden's. Diese meist als ,Partner-
schaft“ bezeichnete informelle Angliederung wiederholt sich auf regionaler und lo-
kaler Ebene. Die dabei entstehende Kooperationsform erinnert an Franchising-
Vertrige, bei denen die kleine Einzelkirche die Produkte des Kooperationspartners
vermarktet. Die so entstehende institutionelle Verfassung der evangelikalen Bewe-
gung lifle sich als Netzwerk beschreiben, das nicht auf lokale Verankerung und ver-
tikale Ausdifferenzierung sondern auf horizontale Ausbreitung ausgerichtet ist.
Die Zugehorigkeit zum Evangelikalismus wird wesentlich durch personliche Loya-
litit, und nicht durch eine formale Eingliederung in eine hierarchisch ausdifferen-
zierte Institution hergestellt. Durch den Bewegungscharakter tritt die Rolle charis-
matischer Persénlichkeiten in den Vordergrund, die bei der Glaubensvermittlung
aber den gleichen Mechanismen der Anpassung unterliegen, wie ithre Anhinger.
Eine sich horizontal ausbreitende Bewegung bezieht ihre Stirke und Integritit aus
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einer auf Konsens basierenden Konformitit. Somit bilden sich kaum kontrastie-
rende Stromungen innerhalb des Evangelikalismus aus. Vielmehr werden einzelne
Aspekte evangelikaler Theologie unterschiedlich akzentuiert, die im folgenden
kurz skizziert werden sollen.

Wobhlstand durch eigene Anstrengung oder Gnade

Als Missionsbewegung konkurriert der Evangelikalismus in einem pluralistisch
religivsen Kontext und sucht die Nihe zu Nicht- und Andersgliubigen, im subsa-
harischen Afrika vor allem zum Islam. In dieser sogenannten ,Grenzmission®
(Frontier Mission) kommen die extrinsischen, polarisierenden Ziige einer Wett-
bewerbsorientierung zum Tragen, die in den religiésen Diskursen vor allem durch
negative Identifikationen hergestellt wird. Fremde Glaubenstraditionen werden
dimonisiert, und so wird die Dringlichkeit des gottlichen Sendungsauftrags unter-
strichen, in der bereits angebrochenen Endzeit eine letzte, weltumfassende Mis-
sionsanstrengung zu unternchmen — eine Vorstellung, die im Begriff der ,Great
Commission Christians zum Ausdruck kommt. Im Diskursstil des klassischen Bi-
belfundamentalismus wird die wahre Lehre durch die Ablehnung von Irrlehren
markiert: Eine Glaubensaussage kann nur durch einen Widerspruch eingeleitet und
kann auch nur durch die Formulierung von Gegenaussagen memoriert werden. Zur
inhaltlichen Selbstbestimmung bleiben vorgefafite, ,objektive” Bibelaussagen, die
allesamt anleitenden, imperativischen Charakter haben. Die Bibel ist ein Code fiir
die personliche und gesellschaftliche Rekonstruktion; er kann einzig durch Geister-
fiillung entschliisselt werden, also nur von den durch die Geisttaufe Auserwihlten.
Nur wer diesen Status nicht besitzt, greift auf Geschichts- oder Sprachforschung
zuriick und entstellt damit gleichwohl Gottes Offenbarung. Die geisterfiillte Bibel-
lektiire hingegen fithrt zur Entschliisselung eines Erfolgsrezepts: ,making your
faith work®, so ein beliebter Titel evangelikaler Ratgeberhefte .

Aus den Biichern des Alten Testaments und den Paulusbriefen werden Anleitun-
gen zur Ordnung sozialer Gemeinschaften entnommen. Diese sozialrekonstrukti-
vistischen Ansitze zielen jedoch nicht auf die Herstellung einer gerechten, stabilen
oder harmonischen Gesellschaftsordnung ab, sondern auf das personliche Gedei-
hen in einer ungerechten, unversdhnlichen Welt. Sie reagieren auf wachsende so-
ziale Ungleichheit, die nicht nur zwischen Nord und Siid, sondern vor allem auch
innerhalb lokaler Gemeinschaften zu Spannungen fithrt. Gegen die durch die Dis-
kurse iiber Aids, Armut und ethnische Konflikte erzeugten Images von Promis-
kuitit, Korruption und Barbarei wird das Bild der reinigenden Geisttaufe gesetzt.
Damit erhebt sich die Heiligengemeinschaft gleichsam iiber die inneren Wider-
spriiche und Ambivalenzen gesellschaftlichen Wandels.

Dieser Wandel impliziert in Afrika seit Beginn der 1990er Jahre eine Liberalisie-
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rung, Pluralisierung und Privatisierung in nahezu allen Gesellschaftsbereichen. Im
Zug der Marktliberalisierung gewinnen nicht nur Grenzziehungen, sondern auch
Leistungsprinzipien an Bedeutung. Leistung wird dabei vor allem an ihrem End-
punkt, dem Ergebnis in Form des greifbaren Erfolgs gemessen: Wohlstand und
soziales Ansehen werden durch eigene Anstrengung oder durch Gottes Gnade
erlangt, in jedem Fall aber nicht auf Kosten anderer. Paul Gifford fafit diese
Leistungs-, Erfolgs- und Belohnungsorientierung, bei der die fiir die frithe Pfingst-
bewegung typischen Elemente der Geistheilung und Charismen aufgegriffen und
neu interpretiert werden, im Begriff des ,,Prosperity Gospel zusammen . In der
Auflenkommunikation werden die Darstellung von Wunderheilungen im Gottes-
dienst oder Zeugnisse plotzlichen Reichtums als Manifestation der Geisttaufe oft
als Mittel der Verkiindigung und Stirkung im Glauben ausgewiesen.

Gegen ein solches symbolisches Verstindnis sprechen jedoch Verhaltensweisen,
die man bei vielen Anhingern der Bewegung beobachten kann. Neben starken
Wanderungen zwischen einzelnen evangelikalen Kirchen auf der Suche nach dem
entscheidenden Durchbruch, bilden sich oft extreme psychologische Abhangig-
keiten heraus, die sich unter anderem in einer materiellen Zuwendung zur Kirche
ausdriicken, bei denen Glaubige oft an den Rand ihrer finanziellen Moglichkeiten
gehen. Auch bei der Spendenpraxis gilt das Leistungsprinzip: Nur wer viel sit, kann
viel ernten. Beide Aspekte stehen im Zusammenhang mit einer autoritiren Fixie-
rung auf einen charismatischen Fiihrer, dessen Image dem eines Wunderheilers oder
auch allwissenden Lehrmeisters entsprechen kann, und dessen prophetische und
heilende Krifte von der Hingabe und Loyalitit seiner Anhidnger abhingen 8.

Die evangelikale Bewegung stellt in ihrer institutionellen Verfassung keine sin-
gulire Erscheinung dar, sondern fiigt sich in die ahnlichen organisatorischen Gesetz-
mafligkeiten folgende Landschaft wohltitiger Nichtregierungsorganisationen ein.
Sowohl in den USA als auch in Afrika spielen private Wohlfahrtsorganisationen eine
tragende Rolle bei der Gestaltung des offentlichen Raums, die im Zug von Privati-
sierungs- und Strukturanpassungsprogrammen weiter an Bedeutung gewinnt. Die
vielzitierte strikte Trennung von Kirche und Staat, also der ausgeprigte institu-
tionelle Sakularismus der USA muf in diesem Kontext der relativen Schwiche des
Staates und einer traditionell pluralistischen Kirchenlandschatt gesehen werden. Die
offentliche Prominenz von Religion in den USA steht nicht im Widerspruch dazu,
sondern basiert auf einer den europiischen Sikularismusdiskursen entsprungenen
Privatisierung des Religiosen. Sie fugt sich in einen ausgeprigten Korporatismus ein,
der Partikularinteressen nicht verschleiert oder tabuisiert. Die schwach ausgeprigte
staatliche Institutionalisierung offentlicher Wohlfahrt korrespondiert wiederum mit
einer meritokratischen, das ewige Heil an menschliche Leistung bindenden Ideolo-
gie, die im Kalvinismus ihre ideengeschichtlichen Wurzeln hat .

Mit afrikanischer Politik assoziiert man gemeinhin die Prinzipien einer Klientel-
und Vetternwirtschaft, nicht die einer Meritokratie. Doch im Zug der Strukturan-
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passungsprogramme der 1980er und 90er Jahre wurden protektionistische Mecha-
nismen geschwicht. Die Ausbreitung eines Evangelikalismus, der Wohlstand und
Erfolg auch jenseits familidrer und sozialer Beziehungen auf der Grundlage einer
individuellen Gottesbezichung verheifit, mag also auch im Zusammenhang mit ei-
ner schrittweisen Veranderung politischer und gesellschaftlicher Karrieremuster
stehen. Der kalvinistische Protestantismus Neuenglands mit seiner Betonung indi-
vidueller Freiheit, Autonomie und Selbstverantwortung ist auch in sikularen Dis-
kursen als ideologische Stiitze einer freien Marktwirtschaft wirkmichtig. In Afrika
mag der Evangelikalismus, der diese Motive in besonderem Mafl aufgreift, somit
auch als Vehikel einer Ideologie fungieren, ohne die die neuen wirtschaftlichen und
politischen Institutionen Afrikas kaum funktionieren kénnen. Angesichts der Un-
gleichzeitigkeit gesellschaftlichen Wandels und des damit verbundenen Nebenein-
anders unterschiedlicher Wertsysteme und Ordnungsstrukturen, bergen aber ge-
rade die meritokratischen und polarisierenden Tendenzen des Evangelikalismus das
Potential zu einer Entpolitisierung gesellschaftlicher Diskurse, zu autoritirer Fixie-
rung und zu verschirften Konflikten mit anderen Glaubensgemeinschaften.

Religionskonflikte

Konflikte zwischen Religionsgemeinschaften werden vor dem Hintergrund des
meritokratischen Paradigmenwechsels nicht immer gewaltsam, sondern vor allem
auch in der wirtschaftlichen Sphaire, speziell im privaten Bildungs- und Wohlfahrts-
sektor ausgetragen. Ein wachsender Teil der privaten Schulen und Universititen
wird in Afrika inzwischen von evangelikalen Organisationen unterhalten®. Meist
handelt es sich dabei um Polytechnika und Business Schools, von denen viele im
Verbund mit amerikanischen Privatuniversititen internationale Diplome vergeben.
Im Bereich der Entwicklungszusammenarbeit sind evangelikale Nichtregierungs-
organisationen vermehrt auf dem Gebiet der Kleinkreditvergabe und der Forde-
rung von Kleinunternehmen titig. Damit liegen sie im Trend der internationalen
Entwicklungspolitik, die ihren Schwerpunkt von der klassischen Infrastrukturfor-
derung im Bereich der Armutsbekimpfung zunehmend auf Unternechmensforde-
rung verlagert.

Auch islamische Organisationen mit stark missionarischem Profil versuchen hier
Fuf} zu fassen und griinden eigene Privatuniversitaten mit zhnlichem Lehrangebot.
Solche Unternehmungen werden von orthodoxen Gruppierungen zwar abgelehnt,
weil sie einem westlichen bzw. christlichen Missionsverstindnis entspringen, doch
begriinden Vertreter islamischer Reformbewegungen ihre Aktivititen damit, dafl
die zunehmende Prisenz christlicher Organisationen im Wohlfahrtssektor Mus-
lime benachteilige und damit ein islamisches Alternativangebot notwendig mache?!.
Mit dem Begriff , Benachteiligung® ist nicht automatisch eine unmittelbare Diskri-
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minierung auf Seiten der christlichen Hilfsorganisationen impliziert. Vielmehr wer-
den Projekte nicht selten im Verbund mit lokalen Kirchengemeinden durchgefiihrt,
und die christliche Bevélkerung wird somit zuerst erreicht; Gelder von christlichen
Hilfsorganisationen werden von Muslimen auch gelegentlich als nicht neutral ange-
sehen, wie dies auch umgekehrt bei Christen gegeniiber islamischen Hilfsorganisa-
tionen der Fall sein kann.

Seit Einfithrung des Faith-Based and Community Initiatives Programs hat die 6t
fentliche Zuwendung an religiose Organisationen in den USA stetig zugenommen.
Nach einem Bericht der US-Regierung stieg die Zahl der im Rahmen dieses Pro-
gramms bewilligten Projekte zwischen 2002 und 2004 um 88 Prozent™. Evangeli-
kale Organisationen verfiigen auflerdem tiber ein bemerkenswertes Reservoir an
privaten Spendengeldern. Die amerikanische Hilfsorganisation World Vision bei-
spielsweise konnte ihr Jahresbudget von 525 Millionen US-Dollar im Jahr 2001 auf
686 Millionen im Jahr 2003 aufstocken. Der Anteil privater Geld- und Sachspenden
betrug dabei iiber 70 Prozent. Viele kleinere evangelikale Nichtregierungsorganisa-
tionen mit Jahresbudgets in Hohe von zehn bis 40 Millionen US-Dollars wie Evan-
gelical World Relief, United Way Int., Blessings oder Salvation Army operieren so-
gar fast ausschlieflich auf der Grundlage von Privatspenden, dabei mit durchwegs
wachsenden Budgets®.

Die Ausdehnung der evangelikalen Organisationen im Bereich der internationa-
len Entwicklungszusammenarbeit fillt mit einem nachlassenden finanziellen Enga-
gement staatlicher und privater sikularer Organisationen zusammen — teils auf-
grund finanzieller Engpisse, im Fall der europiischen Gebergemeinschaft aber auch
aufgrund cines nachlassenden Interesses an der Region seit dem Ende des Kalten
Krieges. Was islamische Nichtregierungsorganisationen betrifft, fehlen vergleich-
bare Statistiken. Doch haben auch islamische Missionsorganisationen nach Mei-
nung des Historikers John Hunwick ihre Prisenz in Afrika ausgebaut. Ahnlich wie
im Bereich der westlichen Entwicklungszusammenarbeit sind es weniger staatliche
Entwicklungsgelder arabischer Linder oder islamischer Fonds und Banken, die seit
Beginn der 1990er Jahre an Bedeutung gewinnen, als vielmehr Direktzuwendungen
islamischer Privatorganisationen, meist in Form von Stipendien und durch den
Aufbau privater Bildungs- und Gesundheitseinrichtungen®.

Unterschiedliche Rechtsauffassungen

Neben dem Wohlfahrtssektor stellt das Rechtswesen einen zweiten zentralen Be-
reich dar, in dem Rivalititen zwischen christlichen und muslimischen Gruppierun-
gen ausgetragen werden. In vielen afrikanischen Lindern begannen im Zug der De-
mokratisierungswelle seit Anfang der 90er Jahre Verfassungsinderungsprozesse zur
Einrichtung von Mehrparteiensystemen. Diese Reformprozesse miindeten vieler-
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orts in Auseinandersetzungen iiber Privilegien und Benachteiligungen einzelner
Glaubensgemeinschaften. Exemplarisch sei hier die kenianische Verfassungsreform
erwihnt: In Kenia wurde durch Verfassungsinderungen 1995 und 1997 schrittweise
ein Mehrparteiensystem etabliert. Im Jahr 2001 kam es schliefflich erstmals seit der
Unabhingigkeit des Landes zu einem demokratischen Regierungswechsel. Die von
der anglikanischen Kirche ins Leben gerufene interreligiose Ufungamano-Initia-
tive, an der neben der katholischen Kirche und verschiedenen protestantischen Kir-
chen auch islamische und hinduistische Religionsgemeinschaften partizipierten,
war mafigeblich an der Durchsetzung der Reformen beteiligt. Der Initiative gehor-
ten ab 1995 auf Wunsch des damaligen Prisidenten Daniel arap Moi auch Vertreter
evangelikaler Kirchen an.

Nach wiederholten Versuchen, die Initiative durch Verfahrensbeschwerden und
verspatete Nominierungen zu blockieren, spalteten sich die evangelikalen Kirchen
1997 ab und griindeten eine Gegeninitiative, die eine regierungsnahe Linie unter
dem Banner von Patriotismus und Versohnung propagierte. Seit dem Regierungs-
wechsel konzentriert sich die Lobbyarbeit der evangelikalen Kirchen auf die Ab-
schaffung der in der kenianischen Verfassung verankerten islamischen Khadi-Ge-
richte. Die in diesem Bereich mafigeblich aktive evangelikale Schirmorganisation
Kenya Church wird unter anderem von der internationalen Rechtsanwaltslobby
Advocates International unterstiitzt, die thren Hauptsitz in den USA hat, aber fast
weltweit in nationalen Zweigorganisationen als Evangelical Lawyers Fellowship
vertreten ist?®. Auch in Uganda haben Vertreter evangelikaler Kirchen eine Petition
zur Abschaffung von Khadi-Gerichten vorgelegt.

In beiden Landern wird der Vorstoff aber nicht mit Vorbehalten gegen den mit der
Akkommodierung islamischen Rechts verbundenen Rechtspluralismus oder mit ei-
ner Ablehnung des islamischen Familienrechts als solchem begriindet. Die Argu-
mentation zielt vielmehr darauf ab, dal Muslime in beiden Lindern eine Minder-
heit bilden, die durch die gegenwirtige Rechtslage privilegiert werde. In beiden
Landern beschrankt sich die Autoritit der Khadi-Gerichte auf das Familienrecht.
Da der Islam Polygamie erlaubt, besteht ihre Aufgabe vor allem darin, Erbstreitig-
keiten, Unterhalts- und Sorgerechtsfragen zu kliren, die durch das kenianische oder
ugandische Zivilrecht nicht abgedeckt waren. Gleichzeitig fordern evangelikale
Vertreter aber auch Gesetzesanderungen, die das zivile Eherecht beriihren, in
Uganda etwa die Rucknahme eines Gesetzes, das Scheidungen vereinfachen soll,
und die Ablehnung eines Gesetzesentwurfs, der gewisse Rechte fiir unverheiratete
Paare vorsicht?.

Einer dhnlichen Logik folgend schlugen Vertreter evangelikaler Kirchen vor,
Kenia in der Praiambel zur neuen Verfassung als christliche Nation auszuweisen, da
tiber 80 Prozent der Bevolkerung Christen seien. Dieser Antrag scheiterte nicht zu-
letzt mangels Unterstiitzung der katholischen, anglikanischen und protestantischen
Amtskirchen. Ende November 2005 wurde schliefilich ein Verfassungsentwurf, der
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Khadi-Gerichte weiterhin im Bereich des Familienrechts innerhalb der sikularen
Gerichtsbarkeit vorsah, mit 58 Prozent der abgegebenen Stimmen abgelehnt. So-
wohl evangelikale Kirchenleiter als auch Vertreter islamischer Gruppierungen, die
fiir eine Ausweitung der Khadi-Gerichtsbarkeit eingetreten waren, feierten das Er-
gebnis der Volksabstimmung als Sieg in eigener Sache?”.

Die Fokussierung auf Mehrheitsverhiltnisse prigt auch die Gffentliche Debatte
iiber die Einfiihrung der Scharia im iiberwiegend muslimischen Norden Nigerias.
Eine inhaltliche Auseinandersetzungen iiber die Scharia-Rechtsprechung findet
vornehmlich in akademischen Kreisen statt. Bei der Mobilisierung der Glaubensge-
meinschaften fiir oder gegen die Scharia dominiert die Mehrheitsfrage: Wer die Be-
volkerungsmehrheit stellt, dem steht rechtmifig die politische Macht und damit die
Festlegung des Rechtssystems zu — die Minderheit hat sich diesem Diktat zu fiigen
oder den Bundesstaat zu verlassen. An die Stelle einer ideologischen Auseinander-
setzung tritt das Bemithen um die Sicherung der Territorialhoheit. Im sogenannten
Middle Belt Zentralnigerias, in dem es seit Ende der 1980er Jahre vermehrt zu
gewaltsamen Ausschreitungen zwischen Christen und Muslimen kam, scheint das
Zahlenspiel von besonderer Brisanz zu sein, da die Mehrheitsverhilenisse mancher-
orts nicht eindeutig sind.

Konfessionalisierung der Politik

Das Beispiel Nigeria zeigt aber auch die Komplexitit der mit ethnischen, sozialen und
wirtschaftlichen Spannungen durchwachsenen lokalen Religionskonflikte. Fiir die
Ablssung eines ethnischen durch einen konfessionellen Korporatismus muff ein ge-
wisses Maf an raumlicher und sozialer Trennung zwischen den einzelnen Religions-
gemeinschaften vorliegen. Dafiir sind vor allem historische Faktoren ausschlag-
gebend, etwa koloniale Missionskampagnen entlang territorial definierter ethnischer
Gruppen und die Festlegung nationalstaatlicher Grenzen. Im Zug der kolonialen
Mission entstanden an vielen Orten Konfessionsgruppen, die sich mit ethnischen
Gruppen identifizieren liefen. Der Islam hingegen breitete sich in West- und Ost-
afrika lange vor der Christianisierung meist um ein politisches Machtzentrum herum
aus und entfaltete iiber viele Missionskampagnen hinweg eine integrative Kraft, die
durch Proselytisierung zur Schaffung gréfierer Sprach- und Volksgruppen wie den
Hausa-Fulani in Nordnigeria oder den Swahili an der ostafrikanischen Kiiste fiihrte.
Durch die kolonialen Grenzzichungen wurden diese islamisierten Volksgruppen je-
doch in ethnisch und religi6s pluralistische Nationalstaaten integriert und damit auch
der Logik eines ethnischen Korporatismus unterworfen.

Bei der Herstellung einer konfessionellen Territorialhoheit tiberwiegt die Idee
einer Stammesreligion tiber die Idee der Universalreligion. Ein solches Religions-
verstindnis steht in krassem Widerspruch zum Selbstverstindnis christlicher und
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islamischer Missionsbewegungen, die auf die Uberwindung ethnischer Fragmentie-
rung abzielen. In der Auseinandersetzung mit lokalen Konkurrenzgruppen greift
jedoch jener ,tribale Reflex®, der Territorien und Ressourcen als angestammten Be-
sitz begreift. Hierbei spielt die Personalisierung von Macht eine zentrale Rolle, bei
der die Fusion religioser und politischer Bereiche besonders greifbar wird: Sowohl
auf regionaler als auch nationaler Ebene erscheint der Gouverneur oder Prisident
als Reprisentant seiner Religionsgemeinschaft.

Die Ethnisierung von Politik, bei der die Wahlentscheidung entsprechend der
ethnischen Zugehérigkeit des Kandidaten fallt, wird im Zug der Demokratisierung
vielerorts nicht durch ideologischen Wettbewerb, sondern durch eine Konfessiona-
lisierung der Politik abgeldst. Sowohl Staatschefs als auch Lokalpolitiker greifen im
Wahlkampf explizit auf die Unterstiitzung ihrer Religionsgemeinschaft zuriick und
vermarkten ihre konfessionelle Identitit im Sinn eines politischen ,,Giitesiegels® 2.
Dabei rekurrieren sie auf typisch evangelikale Motive wie etwa die Geisttaufe als
Zeichen gottlicher Erwahlung und Sendung. Gewaltsame Auseinandersetzung zwi-
schen einzelnen religiosen Gruppierungen im Vorfeld von Prisidentschaftswahlen
oder Volksabstimmungen schlieflen sich mancherorts fast nahtlos an die im Umfeld
von Wahlen aufflackernden ethnischen Unruhen der Vergangenheit an. Der Sieger
betritt die politische Bithne als Erloser, der sich mit den Besiegten versshnt und dem
unter seiner Fithrung vereinten Volk eine glorreiche Zukunft verheifit.

Was bleibt von den Szenarios?

Jenkins’ eingangs erwihnte These einer Neuauflage mittelalterlicher Religionskriege
lafit sich, bei aller Problematik solcher epochentibergreifenden Vergleiche, nicht vol-
lig von der Hand weisen. Gegenwartige Konflikte zwischen Religionsgemeinschaf-
ten in Afrika duflern sich nicht nur in Form wirtschaftlichen Wettbewerbs oder
Rechtsstreitigkeiten, sondern fithren auch zu gewaltsamen Auseinandersetzungen,
die sich in sporadischen Drohgebirden, in lokal begrenzten gewaltsamen Uber-
griffen und Pogromen und schlieflich in biirgerkriegsihnlichen Langzeitkonflikten
manifestieren. Religionsgemeinschaften sind jedoch im Gegensatz zu Stammes-
gemeinschaften nicht lokal verankert, sondern Teil tiberregionaler Diskurse und
Netzwerke. Sie agieren somit auch in einem globalen Kontext, der seinerseits durch
asynchrone Wandlungsprozesse gekennzeichnet ist und in dem sich Pluralisierung
und Liberalisierung ebenfalls in einem staatlich, politisch und rechtlich undifferen-
zierten Raum entfalten. Die sozialrekonstruktivistischen und polarisierenden Ziige
des Evangelikalismus gewinnen vor diesem Hintergrund der Unsicherheit und Zer-
rissenheit an Bedeutung, und nicht vor dem Hintergrund eines Konservatismus afri-
kanischer Gesellschaften, der sich im Sinn einer sozialen Riickstindigkeit von der
Progressivitit des industrialisierten und technisierten Nordens her definieren liefle.
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Anstelle einer Verinderung des Christentums im Zug seiner Stidwanderung tre-
ten vielmehr die Wechselbeziehungen zwischen Nord und Siid in den Vordergrund.
Sic vollziehen sich nicht auf der Grundlage der Andersartigkeit der einzelnen
Gesellschaften, sondern aufgrund einer teilweisen Korrelation asynchroner Wand-
lungsprozesse. Wenn religiose Diskurse in Nordamerika gegentiber sikularen ideo-
logischen Diskursen an Prominenz gewinnen mogen, lafit sich der politische Riick-
griff auf Religion im afrikanischen Kontext eher mit dem Bedeutungsverlust
ethnischer Strukturen bei mangelnder Ausprigung ideologischer Diskurse er-
kliren. Diese Verbundenheit lokaler und globaler Prozesse macht eine Konfron-
tation zwischen geographisch definierten Blocken, wie sie noch bei Huntington
anklingt, sehr unwahrscheinlich. Vielmehr eroffnet sie die Moglichkeit einer fort-
schreitenden Fragmentierung lokaler Gemeinschaften bei gleichzeitiger Integration
in einen globalen Diskurs- und Wirtschaftsraum.
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