Christoph Gellner

Wer machte dem Menschen das bose Blut?

Kain und Abel in der Gegenwartsliteratur

Kaum ein anderes biblisches Motiv wurde in der Literatur des 20. Jahrhunderts so
oft aufgegriffen wie der Brudermord Kains an Abel®. Hat doch diese Erzihlung
tiber das ,Ritsel des Bosen®, tiber die Erfahrung eigenen Mifllingens angesichts des
unverdienten Gliicks des anderen, iiber Konkurrenz, Rivalitit und Gewalt bis hin
zum Mord bis heute nichts an Aktualitit verloren. So heifit es in John Steinbecks
(1902-1968) Roman ,,Jenseits von Eden® (1952):

»Es ist doch wohl die bekannteste Geschichte der Welt, denn sie ist jedermanns Ge-
schichte. Sie ist die sinnbildliche Geschichte der menschlichen Seele. Die grofite Angst, die
ein Kind befallen kann, ist die, nicht geliebt zu sein: Die Verwerfung ist die Hélle, die es dng-
stigt. Jeder Mensch hat wohl in gréflerem oder kleinerem Maf solche Verwerfung verspiirt. <2

Der durch die Verfilmung mit James Dean weltberithmt gewordene Roman, der
die biblische Vorlage in einen archetypischen Mythos sikularisiert, deutet den Bru-
dermord als tragische Tat der Freiheit: So sehr die Menschen mit ihrem Leben und
Denken, Hungern und Streben, ihrer Habgier und Grausamkeit, ihrer Giite und
Grofimut ,,in ein Netz von Gut und Béose verstrickt? sind, macht erst die ,,Herr-
lichkeit der eigenen Wahl ... den Menschen zum Menschen® — ,,das macht den Men-
schen grofi, das lifit ihn emporwachsen zu den Géttern, denn in all seiner Schwiche
und seinem Schmutz und beim Mord an seinem Bruder hat er die grofle Wahl. Er
kann seinen Weg erwihlen, kann ihn bis zu Ende kimpfen und kann siegen.“#

So sind die Dichter stets ganz eigene Exegeten. Eindringlich fithrt dies der Karlsru-
her Lyriker Walter Helmut Fritz (geb. 1929) vor Augen, der ein Portrit des heutigen
Kain entwirft. Kain ist bei ihm kein aggressiver Brudermérder mehr, kein Schuldiger
unter Gottes Fluch, vielmehr der Anonymus des Massenzeitalters, der moderne Je-
dermann, teilnahmslos-opportunistischer Zu- (oder gar Weg-) Schauer, in seiner Ver-
wechselbarkeit charakterisierbar nur durch seine charakterlose Gleichgiiltigkeit>:

Er geht nicht mehr
als Ackermann tiber die Felder,
braucht keine Keule.

Er fragt nicht mehr
in anmafSender Weise,
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Tritt in Walter Helmut Fritz® Aktualisierung an die Stelle des Mordwerkzeugs
Keule die Gleichgiiltigkeit als Grundhaltung der Gegenwartsmenschheit, evoziert
die am 22. Februar 2006 mit 96 Jahren verstorbene Hilde Domin nichts weniger als
die Umkehrung der in Kain und Abel verdichteten menschlich-unmenschlichen

Christoph Gellner

ob er der Hiiter sein sollte
seines Bruders.

Er ist nicht mehr
unstet und fliichtug.

Er trigt Masken,

dem eigenen Gesicht

aus dem Gesicht geschnitten.
Eine heiflt Gleichgtltigkeit.

Gewalt- und Haflgeschichte®:
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Abel steh auf
es mufl neu gespielt werden
taglich mufl es neu gespielt werden

taglich muf die Antwort noch vor uns sein

die Antwort muf} ja sein konnen
wenn du nicht aufstehst Abel
wie soll die Antwort

diese einzige wichtige Antwort
sich je verindern

wenn du nur aufstehst

und es riickgangig machst
die erste falsche Antwort
auf die einzige Frage

auf die es ankommt

steh auf

damit Kain sagt

damit er es sagen kann

Ich bin dein Hiiter

Bruder

wie sollte ich nicht dein Hiiter sein
Taglich steh aut

damit wir es vor uns haben
dies Ja ich bin hier

ich

dein Bruder
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Eine solche Revision der ersten falschen Antwort wire in der Tat ein neuer An-
fang, eine zweite Chance. Sie wiirde es erméglichen, dafl Kain nicht mehr Kain
wird, sondern ,,aus der Totschlagerreihe (Franz Kafka, Tagebuch 27. Januar 1922)
heraustritt, ,der Mensch dem Menschen endlich ein Helfer ist, wie Bertolt
Brechts Vermachtnisgedicht ,,An die Nachgeborenen® in uniiberhérbar biblischer
Diktion formuliert’. ,Ja ich bin hier®, so antwortet in der Hebriischen Bibel ein
auserwihlter Mensch auf den Ruf Gottes (Ex 3, 4; 1 Sam 3, 4; Jes 6, 8). Als Zuriick-
nahme der immer schon verweigerten Geschwisterlichkeit, ja, als immer neu erge-
hende Aufforderung an jeden Menschen ist diese zentrale Aussage nicht von unge-
fihr genau in die Mitte gesetzt. ,Und dieser Riicknahme des Kainmordes
entspricht die Auferstchung des Abel als utopische Zielchiffre“, kommentiert
Karl-Josef Kuschel. ,Beschworen wird eine Zeit, in der Kain der Hiiter Abels sein
wird, in der die Kinder Abels sich vor den Nachkommen Kains nicht mehr fiirch-
ten miissen.“?®

Brudermord als abendlindische Tradition

Menschliche Existenz als exilierte, gezeichnete Existenz: Es sind kaum zufillig Au-
toren jiidischer Provenienz, die meist nur knapp den Gaskammern der Nazis ent-
kamen, die im Todesschatten der Shoah auf den Urmord der Genesis zuriickgreifen,
um ihrem dem Verstummen abgerungenen Entsetzen iiber den Massenmord an den
europdischen Juden Ausdruck zu geben. So wie etwa Nelly Sachs (1891-1970) den
Brudermérder Kain mit hartnickigen Fragen nach dem Sinn von Leid, Verfolgung
und Mord bedringt?, identifiziert sich der in der Bukowina geborene, nach seiner
Entlassung aus ruminischen Konzentrationslagern nach Palistina ausgewanderte
israelische Lyriker Dan Pagis (1930-1986) mit dem ermordeten Abel. Gilt der Stid-
tegrinder Kain schon in der Bibel als Ahnherr der Kultur- und Zivilisations-
geschichte (Gen 4, 17), so lifit der hebriisch schreibende (und immer noch deutsch
denkende) Pagis in seinem Gedicht ,Autobiographie®!® Abel die technische Ent-
wicklung der Menschheit kritisch kommentieren. Fiihrte sie doch zur ,,ungeheuer-
lichsten Erfindung®, der ,Maschinerie zur Beseitigung von Menschenmassen!1:

Ich starb am ersten Schlag und wurde begraben
auf dem felsigen Feld.

Der Rabe wies meine Eltern an,

Was mit mir zu tun sei.

Meine Familie ist angesehen, nicht zuletzt um meinetwillen.
Mein Bruder erfand das T'6ten,

meine Eltern das Weinen,

ich das Schweigen.
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Dann geschahen die Dinge, an die sich alle erinnern.

Unsre Erfindungen wurden verbessert. Eins fiihrte zum andern.
Befehle wurden gegeben. Manche mordeten auf ihre Art,
weinten auf ihre Art ...

In ,Mit Bleistift geschrieben im verplombten Waggon* ist es Eva, die ,Mutter al-
ler Lebendigen®, die mit Abel deportiert wird, ithren Morder jedoch nicht mehr er-
kennen kann angesichts der industriell organisierten Abwicklung totalitiren Mor-
dens, bei der mit zunehmender Zahl der Opfer die Titer immer stirker
entschwinden!?. So vermag der ,Schreibtisch-Kain®, wie Leopold Szondi (1893—
1986) Adolf Eichmann nannte, das Leben Tausender auszuléschen, ohne selber
Hand anlegen zu mussen 1%

hier in diesem Transport

bin ich, Eva,

mit Abel meinem Sohn

wenn ihr meinen groflen Sohn scht
Kain Adams Sohn

sagt ihm daf ich

Folgt man Alfred Bodenheimer, Professor fiir Hebriische und Jiidische Literatur
in Basel und Heidelberg, so unterliuft die von einer jiidischen Frau aus einem
Transportwaggon geworfene Nachricht in ihrer Hoffnung auf eine Nachwelt und
Empfangerschaft die Endlosungswut des Nationalsozialismus. Zugleich unterliuft
Pagis mit dem schrillen Schweigen der abbrechenden Rede eine Asthetisierung der
Shoah, indem sein Gedicht nur noch auf das eigene Verstummen verweist. Gerade
so gibt er das unsagbare Leiden der Opfer nicht vergessen, ohne es doch angemes-
sen ins Wort bringen zu konnen. Kritisch gegeniiber jeglicher Humanititsideologie
eines ,.christlichen Abendlandes® riickt denn auch Giinter Kunert (geb. 1929) in sei-
nem lyrischem Text ,,Wunder erleiden® mit der morderischen Briiderlichkeit von
Kain und Abel die nur zu oft im Namen Gottes religids kaschierte Grausamkeit des
Menschen, seine Lust am Bésen und Destruktiven in Erinnerung'*:

Immer noch reden wir {iber

die Sdulenstiimpfe am Bosporus

tiber Konstantins des Grofien grofien Zeh
aus weiflem Marmor

Kreuzziige
Das heilige Jerusalem
von den Ungliubigen zu befrein

erstiirmen das christliche Byzanz
immer wieder die christlichen Ritter
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Zerstorung und Tod

Seinesgleichen erschligt seinesgleichen
mit besonderer Sorgfalt

Brudermord als abendlandische Tradition
Romulus und Remus Kain und Abel und
50 weiter

Das Fortschreiten von etwas Unaufhaltbarem
wird zum unaufhaltbaren Fortschritt

ein weltliches Wunder

dariiber reden wir noch mal ein Wortchen
sobald man uns lafSt.

Deutlich wird, dafl die Bibel gerade fiir Schriftsteller weit mehr ist als nur Stoff,
Material und ein frei handhabbarer Zitatenfundus. So hat der Bielefelder Germanist
Wolfgang Braungart zu Recht einen eindimensionalen Sikularisierungsbegriff in
Frage gestellt, der vor allem darauf abstellt, daf} das Biblisch-Religiose in der Mo-
derne zum asthetisch-poetischen ,Spiel-Material“ werde: ,Das ist gewiff richtig.
Aber warum wird damit gespielt? Doch wohl deshalb, weil auch die asthetische
Moderne nicht davon lassen kann, die ganz grundlegenden Fragen anzuschnei-
den“® — gerade darin liegt der lebensweltliche und existentielle Ernst von Kunst
und Literatur. In der Tat haben sich gerade Schriftsteller von der nichts beschoni-
genden, hellsichtig-desillusionierenden Enthullungskapazitat biblischer Texte pro-
duktiv herausfordern lassen. Leuchten sie doch so plastisch, wirklichkeitsnah und
profilscharf die ratselhaft-abgriindige ,condition humaine® aus wie kein anderes
Buch. Die Rezeption der Bibel ist daher von der anderer Referenztexte grundver-
schieden.

Darin liegt eine doppelte Herausforderung: Die Literaturwissenschaft vermag
ohne fundierte Bibelkenntnis einen Grofiteil der modernen Poesie kaum zu er-
schlieflen, was um so schwerer wiegt, als die Prasenz der Bibel im Bildungskanon ra-
pid abnimmt!¢. Theologie und Kirche (wie Synagoge und Judaistik) werden iiber
Schriftstellerinnen und Schriftsteller mit einem auflerkanonischen Fortwirken der
Bibel konfrontiert: Darin melden sich die Kontrasterfahrungen sensibler Zeitgenos-
sen zu Wort, die in engagiert-provozierender Konkretheit, Subjektivitit und Au-
thentizitat die Distanz zwischen Einst und Jetzt, die Kluft zwischen urspriinglicher
und heutiger Erfahrung thematisieren, damalige Verheifungen mit Verzweiflungen
der Gegenwart konfrontieren. In solch entbanalisierender Erfahrungs(ver)schirfung
liegt denn auch der Gewinn der Beschiftigung mit der literarischen Bibelrezeption 7.
Ja, gerade daran vermag die anthropologisch elementare Bedeutung von Literatur als
einer unersetzbar eigenen, nicht-diskursiven, daher mehrdeutigen (wenn auch nicht
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unendlich deutungsoffenen) Diskursform deutlich zu werden, die von jeher die
tibergroffen Herausforderungen fiir unser menschliches Verstehen — Liebe, Tod,
Schuld, Gott und das Bose — gestaltet und so allererst besprechbar macht!S.

Ritsel Mensch

Mit dem Erschrecken iiber das Ritsel Mensch wird die desillusionierende Erzih-
lung von Kain und Abel immer wieder neu zum Anlaf}, nach Griinden und Abgriin-
den des Bosen zu fragen. So konfrontiert Marie Luise Kaschnitz (1901-1974) ange-
sichts der Grenzgefechte, Terror- und Vergeltungsaktionen zwischen Israelis und
Arabern das fruchtbare Land der Bibel mit der todbringenden Zerstrungskraft des
Menschen, die die Erde buchstiblich mit Blut durchtrankt (Gen 4,11):

1969

Im Weinberg Kanaan

Auf dem Apfelacker Eden

Im Jahre neunzehnhundertneunundsechzig
Aber vom Menschen zu reden

Wer machte ihm das bose Blut

Wo wichst sein Irrsinn

Aus welchem Abgrund quillt

Breitet sich aus sein Haf}

Seine Lust am Totschlag?

Siebzig gezihlte Tage Sonnenschein

Und der Wein vielleicht ein Jahrhundertwein
Aber er Kain

Zieht noch immer das Messer

Gen 4 handelt von offensichtlich fortbestehenden Konflikten und abgriindig-ver-
storenden Ambivalenzen, die die Geschichte der Menschheit wie die Lebensge-
schichte jedes einzelnen pragen. Gerade fiir Schriftsteller erweist sie sich darum als
archetypische Exempel- und Modellgeschichte der ,,condition humaine“. So sieht
Rose Auslinder (1901-1988) in Kain und Abel den Grundwiderspruch menschli-
chen Daseins in seiner bleibenden Ungesichertheit und unausweichlichen Schuld-
verstricktheit verkorpert?:

Bilder auf den Winden
Biicher im Schrank

Verstohlen blitht

das kleine Zimmer

Worte Bilder

schenken mir die janusképfige Welt
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KAIN
sagt ein Gesicht

das andre sagt
ABEL

Ganz auf dieser Linie denkt die Schweizer Schriftstellerin und Psychothera-
peutin Magdalena Ritetschi (geb. 1923) der in ,,Kain, Abel“ verdichteten Grund-
polaritat menschlicher Existenz nach21. Thre suchend-meditative Lyrik zeigt,
wie Literatur mittels eines nicht-diskursiven Symbolmodus” grundmenschliche
Erfahrungen zur Sprache bringt, die logisch-diskursiv nur unzuldnglich einge-
holt werden kénnen:

Jede Sekunde
die Geburt
eines kleinen Kain

jede Sekunde
die Geburt
eines kleinen Abel

die Spannung
zwischen

todbos und todgut
nimmt zu

unter Blitzgefahr
die Nameninderung die Lebenidnderung
vom wachen Leben Mensch

nein ja.

Wihrend Jorg Steiners (geb. 1930) Roman ,Wer tanzt schon zu Musik von
Schostakowitsch® (2000), in dessen Zentrum zwei von frither Kindheit an ineinan-
der verkrallte ungleiche Briider stehen, eine lakonisch-irrlichternde Kain-und-
Abel-Geschichte erzihlt, die das biblische Muster unauffallig umspielt??, spinnt es
Susanne Riedel (geb. 1959) in ihrem kontrovers diskutierteri Romanerstling ,Kains
Tochter” (2001) zu einer beklemmenden Familientragodie fort. Erzahlt wird darin
die archaisch anmutende Geschichte der Schwestern Joa und Timpie Leghorn, die
einer ,verdammten Ungliickssippe®? angehoren, der ,die Schuld aus allen Po-
ren“?* quillt. Werden in ihr doch tber drei Generationen die entsetzlichen Folgen
von Liebesentzug, (Selbst-)Mord und Inzest, Miflhandlung, Mif{brauch und Ver-
schweigen weitergereicht. Mit auflergewohnlicher Intensitat lotet Riedel das un-
heimliche Ineinander von Liebe, Bosheit und Verletztheit, von Neid, Vergeltungs-
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sucht und Haf$ aus, das sich, gespeist aus wunschlosem Unglick, unzureichender
Zuwendung, hilfloser Ohnmacht und Gewalt, wie ein grausamer, endloser Film re-
produziert. Ob Mutter, Onkel, Vater, Grofimutter, Timpie, Joa oder ihr Psychiater-
gatte: Alle stecken Tiefschlige ein und geben sie einander weiter. Trauma, Ver-
dringung, Wiederholungszwang — auch wenn der Roman souverin mit den
Deutungsmustern psychoanalytischer Aufarbeitung spielt, besteht er doch zugleich
darauf, daf§ der Irritation des Bosen damit nicht beizukommen ist. Nicht von unge-
fahr verweist die zwolfjahrige Timpie in einem erregenden Dialog mit dem Otsch-
taler Pfarrer auf das zum Himmel schreiende Unrecht der Kain-und-Abel-Ge-
schichte. Ist fiir sie doch Gottes Priferenz fiir Abels Opfer mit seiner ,,grenzenlosen
Gtte” unvereinbar:

wFalls Gott weif}, dafl Kain seinen Bruder totet, wenn man ihn enttiuscht, warum ent-
tauscht er ihn dann iiberhaupt? ... Und wenn er es nicht weif}, warum ist er Gott? ... Warum
also ... schafft Gott einen Menschen, der schlecht ist? Und warum bestraft er ihn, obwohl er
ihn doch selbst erschaffen hat?“2

Abgrund Gott

Kein Wunder, daff Gen 4 mit der Doppelgesichtigkeit menschlicher Existenz ,jen-
seits von Eden” zugleich bohrende, ja, anklagende Riickfragen nach Gott provo-
zierte, den diese enigmatische Erzdhlung anstofig ins Zwielicht riickt. Warum er
Abels Schafe den Feldfriichten des Kain vorzieht, bleibt in der Hebriischen Bibel
undurchschaubar im Dunkel. Eine willkiirliche Begtinstigung des einen, eine unge-
rechte Zurtickweisung des anderen: Die stoflende Differenz zwischen den beiden
Briidern bricht ganz von Gott her auf, nirgendwo wird eine Antwort darauf gege-
ben, warum. Hier setzt Erich Fried (1921-1988) mit seinem unter dem unmittelba-
ren Eindruck des nationalsozialistischen Judenmords entstandenen Gottesgedicht
LEli“ an?¢. Kunstvoll verbindet es die in der Erzahlung von Kain und Abel verdich-
tete Frage nach dem Bosen mit dem verzweifelten Gebetsschrei des Gekreuzigten
(Mk 15, 34; Ps 22, 1) und blendet das Grauen der Shoah, dem sich Fried nur durch
die Flucht nach England entziehen konnte, mit Hilfe eines alten jiddischen Volks-
liedes ein:

Eli!

Mein Gott?
Sein Gott?
Wessen Gott?
Kein Gott?

Der du Eva und Adam
belogen hast ...
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und sie vertrieben hast

und dann den Kain
aufgebracht hast gegen Abel
indem du sein Opfer
wegwarfst und Abel erhobst

Wurdest du immer mehr Kain
mit jedem neuen

von dir geschaffenen

oder geduldeten Mord?

Bist du unstet

und fliichtig geworden?
Bist du gegangen

oder vergangen?

Bist du wirklich gestorben?

Eli! Eli?

LIn feiernde Flammen
hoben sie mich gebrennt!
El;, Eli!

lamah safthani?!“

Bist du wirklich

ein Niemand geworden?

Bist du Niemand?

Oder ist das nur deine List
Niemand zu scheinen

im Bereich

der Ungeheuer von heute
(deiner Geschopfe!)

vielleicht um dich so zu retten
vor deiner eigenen Schopfung
so wie Odysseus

der sagte

sein Name sei Niemand

um sich zu retten

aus der Gewalt

des Polyphem?

Weil fiir Fried angesichts des katastrophentrachtigen 20. Jahrhunderts die Exi-
stenz eines giitigen Schopfergottes nicht linger einholbar 1st?, setzt er mit Hilfe
von Gen 4 zu einer abgriindigen Radikalisierung der Gottes- und Theodizeeproble-
matik an. Bezichtigt er Gott doch als Urheber allen Ubels und alles Bésen. Er selbst
habe Adam und Eva ,belogen®, sie durch das Gebot ,verfithrt“, Kain gegen Abel
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»aufgebracht®. Gott ist schuld, ja, mehr noch, Gott wird zu Kain: Verschmilzt doch
— angedeutet im Sprachspiel ,Kein Gott?“ — , Kains Gott/oder keiner” — das Bild
Gottes mit dem Kains, dem sich Verflichtigenden, so dafl Gott mit jedem neuen,
von ihm ,geschaffenen oder geduldeten® Mord immer mehr zum Niemand wird %,
Der Schluf8teil iberblendet die biblische Urgeschichte mit der griechischen Hel-
densage des listenreichen Odysseus, der dem Menschenfresser Polyphem vorsorg-
lich seinen Namen mit ,Niemand“ angab, ehe er ihn betrunken machte und mit ei-
nem zugespitzten Baumstamm blendete, nachdem der Riese sechs seiner Gefihrten
verzehrt hatte. Als ithm auf sein Gebriill die anderen Kyklopen zu Hilfe eilen, gibt
Polyphem ihnen auf ihre Fragen zur Antwort: ,Niemand hat mich geblendet®,
worauf die Nachbarn abziehen. Wie der Brudermérder Kain und der listenreiche
Odysseus scheint auch Gott fliichtig zu sein: Hat er sich woméglich vor seinen ,,un-
geheuren® Geschopfen in Sicherheit gebracht, um nicht zur Verantwortung gezo-
gen zu werden?

Von der Schuld Gottes ist auch bei Wolfgang Hildesheimer (1916-1991) die Rede
in dem Roman , Tynset“ (1965), der ganz von dem Bemiihen lebt, nach Auschwitz
das Schweigen auf die Frage nach dem Sinn der Schépfung hérbar zu machen. Im
Zentrum steht ein schlafloser Ich-Erzihler, der unschwer als deutsch-jidischer
Uberlebender der NS-Massenvernichtung zu erkennen ist?. Kaum zufillig st6t er
in einer seiner nichtlichen Gedankenexkursionen auf die biblische Geschichte des
von Gott verworfenen Kain, die wie keine andere das unerklarbare Ritsel des Bo-
sen im Nachraum der Shoah versinnbildlicht. Daff Gott Kains Gebet nicht erhort —
das wirft kein schlechtes Licht auf Kain, sondern vielmehr auf seinen Gott“*®. In
der Tat: Warum wird ihm, ohne ersichtlichen Grund, Gottes Segen vorenthalten, ja,
verweigert? ,Dieses Ritsel lieff mich lange nicht ruhen®, bekennt Hildesheimers
Nachtgestalt:

»Es war das erste, der Anfang aller Ritsel. Es ist aber auch der Anfang allen Unrechts, An-
fang der Schuld Gottes, der aus keinem Grund Kain nicht gnidig ansah und sein Opfer aus
Friichten des Feldes verschmihte ... wihrend Er Abels Opfer, dampfendes Fleisch und Blut
von ihm selbst zum Ruhme seines Gottes geschlachteter Tiere ... zu sich aufsteigen lief},
gentifilich und in wohlgefilliger Betrachtung des Opfernden, der seinen Gott erkannt hatte
und thm die Wiinsche vom Gesicht ablas, Gott wollte Fleisch. So war es, nicht anders.“3!

Mit den tiberkommenen fromm-moralisierenden Rechtfertigungen fiir die Ver-
dammung Kains gibt sich dieser Bibelleser nicht zufrieden, sucht ihn stattdessen ins
Recht zu setzen. Erscheint ihm Gott doch als ein launischer Willkiirgott, der durch
seine Bevorzugung Abels Kain allererst den Grund dafiir lieferte, den eigenen Bru-
der zu erschlagen: ,Diese Willkiir, diese verletzende Laune Gottes glaubte Kain
nicht ertragen zu konnen, er hatte seinen Schopfer ernst genommen, hatte Thn ge-
liebt, vergottert und in furchtbarer Enttiuschung erschlug er dessen Giinstling, den
eigenen Bruder, ja, so war es.“?? Seine verstorend gottkritische Bibelexegese gipfelt
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denn in einer pointierten Umkehrung der klassischen Rechtfertigung Gottes ange-
sichts des Ubels und des Bésen, die Gott stets von der Verantwortung fiir das Ubel
entlastete und auf den Menschen projizierte, das Theodizeeproblem damit beru-
higte:

»Diese Ordnung nehme ich dem Schopfer der beiden nicht ab ... Die Erde soeben erschaf-
fen, bevolkert von nicht mehr als vier Menschen ... was gab es da an Dingen und Gedanken,
an denen das Bése sich hitte bilden kénnen ... Wo war der Ansatz, an dem es sich eingefres-
sen, sich ausgebreitet und weitergefressen hitte? Nirgends. Nichts da als ein triigerisches Pa-
radies und Wiiste und das schreiende Unrecht Gottes, dem es behagte, Kain zu verderben.
Eine schwere Belastung, ein Makel, ein Zeichen an der Stirn, das haftet, nicht an Kain, son-
dern an seinem Schépfer.

Das Fazit? Von Anfang an entdecken Menschen in sich einen monstrésen Ab-
grund des Bosen: Hafl, Grausamkeit und Mordlust, die diese Erde zu einem Schau-
platz des Brudermords machen. Daf§ aber diese Welt, Gottes Schopfung, so ist, wie
sie ist, verweist auf eine durch menschliche Schuld allein nicht erklirbare, ratselhaft-
dunkle Seite Gottes, wie sie durchwegs die Ambivalenz alttestamentlicher Gottes-
wahrnehmung bestimmt. Verweist auf einen Abgrund der Unbegreiflichkeit Gottes
und der Schépfung, der weder als Bedingung der Moglichkeit menschlicher Freiheit
noch als Preis der Liebe verrechnet und verharmlost werden kann. So sehr der
Mensch in die Verantwortung fiir das von ihm verursachte Bése zu nehmen ist, so
wenig ist dadurch schon Gott als Schopfer alles Geschaffenen entlastet. Auf die
schmerzlich beunruhigende Frage: ,Warum das Bose in Gottes guter Schopfung >
lafit sich denkerisch keine Antwort, keine Verséhnung finden. Das Bése lafit sich
letztlich nicht lehrhaft-theoretisch verstehen, sondern allenfalls lebens-, glaubens-
praktisch bestehen. Glaube an Gott ist folglich kein Stillstellen, vielmehr ein Ver-
schirfen der Fragen. Gerade wer an Gott glaubt, mufl ja die Widerspriiche, Risse
und Briiche in seiner Schépfung umso schmerzlicher wahrnehmen . Literarische
und religiose Existenzdeutung setzt denn auch da an, wo angesichts der unauflos-
baren Grundambivalenz der Wirklichkeit, zumal des Menschen mit all seinen Ob-
sessionen und Abgriinden buchstablich alle Erklirungen versagen: ,,Alle Dinge, die
tiber uns sind, bediirfen einer Geschichte®, brachte Adolf Muschg (geb. 1934)
jlingst diese Nihe von Poesie und Religion auf den Punkt. ,, Wir brauchen sie offen-
sichtlich, und sie miissen etwas von uns ausdriicken, wir fuhlen uns freier, wenn es
ausgedriickt ist, als wenn es stumm bleibt.* 3

Wo alle Erklarung versagt
Wie die Geschichten und Figuren der Bibel gegen alle Abnutzung, Verharmlosung
und Entschirfung zeitgendssisch aufstorende Brisanz erlangen als entbanalisieren-

des Reflexionsmedium schirfstmoglicher Selbstaufklirung, zeigt nicht zuletzt
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Christa Wolf (geb. 1929) - DDR-Autorin mit Weltruf. In ihrem Tschernobyl-Brief-
tagebuch ,,Storfall“ (1987) macht sie sich anhand der biblischen Kainsgestalt das fa-
tale Doppelgesicht technisch-wissenschaftlichen Fortschritts, ja, die unabweisbare
Ambivalenz der Menschheitsentwicklung klar. Im Zentrum dieser Notate tiber die
schockhafte Wirkung des Reaktorunfalls in Tschernobyl am 26. April 1986 sowie
der gleichzeitigen Tumoroperation ihres Bruders, eines Physikers, steht die Frage,
,wo die Evolution, wo die Menschwerdung des Menschen in der Weise mifiriet, dafl
Lust und Zerstorung aneinander gekniipft wurden, so dafl Entwicklung, Technik,
Naturbeherrschung unauflsbar verschmolzen mit der Lust am T6ten . Kain ver-
korpert gewissermaflen urbildlich die paradoxe ,,Verbindung zwischen Téten und
Erfinden®, die ,uns seit den Zeiten des Ackerbaus nie verlassen® habe, zitiert Chri-
sta Wolf den US-amerikanischen Astrophysiker und Atomwaffengegner Carl Sa-
gan (The Dragons of Eden, New York 1977, dt. Die Drachen von Eden, 1978):

,Kain, der Ackerbauer und Erfinder? Der Griinder der Zivilisation? Es sei schwer, die
Hypothese zu widerlegen, dafl der Mensch selbst, durch Kampf gegen seinesgleichen, durch
Ausrottung unterlegener Gruppen, das wichtigste Werkzeug der Selektion war, die eine
rasche Weiterentwicklung der Gehirne bewirkte? Jene Mutanten, deren Aggressionen sich
ungehemmt gegen Artgenossen richteten (bei den meisten Tierarten als ungiinstig selektiert),
fiihren beim ,Konig der Tiere® — durch seine Intelligenz anderen Feinden relativ tiberlegen —
zur weiteren Evolution? Tétung innerhalb der eigenen Art zur Vermeidung von Uberpopu-
lation? Begrenzte Tétung biologisch tragbar? So wurde der Mensch sich selbst zum
Feind?“?7

Das aber hiefle: Zivilisationsfortschritte wurden immer auf dem Riicken
Schwicherer ausgetragen, der aggressive Charakter unserer Zivilisation durch die
Kultur nicht etwa gemildert, sondern jeweils nur auf eine neue Stufe der Organisa-
tion gestellt! Von der Intelligenz als dem ,.entscheidenden Evolutionstaktor®, mit
dem sich der Mensch ,,die Mittel zur Unterwerfung der Natur und seiner Artgenos-
sen® schuf, stoft die Ich-Erzihlerin bei der befreundeten jiidischen Arztin und
Emigrantin Charlotte Wolff (1897-1986, The Human Hand, 1942) auf das ,Dop-
pelgesicht der Sprache®, das sie auch in der biblischen Erzihlung vom Turmbau von
Babel (Gen 11) illustriert findet:

Die Sprache hat ,,uns aus der Instinktgebundenheit® befreit, ,,uns endgiiltig die Uberlegen—
heit gegentiber den Tieren® verschafft, doch ,ausgerechnet mit Hilfe der Sprache scheinen
sich dann die Menschen der einen Horde von denen der anderen Horde abgegrenzt zu ha-
ben: Der Anderssprechende war der Fremde, war kein Mensch, unterlag nicht dem Tétungs-
tabu ... Die gleiche Sprache, die den Sprung in den ,vollmenschlichen® Zustand markiert ...
die Identitit schafft, zugleich aber entscheidend dazu beitrigt, die Tétungshemmung gegen
den anderssprechenden Artgenossen abzubauen.“*

»An irgendeiner Stelle®, fihrt Christa Wolf in ihren Notaten fort, ,haben wir jene Wild-
heit, Unvernunft, Tierischkeit in die Kultur hineinnehmen miissen, die doch gerade geschaf-
fen wurde, das Ungezihmte zu bandigen. Die Echse in uns schldgt mit dem Schwanz. Das
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wilde Tier in uns briillt. Verzerrten Gesichts stiirzen wir uns auf den Bruder und bringen ihn
um. Dann méchten wir uns das Gehirn aus dem Kopf reiflen und den wilden Punkt suchen,
um ihn auszubrennen. Amok laufen, weil unser Gehirn durchbrennt. 40

Auf die aufdeckend-konfrontierende Enthiillungskapazitit der Bibel setzt
schliefflich auch Hans Christoph Buch (geb. 1944), der in seinem Roman ,Kain und
Abel in Afrika® (2001) sowohl im Titel als auch im Motto die biblische Urge-
schichte zitiert, um den jede Vorstellungskraft iibersteigenden millionenfachen
Brudermord zwischen Tutsi-Nomaden und Hutu-Bauern zumindest chiffrenhaft
benennen zu konnen:

»Der Eingang zur Unterwelt befindet sich nicht am Krater des Atna oder Vesuv, wie no-
torisch falsch informierte Altertumswissenschaftler behaupten, sondern am Rand des ostafri-
kanischen Grabenbruchs, in der Halle des Hotels Mille Collines in Kigali, der Hauptstadt
Ruandas, und wird von einem hinkenden Boten bewacht ... Raphael Nzeyimana ist Anfang
dreiflig ... Sein Vater war Hutu und die Mutter Tutsi ... Deine Frage, ob er fiir dich arbeiten
mochte ... beantwortet er mit einer Gegenfrage: ,Woher wissen Sie, daff ich morgen noch am
Leben bin?* ... Du willst wissen, warum er beim Gehen das linke Bein nachzieht ... ,ich habe
meine Schwester vergewaltigt ... Sie haben mich gezwungen, es zu tun ... Interahamwe, die
Hutu-Milz. Wer sonst.” ... Sie toteten seine dltere Schwester, nachdem sie Raphael gezwun-
gen hatten, sie vor den Augen der Eltern zu vergewaltigen, und léschten anschliefiend die
ganze Familie aus; sein jiingster Bruder wurde mit der Machete gevierteilt ... Raphael ist der
einzige Uberlebende der Familie, aber sein Lebenswille ist zerstort. !

Im Auftrag einer deutschen Wochenzeitung wurde Buch zwischen 1995 und 1997
auf mehreren Reisen nach Ruanda, Zaire und Tansania Zeuge der fortgesetzten
Greuel des afrikanischen Vélkermords. Nachdem 1994 etwa eine Million Tutsi von
Hutus regelrecht abgeschlachtet wurden, geriet er im Jahr darauf in die Vergel-
tungsaktionen der Tutsi und erlebte 1996 die Massenflucht von Millionen Hutu-
Vertriebenen, bei der es zu Massakern in Fliichtlingslagern kam. Wie der von Buch
beobachtete ,,sambische Blauhelmsoldat, der nichts zur Rettung seines afrikani-
schen Bruders unternommen hat“#, zogen die UN-Schutztruppen, die den Geno-
zid hitten verhindern kénnen, unverrichteteter Dinge ab — traumatische Erlebnisse,
die den Autor bis in seine Tag- und Albtraume verfolgen: Kain erschligt Abel und
in der nichsten Runde Abel den Kain, wer heute Kain ist, kann morgen schon Abel
sein — ein mit den stindig wechselnden politischen Verhiltnissen immer wieder neu
aufflackernder Mord und Totschlag, dessen Ursache die wirtschaftlichen Interessen
der heutigen Machthaber wie der einstigen europiischen Kolonialmichte sind.

Buch spiegelt daher seine Gegenwartsreportage durch die romanhafte Autobio-
graphie des deutschen Afrika-Forschers Richard Kandt (1867-1918), der 1897/98
dieselbe Region bereiste, in der 100 Jahre nach thm der deutsche Schriftsteller un-
terwegs ist. 1905 wurde Kandt zum ersten Kolonialverwalter des Landes ernannt,
das damals zu Deutsch-Ostafrika gehorte. Wo Kandt im Sommer 1898 den Ober-
lauf des Nils kartographierte, trieben im April 1994 Tausende Tote die Wasserfille
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hinab, zwolf Monate nach dem Volkermord verheddern sich noch immer Leichen
in dem von Grenzsoldaten tber den Fluf} gespannten Netz: ,Ein Gewirr aus Ar-
men, Beinen und aufgetriebenen Biuchen, Felstriimmern und abgerissenen Asten,
ein Blick in Dantes Inferno, der, damals wie heute, das Fassungsvermogen des Fern-
sehens sprengt.“* Als ein der ,condition humaine“ nach dem Ende des Kalten
Krieges nachspiirender Kriegsreporter reflektiert Buch sowohl seine herausgeho-
bene Stellung als deutscher Journalist — ,,Ungleichbehandlung auch hier — selbst in
der Holle bist du als Weifler privilegiert“* — als auch die jahrhundertealte Feind-
schaft zwischen unterdriickter Hutu-Mehrheit und herrschender Tutsi-Minderheit:

Schon Richard Kandt warnte ,,vor dem Ausbruch eines gewalttitigen Konflikts: Wegen ih-
rer gedriickten Lage waren bei den Hutus Sklavencharaktere entstanden, und es war den
Tutsi-Herren nicht begreiflich zu machen, warum die Kolonialverwaltung auf seiten der be-
nachteiligten Hutus stand. Die Tutsis glaubten, Gott habe alle Rinder auf der Welt fiir sie er-
schaffen, und was ihnen nicht gehérte, nahmen sie mit Gewalt. Wie heifit es doch so schon in
der Bibel: Gottes Auge macht das Vieh fett.“*

Heute seien Ruanda und Burundi ,hoffnungslos uberbevélkert und verfiigen
nicht tiber nennenswerte Bodenschitze. Insofern ist der Genozid in Ruanda ein
Menetekel fiir eine andere Art von Apokalypse, die unserem von Raubbau und
Umweltzerstdrung verwiisteten Planeten droht“#, kommentiert er im Nachwort
seines Romans. ,,Worter wie Opfer und Titer, Genozid oder Massaker sagen kaum
noch etwas aus, ihr Informationsgehalt geht gegen Null, und sie versperren den
Blick auf die Realitit, die zu beschreiben sie vorgeben.“# Das verstorende Fazit,
das das Buch angesichts der Verbrechen und Morde an den von ihm bereisten
Schreckensorten der jiingsten Geschichte (Algerien, Osttimor, Kambodscha,
Tschetschenien, Kosovo, Bosnien und Ruanda) zieht, besteht denn auch darin, ,,daf}
das sogenannte Bose keine Erfindung fragwiirdiger Moralapostel ist, sondern daf}

es wirklich existiert — nicht nur in entferntesten Weltgegenden, sondern auch in uns
selbst“ 5.
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