Sabine'Demel

Von der Kulturmission zur Glaubensmission

Der Auftrag des Zweiten Vatikanischen Konzils

Hat christliche Mission mit ihrer geschichtlichen Last des Kolonialismus, Nationa-
lismus und Imperialismus heute tiberhaupt noch eine Existenzberechtigung? Ist
Mission heute wirklich noch zeitgemifi? Darf es Mission tiberhaupt noch geben an-
gesichts der neuen Verhaltnisbestimmung der katholischen Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen? Diese Fragen kamen wihrend des Zweiten Vatikanischen
Konzils allmahlich auf! und sind heute aktueller denn je:

»1n Europa ist derzeit zu beobachten, daff ,Mission® als ekklesiologischer Begriff und kir-
chenpraktischer Vollzug héchst suspekt geworden ist. Nach einer verbreiteten Ansicht hat
christliche Mission in einer religios pluralen Gesellschaft nichts zu suchen, da sie angeblich
mit dem religiésen Pluralismus als Mentalitat bzw. als Verhaltensnorm nicht vereinbar ist.
Der Missionsbegriff wird nach diesem Verstindnis gleichgesetzt mit religiéser Propaganda,
mit Uberreden zum Religionswechsel, einem Eingriff in die Privatsphire, mit Verabsolutie-
rung des christlichen Standpunktes, Intoleranz gegentiber Andersgliubigen und Religions-
losen. Aufgrund dieses Vorverstindnisses bzw. hartnickigen Vorurteils stehen Praxis und
Theorie der Mission unter einem apologetischen Rechtfertigungsdruck.“2

Um so verwunderlicher ist es, dafl der Begriff ,Mission® im auflerreligiosen Be-
reich nahezu Hochkonjunktur hat und offensichtlich nur positiv besetzt ist, wenn
hier ganz selbstverstindlich von ,politischen Friedensmissionen®, von ,,UN-Mis-
sionen in Krisengebieten® oder von Weltraum- und Weltallmissionen bemannter
Raumschiffe gesprochen werden kann?. Angesichts dieser Realitit scheint es ange-
bracht, vor dem katholischen Selbstverstindnis von Mission einen religionswissen-
schaftlichen Blick auf das Phinomen ,Mission® zu werfen.

Mission — Einladung zur Entscheidung

Religionswissenschaftlich betrachtet kann Religion auf dreifache Art weitergege-
ben werden: durch die (biologische) Abstammungsgemeinschaft, durch die Aus-
breitung politischer Herrschaft und durch Mission. Zur niheren Charakterisierung
und Abgrenzung dieser drei Arten ist festzuhalten*:

Die Weitergabe der Religion durch die Abstammungsgemeinschaft ist die ur-
spriinglichste und grundlegende Art der Weitergabe. Deshalb wird sie auch in jeder
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Religion praktiziert. Ihr Kennzeichen ist, dafl sie gemeinsam mit dem natiirlichen
Leben von den Eltern an die Kinder weitergegeben wird, und zwar mit dem Ziel,
jene religiosen Grundlagen lebendig zu erhalten, von denen die Gemeinschaft lebt
und die ihr als Gemeinschaft das Gefiihl der Sicherheit vermitteln. Die Weitergabe
der Religion durch die Abstammungsgemeinschaft ist die einzige Art der Weiter-
gabe, die prinzipiell fiir sich allein existieren kann, die sich aber faktisch in fast allen
Religionen mit einer der beiden weiteren Arten der Weitergabe verbunden hat.

Die Weitergabe der Religion durch die Ausbreitung politischer Herrschaft ist eine
sekundire Form der Weitergabe. Sie entsteht dann, wenn eine Abstammungsge-
meinschaft thren politischen Machtbereich ausdehnt, dabei eine andere Abstam-
mungsgemeinschaft erobert und dieser die Religion der neuen Regierung auf-
zwingt. Hier werden vor allem jene religiosen Werte zur Geltung gebracht, die die
eigene Macht und den eigenen Einflufl der neuen politischen Herrschaft legitimie-
ren und stabilisieren.

Auch die Weitergabe der Religion durch die Mission ist eine sekundire Form der
Weitergabe. Sie entsteht durch religiose Gemeinschaften, die ihre religiose Uber-
zeugung nicht nur in ihrer Abstammungsgemeinschaft weitergeben, sondern auch
Menschen auferhalb ihrer Abstammungsgemeinschaft zuganglich machen, und
zwar theoretisch wie praktisch, also auch zur Teilnahme an der Praxis ihrer Ge-
meinschaft einladen. Das Spezifikum der Mission liegt darin, dafl sie die einzige
Form der Weitergabe von Religion ist, die den einzelnen die freie Entscheidung life,
aber auch zumutet. Denn die Mission gibt nicht einfach bestimmte religiose Werte
weiter, wie es in der Abstammungsgemeinschaft geschicht, noch zwingt sie diese
auf, wie es die politische Machtausbreitung praktiziert, sondern sie wirbt fiir jene
religivsen Grundwerte und bietet diese zur Aneignung an, die sie fiir das gemein-
same Mensch-Sein fiir grundlegend hilt und deshalb méglichst allen Menschen zu-
teil werden lassen méchte. lhr Ziel ist es, religiose Lehren zur freien Entscheidung
zuginglich zu machen. Das hat zur Folge, dafl die missionarische Religion sich zwar
an alle Menschen wendet, aber immer nur den einzelnen gewinnen kann, weil eine
freie Entscheidung nur von jedem personlich getroffen werden kann. Die missiona-
rische Weitergabe der Religion ist daher eine Verbindung von Universalitit und In-
dividualitit: Sie richtet sich an alle Menschen, kann aber immer nur von je einzel-
nen in Freiheit selbst angenommen werden.

Die Freiheit bzw. das freie Angebot an religiosen Uberzeugungen als besonderes
Merkmal der Mission hat aber auch zur Folge, dafl die Weitergabe der Religion durch
Mission nicht fiir sich allein bestehen kann, sondern sich immer mit einer der beiden
anderen Formen verbinden mufi. Es gibt keine missionarische Religion, die sich aus-
schlieflich auf dem Weg der Mission verbreitet hat. Die Mission ist darauf angewie-
sen, dafd einzelne Menschen ihr religidses Angebot in Freiheit annehmen und es im
Rahmen der Abstammungsgemeinschaft oder der politischen Gemeinschaft weiter-
geben. Wenn daher eine gesamte Familie oder Bevolkerung eine (andere) Religion an-
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nimmt, ist nicht mehr nur Mission im Spiel, sondern die Verbindung von Mission mit
einem der beiden anderen Grundtypen der Weitergabe der Religion.

Dabei besteht insbesondere bei der Verbindung von Mission mit politischer Ausbreitung
die Gefahr, daff ,die missionarische Ausbreitungsform von Religion schnell bis zur Un-
kenntlichkeit entstellt (wird); in der Regel dominiert dann die Ausbreitungsform der Expan-
sion tiber diejenige der Mission. Der Grund dafiir liegt darin, dafl durch Expansion politi-
scher Macht sehr viel grofiere Zahlen von Menschen religios unter Druck gesetzt werden
kénnen, als durch Mission im eigentlichen Sinne erreichbar sind.“?

Eine solche Uberlagerung der missionarischen Titigkeit mit dem Gedanken und
der Ausfithrung von politischer Expansion war lange Zeit traurige Realitdt der Mis-
sionspraxis vieler Religionen, auch des Christentums, und hat dazu gefiihrt, dafl bis
heute Mission oft mit imperialer Expansion gleichgesetzt und daher verpont wird.
Deshalb kann diese imperiale Uberlagerung der Mission nur vermieden werden,
wenn das Prinzip der Religionsfreiheit in Theorie und Praxis der Religion und ih-
rer Missionstitigkeit anerkannt wird.

Mission — Fortsetzung der Sendung Jesu Christi

Die Aktualitit der eingangs erwahnten Fragen zur missionarischen Verbreitung des
christlichen Glaubens verlangte danach, das Thema ,Mission® im Zweiten Vatika-
nischen Konzil nicht nur kurz und nebenbei mitzubehandeln, sondern in seiner
existentiellen Bedeutung fiir die Kirche zu entfalten. Diese Aufgabe erfillte das
Konzil, indem es dem Thema der Mission ein eigenes Dekret ,,Ad gentes® widmete
und darin die christliche Mission im Heilsplan Gottes selbst verwurzelte.

Weil Gott will, daf alle Menschen zum Heil, nimlich zur Gemeinschaft mit ihm,
kommen, sandte er seinen Sohn in die Welt. Christliche Mission ist daher urspriing-
lich die Menschwerdung Gottes in Jesus Christus, der lebte, was er verkiindete:
Gott wendet sich allen Menschen zu, besonders den Armen und Verlorenen. Die-
ser Jesus Christus starb fiir den gottlichen Heilsplan den Erlosertod und sandte zur
Fortsetzung seiner Sendung den Heiligen Geist, der zur Griindung der Kirche
fihrte. Wesentliche Aufgabe der Kirche ist es daher, die Mission, die Sendung Jesu
Christi in der Kraft des Heiligen Geistes fortzusetzen. Die Mission der Kirche ist
Fortsetzung der Mission Jesu Christi: alle Menschen zum Heil, zur Gemeinschaft
mit Gott zu fihren. Was Jesus Christus in seiner Menschwerdung begonnen hat,
driickt sich zeichenhaft in der Kirche aus: Das Reich Gottes ist angebrochen. Die
Kirche ist somit ,Sakrament der Mission Gottes“®.

Deshalb ist die Kirche von ihrem Ursprung wie von ihrem Wesen her verpflich-
tet, missionarisch zu sein, d. h. ,,als Gesandte unterwegs zu sein zu den Menschen,
und zwar nach dem Vorbild Jesu Christi und in Verbindung mit thm. Das bedeutet,
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daf die Kirche ihre Sendung auf die gleiche Weise wie Jesus Christus auszuiiben hat,
nimlich als Herabsteigen zu den Menschen und ihrer Armut, als kénosis, als Ernied-
rigung bis hin zur Selbstaufopferung (AG 5,2).

Und diese Nachfolge in der Sendung Christi sauf dem Weg, den er cingeschlagen hat, ist
keineswegs rein moralischer Natur (Nachahmung): Sie enthilt einen, wenn man so sagen
darf, ontologischen oder strukturellen Aspekt. Christus war gesandt, um den Armnen die
Frohe Botschaft zu verkiinden. Die Mission, die von der agdpe, der schenkenden, der barm-
herzigen Liebe ausgeht, wendet sich stets an Arme. Es liegt in ihrer tiefsten Logik, dafl ge-
wissermafien ihre Vorliebe, ihr Vorzug den Allerarmsten gilt.“”

Diese theologische Grundlegung der kirchlichen Mission ist mit Recht als ,,Fun-
damentaltheologie christlicher Sendung* bezeichnet worden, die ,,einen epochema-
chenden Paradigmenwechsel innerhalb der offiziellen katholischen Missionstheo-
logie® darstellt®.

So gelungen die theologisch-ckklesiologische Verwurzelung der christlichen Mis-
sion in der Trinitit mit dem Heilswillens Gottes ist, so problematisch ist die hierar-
chische Engfithrung in der konkreten Ausgestaltung der kirchlichen Sendung. Sie
wird namlich nicht vom Volk Gottes aus entwickelt, sondern von den Bischofen
unter der Leitung des Papstes (vgl. AG 1, 5, 6, 20). Die Grundlage fiir dieses ,,Mo-
dell einer Sendungshierarchie*? bildet die biblische Uberlieferung des ausdriick-
lichen Missionsauftrags Jesu an die Apostel, auf den im Missionsdekret Bezug ge-
nommen wird. Das Wort Jesu: ,,Geht und lehrt alle Volker, tauft sie und lehrt sie
alles halten, was ich euch geboten habe“ (Mt 28, 19£; Mk 16, 15) ist primir an die
Apostel gerichtet und damit an die Bischéfe als deren Nachfolger, die wie die
Apostel unter Petrus in gleicher Weise unter dem Papst als Nachfolger des Petrus
geeint sind. Damit steht die Ekklesiologie des Missionsdekrets Ad gentes in Span-
nung zu der Ekklesiologie der Kirchenkonstitution ,,Lumen gentium®.

Statt wie in der Kirchenkonstitution die Fortsetzung der Mission Jesu Christi
dem ganzen Volk Gottes zu iibertragen und den Bischofen hierbei die Leitung und
Ordnung aller missionarischen Titigkeiten zuzuweisen, wird im Missionsdekret
die Fortsetzung der Mission Jesu Christi ,zuerst und unmittelbar den Bischofen
mit und unter dem Papst zugesagt (AG 38,1), so dafl alle anderen Glieder des Volkes
Gottes offensichtlich nur nachgeordnet und mittelbar zur Mission bestellt sind '°.
Hier ist ,Mission tendenziell cher als moglichst getreue Bewahrung und Ausbrei-
tung des Urspriinglichen von ,Oben‘ und ,Innen‘ nach ,Unten‘ und ,Auflen’ begrif-
fen“11, In der theologischen Grundlegung herrscht dagegen der Gedanke vor, ,,Mis-
sion sei Einladung und Sammlung des auf den Spuren Jesu durch immer neue
Riume und Zeiten wandernden und sich im Geiste Jesu stets wandelnden Gottes-
volkes auf dem Weg zum Reich des Vaters® 2. Verheiffungsvolle Ansitze dazu bie-
ten vor allem die Texte in AG 29 und AG 35-37, die deutlich die Mission als unbe-
dingte Aufgabe der Kirche als ganzer charakterisieren'?.
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Mission - Inkulturation, Religionsfreiheit und Dialog

Eine neue Grundlegung des missionarischen Selbstverstindnisses verlangt unwill-
kiirlich eine entsprechende Anpassung der Missionsprinzipien und -methoden. Die
diesbeziiglichen Uberlegungen der Konzilsviter und ihrer Interpreten kénnen unter
den drei Stichworten Inkulturation, Religionsfreiheit und Dialog zusammengefafit
werden. Dabei ist zu beachten, dafl der Begriff der Inkulturation auf dem Konzil
selbst noch nicht verwendet wird, sondern erst spiter aufkommt %, die Grundgedan-
ken der Inkulturation aber sehr wohl auf der Linie der konziliaren Aussagen tiber die
Mission liegen, ja man kann sogar sagen, daf} das, was Inkulturation meint, eine di-
rekte Folge der heilsgeschichtlichen Verankerung der Mission in der Inkarnation
Jesu Christi ist. Eine weitere Schluffolgerung lafit sich anschliefen: Wie die Inkultu-
ration aus der Inkarnation folgt, so bilden die Religionsfreiheit und der Dialog die
notwendigen Voraussetzungen fiir die Inkulturation. Denn ohne Religionsfreiheit
und Dialog ist keine Inkulturation moglich. Oder anders gesagt: Wo Inkulturation
praktiziert wird, sind bereits Religionsfreiheit und Dialog verwirklicht. Diese mis-
sionstheologischen Zusammenhange von Inkarnation, Inkulturation, Religionsfrei-
heit und Dialog ergeben sich aus folgender Gedankenfithrung:

Mission als radikale Inkulturation. Wenn Mission in der Nachfolge Jesu Christi
Erniedrigung, Entauflerung und Selbstaufopferung des Missionierenden verlangt —
und zwar ontologisch verlangt —, dann kann und darf die missionierende Kirche als
einzelne wie als Gemeinschaft nicht nur das Evangelium verkiinden, sondern muf}
vielmehr in das Wesen einer Gemeinschaft, eines Stammes oder eines Volkes ein-
dringen, dessen Du annehmen und sich von sich selbst befreien, um ,,sich selbst und
in sich Christus in einer anderen Gemeinschaft inkarnieren zu konnen. Sie mufl die
eigentliche Seele dieser Gemeinschaft, dieser sozialen Gruppe erfassen und in ihr
Christus und seine Kirche heimisch werden lassen.” !> Mission stiilpt also nicht das
Evangelium iiber die einheimische Kultur und Zivilisation eines Volkes oder ver-
dringt diese, sondern fihrt in dieser Kultur und Zivilisation zu einer neuen In-
karnation Christi und seiner Kirche'®.

Damit zwingt die Missionstitigkeit die Kirche immer wieder neu, tiber die Aus-
drucksformen ihres Glaubens nachzudenken, deren Relativitit ,zu erkennen und
sich zu reinigen von falschen Identifizierungen mit Wirklichkeiten, die in Wahrheit
nicht der Ordnung des Glaubens, sondern den Ordnungen dieser Welt zu-
gehoren® . So gesehen kann sogar formuliert werden: Um er selbst bleiben zu kon-
nen, braucht der Glaube die Mission bzw. den Reinigungsprozefl der Mission'®.
Umgekehrt betrachtet: Nur durch den steten Reinigungsprozefl des Glaubens ist
christliche Mission wirklich ,Glaubensmission und degeneriert nicht zu einer
»Kulturmission“ .

Damit ist die bisher Giblich gewesene Missionsmethode der Adaption bzw. Akko-
modation als Anpassung des Evangeliums an die einheimischen kulturellen, religio-
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sen und sozialen Gegebenheiten, soweit diese nicht christlichen Grundsitzen wi-
dersprechen (vgl. in diesem Sinn z.B. noch SC 37-40), iberwunden. Sie wird ersetzt
durch eine neue und theologisch tief verankerte Methode: die Inkulturation, die in
der Inkarnation griindet und wie die Inkarnation zu erfolgen hat?. Deshalb ist die
Inkulturation im Vergleich zur Adaption und Akkomodation radikal. Denn sie be-
inhaltet nicht nur eine mehr oder weniger innere Anpassung gleichsam als einen
einbahnigen Prozefl vom Glauben zur Kultur?!, sondern den schwierigen, wechsel-
seitigen, aber unabdingbaren Prozef§ des Hineingehens in die andere Kultur und da-
mit den steinigen Weg der Selbstentduflerung.

Grundlage der Inkulturation ist die Uberzeugung, daf§ der christliche Glaube er-
stens niemals in abstrakter Reinform begegnet, sondern immer schon in Verbindung
mit einer bestimmten Kultur; dafl der christliche Glaube zweitens nicht nur in einer
einzigen kulturellen Gestalt zum Ausdruck gebracht werden kann, sondern offen ist
fiir eine Vielfalt von kulturellen Ausdrucksformen; und daff der christliche Glaube
drittens nicht nur duflerlich an die jeweilige Kultur angepafit werden kann, sondern
in die jeweilige andere Kultur eingehen muf}. Inkulturation als Missionsmethode lebt
somit von der Begegnung mit fremden Kulturen auf gleicher Augenhohe:

,Inkulturation meint also einen osmotischen Prozef}, bei dem es um die Integration der
christlichen Erfahrung in die Kultur des jeweiligen Volkes geht, und zwar so, dafl diese Er-
fahrung sich nicht nur in Elementen der eigenen Kultur ausdriickt, sondern eine Kraft wird,
die diese Kultur belebt, orientiert und erneuert, und auf diese Weise eine neue Einheit und
Gemeinschaft geschaffen wird, nicht nur innerhalb der betreffenden Kultur, sondern auch als
eine Bereicherung der Gesamtkirche.“?

Allerdings hat das Missionsdekret selbst die Grundidee der Inkulturation nicht
konsequent umgesetzt.

Dies wird bei der Zielbestimmung der Mission in AG 6,2 deutlich, die ,,primir im Gegen-
wirtig-Setzen der ganzen institutionellen und sakramentalen Fiille der Kirche fiir die Volker
bzw. die Menschen besteht. Es wird nicht darauf reflektiert, daf alle institutionellen Formen
kirchlichen Lebens, auch die Sakramente, jeweils eine spezifische kulturell-geschichtliche
Auspragung haben. Insinuiert wird vielmehr, daf} es einen gleich bleibenden Bestand solcher
institutionellen Momente gibt, die in die unterschiedlichen Situationen der zu missionieren-
den Vélker hinein zu setzen sind.“?

Mission und Religionsfreiheit. Wenn Mission in der Sendung Jesu Christi veran-
kert ist und demzufolge Inkulturation als Inkarnation konzipiert ist, dann ist es fast
schon selbstverstindlich, dal das Prinzip der Religionsfreiheit sowohl der Mission
an sich wie auch der Inkulturation im speziellen wesensimmanent ist. In diesem
Sinn wird im Missionsdekret betont:

,Die Kirche verbietet streng, dafl irgendjemand zur Annahme des Glaubens gezwungen
oder mit unangemessenen. Mitteln hingefithrt oder angelockt wird, so wie sie auch nach-

440



Von der Kulturmission zur Glanbensmission

driicklich das Recht beansprucht, dafl keiner durch ungerechtfertigte Druckmittel vom
Glauben abgeschreckt wird“ (AG 13,2).

Damit ist im Grund genommen nur das wiederholt, was bereits seit Jahrhunder-
ten ein feststehender Grundsatz in der christlichen Mission war (vgl. auch c. 1351
CIC/1917), der in der Praxis allerdings oft nicht eingehalten wurde. Wegen dieser
Kluft zwischen der Missions-Theorie der religiosen Freiheit und der Missions-
Praxis der Zwangsaustibung bei der Glaubensannahme wire es wiinschenswert ge-
wesen, das Konzil hatte sich nicht nur damit begntgt zu betonen, daff die Mission
die Religionsfreiheit stets zu wahren hat. Es wire ein Gebot der Stunde gewesen,
die Konzilsvater hitten hier grundsitzlicher angesetzt und klar herausgearbeitet,
wie eng Mission und Religionsfreiheit zusammengehoren:

Mission und Religionsfreiheit sind ,wie zwei Seiten derselben Miinze. Sie gehoren zusam-
men, teilen miteinander dieselben Entstehungsbedingungen und sind bleibend aufeinander
angewiesen. Fiir beide gilt, dafl sie ihrer Voraussetzungen verlustig gehen, wenn versucht
wird, sie isoliert voneinander zu verwirklichen:

— Mission bleibt nicht Mission, wenn sie auf Kosten von Religionsfreiheit praktiziert
wird.

— Religionsfreiheit bleibt nicht Religionsfreiheit, wenn sie so verstanden wird, daff Mis-
sion in ihr keinen Platz haben soll.“

Mission und Dialog. In den Uberlegungen zu Inkulturation und Religionsfreiheit
ist bereits indirekt zum Ausdruck gebracht, daff auch christliche Mission und Dia-
log keine Gegensitze darstellen, sondern vielmehr einander bedingen. Mission als
Selbstentauflerung und Inkulturation als Reinigung des Glaubens konnen sogar als
synonyme Ausdrucksweisen fir das Prinzip des Dialogs betrachtet werden. Denn
»Dialog driickt in erster Linie das Element des Fremdverstehens aus“?® und ist da-
mit Grundlage und Ziel von christlicher Mission und Inkulturation. Christliche
Mission, Inkulturation und Dialog leben von ein und demselben, namlich davon,
dafl Menschen sich im Geist der Selbstentauflerung in andere Mentalititen und Kul-
turen hineindenken und sich damit auf den Weg machen, den anderen und die an-
dere verstehen zu lernen. Je mehr sie verstehen lernen, desto mehr lernen sie sich
selbst besser verstehen. Anders gesagt: Mission, Inkulturation und Dialog sind Be-
gegnungen, bei denen sich in der Regel beide Seiten andern, weil sie iiber den ande-
ren bzw. die andere neue Aspekte im eigenen wie im anderen Leben und Glauben
entdecken?.

Da aufler Zweifel steht, dafl die katholische Kirche in der Vergangenheit wieder-
holt und zum Teil grob gegen die Grundsitze der Religionsfreiheit und des Dialogs
verstoffen hat, wire hier im Missionsdekret ein Kapitel tber die eigene Suindhaftig-
keit und Schuldgeschichte zur selbstkritischen Aufarbeitung nicht nur sinnvoll,
sondern als Beitrag zur Glaubwiirdigkeit der Neuausrichtung notwendig gewe-
sen?’. Warum dies nicht geschehen ist, ist aus heutiger Sicht schwer nachvollzieh-
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bar. SchlieRlich gab es auf dem Konzil durchaus Wortmeldungen, die auf diese
Schuldgeschichte aufmerksam gemacht haben: ,Ein indischer Bischof hat in der
Konzilsdiskussion die Schwierigkeiten in das Bild gebracht, man habe das Haus
Gottes, die Kirche, in Indien nicht aufgebaut, vielmehr sei ein Fertighaus geschickt

worden.“ 28

Mission — Verantwortung aller Glieder der Kirche

Gern wird dem kirchlichen Gesetzbuch von 1983 (Codex Iuris Canonici, CIC) -
teils zu Recht, teils zu Unrecht — der Vorwurf gemacht, in vielen Rechtsmaterien
die Erkenntnisse des Zweiten Vatikanischen Konzils nur ungentigend rezipiert zu
haben. Fiir das Missionsrecht kann dieser Vorwurf in keiner Weise erhoben wer-
den. Hier erweist sich das kirchliche Gesetzbuch als durch und durch gelungene
Ubersetzung der neuen konziliaren Missionstheologie, die in elf Canones (cc. 781
792) unter der Uberschrift: ,Uber die Missionstatigkeit der Kirche® vorgelegt ist.
Dabei verdienen vor allem die Aspekte der theologischen Grundlegung der Mis-
sion, ihrer Zielbeschreibung und Methodenreflexion Beachtung. Sie 6ffnen auch
den Blick fiir ein nach wie vor bestehendes Defizit im Missionsverstandnis der ka-
tholischen Kirche.

Die missionarische Natur des Volkes Gottes als Grundlage

Bereits der Einstieg in die Thematik der Mission htte nicht besser gewihlt werden
konnen. Denn die erste Aussage, die der kirchliche Gesetzgeber trifft, lautet: ,Die
ganze Kirche ist ihrer Natur nach missionarisch® (c. 781). Damit ist kurz und prag-
nant die Sinnspitze der ekklesiologischen Verankerung der Mission, wie sie vom
Konzil entwickelt worden ist, aufgenommen und gleichsam als theologische
Priambel den folgenden Rechtsaussagen vorangestellt. In wohltuender Abhebung
zum Konzil verfillt der CIC nicht in eine ,Sendungshierarchie, sondern verkniipft
diese fundamentale Aussage von der missionarischen Natur der ganzen Kirche un-
mifiverstindlich mit der Volk-Gottes-Theologie, indem explizit alle Glaubigen ver-
pflichtet werden ,im Wissen um die ihnen eigene Verantwortung, ihren Teil zur
Missionsarbeit beizutragen® (c. 781)%. Erst im Anschluff an diese grundlegende
Aussage iiber die Mission als Wesenszug von Kirche, verstanden als das ganze Volk
Gottes, wird die spezifische Funktion von Papst und Bischofskollegium sowie von
den einzelnen Bischéfen geregelt. Thnen wird die Dienstfunktion der Leitung und
Koordinierung der missionarischen Aktivititen des gesamten Volkes Gottes zuge-
schrieben (c. 782).
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Die missionierende Kirche als Ziel

Wie schon das Konzile, so verzichtet auch das kirchliche Gesetzbuch auf eine De-
finition von Mission und begniigt sich stattdessen mit einer Zielbeschreibung der
missionarischen Titigkeit. Die dafiir mafigeblichen Begriffe sind ,,Verkiindigung
des Evangeliums® und ,Einpflanzung der Kirche®. Die Evangelisierung ist die
grundlegende Aufgabe (c.781) und die Einpflanzung der Kirche das spezifische
Ziel (c. 786) der missionarischen Tatigkeit. Mit dieser doppelten Zielbeschreibung
der Missionstitigkeit als Verkiindigung des Evangeliums und als Einpflanzung der
Kirche hat der kirchliche Gesetzgeber im Anschlufl an das Zweite Vatikanische
Konzil zwei gingige, sich allerdings alternativ verstehende Missionskonzepte zu ei-
ner Einheit mit zwei sich einander erginzenden Perspektiven verbunden. Die eine
benennt, was in der jeweils anderen zu kurz zu kommen droht: In der Verkiindi-
gung ist die Idee der Einpflanzung enthalten und in der Einpflanzung die Idee der
Verkiindigung; ohne (missionarische) Verkiindigung keine Kirchengriindung und
ohne Kirchengriindung keine (missionarische) Verkiindigung. Nochmals anders
gewendet:

»Die Verkiindigung des Evangeliums geht der Kirchengriindung voraus und folgt der Kir-
chengriindung. Denn sobald eine Kirche errichtet ist, mufl sie selbst das Werk der Verkiindi-
gung fortsetzen.“>!

Damit wurde zwar die klassische Missionsformel von der , Einpflanzung der Kir-
che® beibehalten; allerdings wurde sie mit dem neuen ekklesiologischen Verste-
henshorizont von der Kirche als ,,Volk Gottes“ gefiillt und dadurch die Ekklesio-
zentrik der missionarischen Vergangenheit tberwunden. ,Einpflanzung der
Kirche® wird seit dem Konzil nicht mehr wie frither primir rechtlich als Einpflan-
zung der Institution Kirche, sondern dynamisch als Einpflanzung eines Volkes
Gottes verstanden®’. Auf diese Weise wird nicht geleugnet, dafl auch Kirche als
Volk Gottes auf institutionelle Elemente angewiesen ist; doch sind diese klar in un-
tergeordnet dienender Form fiir das lebendige Miteinander des Volkes Gottes zu
verstehen.

Der Hinweis, daf} die missionarische Tatigkeit dann an ihr Ziel gekommen ist,
wenn ,die jungen Kirchen voll eingerichtet sind“ (c. 786), macht zweierlei deutlich:
Die Betonung der vollen Einrichtung trigt zum einen der Tatsache Rechnung, dafl
der Missionsprozef§ nicht einfach in einer linearen Entwicklung verliuft, sondern
ein vielschichtiger Prozef ist, bei dem es Situationen gibt, die die »missionarische
Tatigkeit von neuem erfordern® (AG 6,4). Zum Zweiten spiegelt sich in dem Krite-
rium der vollen Einrichtung der Kirche als Ziel jeder missionarischen Titigkeit die
konziliare Abgrenzung von missionarischer und pastoraler Titigkeit wider (AG
6,6). Ziel der missionarischen Tatigkeit ist das Heranwachsen einer neuen, weiteren
Gemeinschaft des Volkes Gottes und damit die Kirchengriindung; ist diese erreicht,
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geht die Mission in die Pastoral iiber, ist die Mission als Seelsorge zum Glauben hin
beendet, und die Pastoral als Seelsorge an den Glaubigen beginnt®, die zugleich nun
selbst als neu gegriindete Kirche verpflichtet sind, die missionarische Verkiindigung
in Wort und Leben fortzusetzen.

Dieser Abgrenzung zwischen Mission und Pastoral entsprechend gilt auch im
Konzept des kirchlichen Gesetzbuchs: Sobald der Missionsprozefi abgeschlossen
ist, d.h. eine Kirche voll eingerichtet ist, entsteht die Pflicht, daf8 die missionierte
Kirche nun selbst zur missionierenden Kirche wird, um ihrer missionarischen Na-
tur gerecht zu werden. Infolgedessen gilt eine Kirche dann als voll eingerichtet,
wenn sie ,,mit eigenen Kriften und hinreichenden Mitteln (ausgestattet ist), mit de-
nen sie das Werk der Evangelisierung selbst weiterfiihren kann (c. 786; vgl. AG
6,3). Diese Umschreibung der vollen Einrichtung einer Kirche kann als ,institu-
tionelle Reife*3* umschrieben werden und mit den drei Begriffen der Selbstbe-
stimmung, Selbsterhaltung und Selbstausbreitung charakterisiert werden. Selbst-
bestimmung beinhaltet das Vorhandensein einer eigenen Hierarchie (AG 6,3),
Selbsterhaltung eine gewisse finanzielle Kapazitit fiir die Belange der Gliubigen, zu
denen eigene Bildungsstitten, Krankenhduser und anderes gehéren (AG 12), und
Selbstausbreitung die Fihigkeit zu eigener missionarischer Tatigkeit (AG 20)*.

Selbstentauerung und ganzheitliche Befreiung des Menschen als Methode

Nach der Darstellung der Grundlagen, Zustindigkeit und Ziele der missionarischen
Titigkeit wird der Blick auf die missionarische Tatigkeit selbst, also auf die Mis-
sionsmethode gerichtet. Auch hier sind die neuen Akzente des Konzils treffend in
die rechtliche Sprache tibersetzt worden, wenn die Missionare vor allem dazu ver-
pflichtet werden, ,,durch das Zeugnis ihres Lebens und ihres Wortes mit den nicht
an Christus Glaubenden einen ehrlichen Dialog zu fithren, so dafl diesen in einer ih-
rer Eigenart und Kultur entsprechenden Weise die Wege zur Erkenntnis der Bot-
schaft des Evangeliums geoffnet werden® (c. 787). Die drei entscheidenden Stich-
worte sind hier ,Zeugnis ihres Lebens®, nicht nur ,ihres Wortes®, wehrlicher
Dialog® und ihrer Kultur entsprechend®. Werden diese inhaltsschweren Begriffe
wirklich ernst genommen, d.h. im Sinn des Missionsdekrets interpretiert und be-
herzigt, dann ist jede missionarische Titigkeit daran zu messen, inwieweit ihr die
Selbstentauferung, das Eingehen in die andere Kultur und das Fremdverstehen ge-
lungen ist, kurzum: inwieweit sie zur neuen Fleischwerdung Christi beigetragen
o

Wo von Zeugnis des Lebens, ehrlichem Dialog und der anderen Kultur die Rede
ist, bedarf es nicht mehr einer eigenen Erwihnung der Religionsfreiheit; sie ist in je-
dem der drei genannten Missionsprinzipien vorausgesetzt und damit hinreichend
abgesichert. Bedenkt man zudem, dafl die Religionsfreiheit nicht nur im Rahmen
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der missionarischen Tatigkeit, sondern prinzipiell gewihrleistet sein muf3, ist es nur
sinnvoll, daf§ sie nicht mehr wie im fritheren Codex (c. 1351 CIC/1917) und wie im
derzeit geltenden Ostkirchenkodex (c. 586 CCEO/1990) hier im Missionsrecht,
sondern zu Beginn des Verkiindigungsrechts (c. 748 § 2) als allgemeines Prinzip for-
muliert worden ist.

Schliefilich ist auch darauf hinzuweisen, dafl mit der primiren Verpflichtung der
Missionare zum ,Zeugnis ihres Lebens® vor dem Zeugnis ,ihres Wortes (c. 787)
treffend und hinreichend zum Ausdruck gebracht ist, dafl Evangelisation sehr wohl
die Zuwendung zur Welt in ihrer Not und die ganzheitliche Befreiung der Men-
schen beinhaltet. Insofern ist nicht nachvollziehbar, daf} im Missionskonzept des
kirchlichen Gesetzbuchs ,die Gefahr und der Vorwurf einer gewissen Ekklesio-
zentrik® entdeckt wird¥. Diese Gefahr kann nur ausgemacht werden, wenn c. 786
isoliert und nicht zusammen mit c. 787 betrachtet wird.

So sehr die Evangelisation auf die ganzheitliche Befreiung des Menschen ausge-
richtet ist, so wenig schliefit sie das spezifische Ziel aus, den Menschen zur An-
nahme des katholischen Glaubens bewegen zu wollen. Folgerichtig wendet sich der
kirchliche Gesetzgeber in einem zweiten Schritt dieser Thematik zu und verpflich-
tet die Missionare dazu, den Menschen, ,die sie zur Annahme der Botschaft des
Evangeliums bereit erachten, die Glaubenswahrheiten so zu lehren, daf diese frei
darum bittend, zum Empfang der Taufe zugelassen werden konnen (c. 787 § 2).
Daf die hier genannte Lehre der Glaubenswahrheiten nicht nur das verstandes-
miflige Begreifen meint, sondern auch die Einiibung in das Glaubensleben umfafit,
wird in den beiden folgenden Bestimmungen verdeutlicht, die fiir die Hinfithrung
zur Taufe die gestufte Eingliederung in Form des Katechumenats (c. 788) und nach
der erfolgten Taufe eine Fortsetzung der Unterweisung ,,zu vollerer Kenntnis der
Wahrheit des Evangeliums und zur Erfiillung der durch die Taufe iibernommenen
Pflichten® (c. 789) vorschreiben.

Dezentrale Rechtsstrukturen als Gebot der Inkulturation

Auch wenn das Missionskapitel des CIC/1983 eine gelungene Zusammenfassung
und Ubersetzung der konziliaren Missionstheologie in kirchliches Recht darstellt,
ist dennoch auf ein Defizit hinzuweisen, das in seinen Auswirkungen nicht unter-
schitzt werden darf: die mangelnde Selbstindigkeit der entstehenden neuen Kir-
chen hinsichtlich einer eigenen Rechtsetzungskompetenz. ‘

Wenn in den Missionsgebieten nicht nur europiisch geprigte Teilkirchen entste-
hen sollen, sondern wirklich im jeweiligen Volkstum verwurzelte Teilkirchen,
»dann mufl doch ihre Bildung schon méglichst frith durch Menschen dieses Volkes
selbst geschehen, und eine solche Kirche darf ihnen nicht erst dann iiberantwortet
werden, wenn diese Bildung durch Europier schon in ganz bestimmte Bahnen ge-
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lenkt und fast abgeschlossen ist“*®. Durch eine zeitlich viel frither zugestandene
und inhaltlich umfangreichere Rechtsetzungskompetenz der heranwachsenden
neuen Kirchen konnten etliche Probleme einer mangelnden Inkulturation vermie-
den werden. Vielleicht konnten dann auch Fragen der Mission von gestern und
heute bei der Mission von morgen entschirft werden, wie zum Beispiel:

Wie kann ,Eucharistie in Kulturen gefeiert werden, die kein Getreide kennen und wo Brot
aufgrund seiner Fremdheit die Assoziation eines ,magischen Objektes bewirkt? Welche Ge-
stalt soll die Taufe in einer Kultur haben, in deren Sicht das Ausgieflen von Wasser tiber die
Frau bedeutet, sic mit Unfruchtbarkeit zu bestrafen? Oder wie sieht eine christliche Ehe in
einer Kultur aus, wo das Leben das hochste Gut darstellt, fehlende Nachkommenschaft zur

Polygamie fithrt und diese primir Ausdruck cines protologisch-eschatologischen Glaubens
iSkp 22

Solche Fragen konnten sicherlich leichter sowohl glaubens- wie auch kultur-
getreu beantwortet werden, wenn es zwischen der Teilkirche und Gesamtkirche
eine zusatzliche Ebene der Rechtsetzung gibe etwa in der Gestalt des fritheren
Patriarchats oder der in den katholischen Ostkirchen verwirklichten Ebene der ei-
genberechtigten Kirche (cc. 27f. CCEO)*. Denn die derzeitige duale Kirchen-
struktur von Gesamt- und Teilkirche birgt die dauernde Gefahr in sich, den nicht-
europdischen Kirchen in Afrika, Asien, Ozeanien, Lateinamerika und anderen den
ywestlich-lateinischen Stempel“ aufzudriicken*!, statt thnen den Raum zu lassen,
ein authentisches afrikanisches, asiatisches und anderes Christentum, frei von jeder
westlichen Prigung, zu entwickeln und zu leben*2.

Die triadische Kirchenstruktur des Ostens mit der Zwischenebene der eigenbe-
rechtigten Kirche gewihrt genau diesen notwendigen rechtlichen Freiraum, dafl sich
in einem bestimmten kulturell-einheitlichen Raum — natiirlich unter Wahrung der
grundsitzlichen Einheit — ein eigenes theologisches, liturgisches und rechtliches
Erbe entfalten kann*®. Die eigenberechtigte Kirche stellt einen Zusammenschluff von
mehreren Teil- bzw. Ortskirchen dar, die durch das personale Band des gemeinsa-
men liturgischen, geistlichen und diszipliniren Erbes miteinander verbunden sind.
Damit ist die eigenberechtigte Kirche eine Art Ortskirchenfamilie. Als ihre Wesens-
elemente werden in ¢, 27 CCEQ genannt: erstens eine bestimmte Gemeinschaft von
Gldubigen, der zweitens eine Hierarchie vorsteht, durch die die Gliubigen unterein-
ander verbunden sind. Diese Hierarchie besteht normalerweise aus mehreren
Bischofen, unter denen einem eine Vorrangstellung zukommt (= hierarchisch ver-
fafte Korperschaft), sie kann aber auch nur aus einem Hirten bestehen. Zu diesen
beiden inneren Elementen kommt noch ein drittes formales Element hinzu, nimlich
die Anerkennung dieser Gemeinschaft als eigenberechtigte Kirche durch die hoch-
ste Autoritit der Kirche (cc. 42-54). Diese Anerkennung der Eigenberechtigung ist
von zentraler Bedeutung; denn sie steht als Synonym fiir Autonomie bzw. Selbstver-
waltung dieser Teilkirchengemeinschaft — nicht im Sinn einer absoluten Autonomie,
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sondern immer in Anerkennung des Papstes als hochste Autoritit in der Kirche.

Die Idee der eigenberechtigten Kirche des Ostens, durch eine eigene Rechtset-
zungskompetenz zwischen Gesamt- und Teilkirchenebene die Authentizitit der
Kulturen sicherzustellen, wurde auch schon gesamtkirchlich verfolgt. Bei den Re-
formarbeiten des kirchlichen Rechts im Anschluf} an das Zweite Vatikanische Kon-
zil wurde lange Zeit das Projekt eines kirchlichen Grundgesetzes (Lex Ecclesiae
Fundamentalis) diskutiert. Dieses Grundgesetz sollte im Sinn einer Rahmenord-
nung lediglich die gemeinsamen Verfassungsnormen der Kirche enthalten, so daf
sich dann auf deren Basis eine Vielzahl kulturell unterschiedlich geprigter Codices
entwickeln kann, aber auch muff. Allerdings ist dieses Projekt aus verschiedenen
Grinden gescheitert*. Das ist sehr zu bedauern, nicht nur, aber insbesondere auch
wegen der damit verpafiten Chance fiir die Mission, den entstehenden Kirchen
rechtzeitig das Maf an rechtlicher Selbstandigkeit zu gewihren, das notwendig ist,
damit die Inkulturation nicht nur ein abstraktes Ideal bleibt, sondern wirklich ge-
lingen kann. Um so mehr ist es ein Gebot der Stunde, sich von der Rechtsfigur der
eigenberechtigten Kirche inspirieren zu lassen und auch fiir die Mission Modelle
von dezentralen Rechtsstrukturen zu entwickeln.
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